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LA PLADAD A LOULOUGIGCA MAA do 


PRESENTANDO UNA OBRA QUE NO NECESITA PRESENTACION 


Agitado por las prisas y distraido en múltiples tareas con- 
ciliares, recibo en la Ciudad Eterna una carta del director de 
la BAC. La leo apresuradamente. Al terminar la lectura, se 
me han grabado tres palabras: P. Carol, Teresianas, la Virgen 
en el concilio. De prisa también, doy mi conformidad. Cuando 
quise reflexionar, el compromiso estaba contraído. Y no me 
arrepiento. 


Han pasado veinticinco años. Con el P. Carol nos reunía- 
mos en el grande colegio franciscano de Roma los PP. Roschi- 
ni, Stráter y el que suscribe. Planeábamos por la gloria de la 
Virgen. Pronto vino la segunda guerra mundial, que nos dis- 
persó a todos: el P. Roschini siguió con su recién fundada 
Marianum y sus libros de divulgación. El P. Stráter supo ro- 
dearse de colaboradores que en Alemania publicaron los tres 
volúmenes de Katholische Marienkunde (María en la revela- 
ción, en la teología, en la vida cristiana), lo mejor, ciertamente, 
publicado sobre la Virgen en Centroeuropa. El P. Carol vol- 
vió a Estados Unidos, donde brilló pronto como campeón de 
la corredención mariana, fue alma de la Sociedad Mariológica 
Americana y del anuario Marian Studies desde su principio, 
y galvanizó el equipo a quien se debe la Mariology que hoy 
aparece en castellano. 

De mí mismo sería inmodestia y fatuidad decir una pala- 
bra, porque, más que causa, he sido ocasión de que se hiciera 
algo. Si pienso en la Sociedad de Mariología (con sus 25 volú- 
menes de Estudios Marianos), en la revista Ephemerides Mario- 
logicae (que está en su año 14) y en varias obritas propias, pa- 
san de cuarenta los tomos llevados a la imprenta. Y, la verdad, 
es grato y es conmovedor volver con el recuerdo a la celda 
del P. Carol, allí en el Antonianum de Roma, 

¿Y las Teresianas, que lran traducido esta pequeña enciclo- 
pedia mariana? Otra serie de recuerdos gratísimos: de su in- 
signe fundadora, la Srta. Segovia, que de palabra y por escrito 
supo grabar el marianismo en sus hijas como nota esencial y 
distintiva de la Institución; de su directora general, la Srta. Car- 
men Sánchez Beato, la única firma femenina que figura en el 
anuario de la Sociedad Mariológica Española; de las cunferen- 
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clas marianas tenidas en su casa central. en las casas de for- 
mación de Madrid. de Los Negrales, de Méjico. 

Me complace colaborar de aleún modo a la obra del P. Ca- 
rol, que se publica ahora en español, traducida por la BAC; 
y me obliga a ello la invitación que me hacen las Teresianas. 
Pero, sobre todo, me fuerza el mismo tema: «La Santísima Vir- 
gen en el concilio». 

No se trata de un capítulo doctrinal. Tampoco de un co- 
mentario al capítulo sobre la Virgen, recién aprobado por el 
concilio. Todo eso tendrá su lugar, creo que pronto, en otras 
publicaciones de la BAC. 

Escribiré, pues, algo de crónica, como quien dice; pero sin 
ceñirme a lo meramente anecdótico y superficial: que si 
Juan XXIII va peregrino a Loreto para impetrar la asistencia 
de la Virgen sobre la magna asamblea; que si los Padres se 
dirigen desde el palacio a la basílica cantando el Ave, maris 
Stella ; que si las sesiones todas se celebran presididas por mag- 
nifico tapiz, suspendido en la parte delantera del baldaquino 
de Bernini, en que se representa la coronación de la Virgen 
por su divino Hijo... Todo eso sería interesante y curioso; pero 
lo han contado ya los periodistas. Quiero hacer algc de cróni- 
ca; pero algo más seria, más orientadora, más trascendental. 

En las páginas que siguen van a desfilar muchos nombres 
de maestros, escritores, autoridades, prelados, y nos interesa 
declarar nuestra actitud y sentimientos para con todos ellos 
sin distinción. Para con sus personas guardamos sincero afecto 
humano y caridad cristiana; para su representación y dignidad, 
toda la consideración y reverencia que a cada una corresponda; 
para sus enseñanzas y actitudes doctrinales, el natural respeto 
junto con la franqueza y libertad para señalar lo que en acti- 
tudes y enseñanzas creamos equivocado y menos conforme 
con el respeto debido al recto sentir cristiano y al magisterio 
pontificio. 


I. LA VIRGEN EN EL PRECONCILIO 


El tema mariano estaba en el ambiente, como podían estarlo 
los grandes movimientos litúrgico, ecumenista, de apostolado 
seglar, o cualquier otro de los que la Iglesia habría de ocupar- 
se reunida en concilio, es decir, al tomar conciencia de las co- 
rrientes que en su seno provoca el Espíritu de verdad. 

Podriamos decir más: eje movimiento mariano, por más de 
un título, revestía condiciones singularísimas: era más antiguo 
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que ninguno de los antes mencionados; y más que ninguno 
debía su nacimiento y desarrollo a repetidas intervenciones pon- 
tificias. 

Por eso, apenas se anunció el concilio, llegaron a Roma 
más de seiscientas peticiones de que se hablase de la Virgen; 
y más de quinientas pedían que se declarase como doctrina 
católica la misión o carácter social de la Virgen y su mediación 
universal. 

Sería grato, sería útil extendernos aquí hablando de avan- 
ces de esquemas para la correspondiente constitución dogmá- 
tica, de criterios con que la misma debería redactarse, etc., etc. 
Pero iríamos demaslado lejos. 

En cambio, a los lectores tal vez interese más alguna idea 
sobre la amplitud del movimiento mariano antedicho, cuya con- 
sideración y alcance no podrían pasar inadvertidos. 

Pensernos que en el siglo xIx se fundaron cerca de treinta 
congregaciones religiosas de varones bajo el nombre y el es- 
tandarte de la Virgen. El número de esos religiosos, en 1962, 
no bajaba de 61.000, consagrados todos ellos a extender la de- 
voción y glorias de la Virgen como medio de apostolado. 

Las congregaciones de religiosas algunos las elevan hasta 
700, en las cuales cerca de 250.000 enfermeras, misioneras, 
profesoras, etc., están consagradas a la Señora y a propagar su 
amor para llevar a Cristo las almas !. 

Pensemos que las apariciones de la Virgen reconocidas y 
aprobadas por la Iglesia, a partir de 1830, con la Medalla Mi- 
lagrosa, han sido como las grandes llamadas de Dios, que quie- 
re salvar al mundo valiéndose de su Madre, como por ella se 
nos dio en la Encarnación. 

Pensemos especialmente que, como ya hemos insinuado, en 
en el último siglo han sido los papas no sólo espectadores com- 
placidos, sino decididos fautores del movimiento doctrinal y 
devocional mariano, y nos persuadiremos que el concilio no 
podía soslayar el tema de la Virgen. 

Ahora bien: el hecho de haber sido promovido por los pa- 
pas daba seguridad y fortaleza en su posición a los que rinden 
obsequi« al magisterio ordinario; pero eso mismo predisponía 
en Contra a quienes son menos sensibles a ese magisterio y 
piensan más en la dificultad que los ortodoxos y protestantes 
experimentan ante el sucesor de Pedro. 

Hubo algo más que imponía el tema, y es que, por influjos 
ecumenistas mal entendidos, algunos católicos pusieron en 

* La rendidad, enusas y apreciación teológica del movimiento marlano vénn- 


a Peer ibid SD, Marta en el tempo actual de la Egyleala (Zaragoza 10611) 
+1 p.:1-47. 
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tela de juicio o negaron verdades tan vividas por el pueblo 
cristiano como la perfecta virginidad de Nuestra Señora, el co- 
nocimiento de la maternidad que el ángel Gabriel le proponía 
y, por ende, la eficacia salvadora de su consentimiento y su 
papel de Madre y Medianera de la Iglesia. 


Aires de fronda 


Desde hacía, pues, varios años, soplaban ya aires de fron- 
da. Se dio cuenta de ello Pío XII y, queriendo orientar a to- 
dos, además de sus inmortales encíclicas y constituciones so- 
bre el Cuerpo místico de Cristo, sobre la Asunción o. la Rea- 
leza de María, junto con sus alocuciones y mensajes radiofó- 
nicos— ¿quién no recuerda algunos tan significativos y valio- 
sos como los dirigidos a Portugal (1942), a España (12 de oc- 
tubre de 1954) ?—, aparte de todo eso, un día quiso señalar el 
recto camino medio que debían seguir los teólogos al hablar 
de la Virgen, y a ellos se dirigió en particular. No pudo bajar 
el gran pontífice al auditorium pianum. de la vía della Concilia- 
zione; pero, reunidos silenciosamente en el magnífico salón, 
pudimos todos oírle cuando, data opera—como decimos con 
frase latina—, muy a sabiendas y. de propósito, como maestro, 
indicaba el método o camino para pensar y escribir rectamente 
de la Virgen Nuestra Señora: 


Se aparta en absoluto de la verdad quien piensa que pueden expli- 
carse o definirse rectamente la dignidad y excelencia de la Bien- 
aventurada Virgen a base de solas las Escrituras; se equivoca de 
medio a'medio quien juzgue que las mismas Escrituras pueden in- 
terpretarse debidamente sin atender a la tradición católica y al ma- 
gisterio... Observadas exactamente esas normas..., la teología ma- 
riana avanzará por el camino medio, guardándose de toda falsa exa- 
geración de la verdad y deponiendo el vano temor de los que creen 
atribuir a la Virgen más de lo justo y andan repitiendo que, hon- 
rando e invocando a la Virgen, se quita al Hijo algo del honor y 
confianza que a 1l solo son debidos, Ls cierto—continuaba el papa—- 
que cuanto tiene la Virgen lo debe a jesucristo, y, por eso mismo, 
admirando y celebrando a María, admiramos y celebramos la divi- 
nidad, el amor y el poder de su Hijo y Redentor, Jesucristo; pero, 
por lo demás, son tantas las gracias que el Hijo ha concedido a la 
Madre, que superan inmensarnente los dones y gracias ce todos los 
hombres y ángeles, de suerte que no puede darse nunca dignidad 
que exceda o iguale a la divina maternidad 2. 


Lo repetimos: el impulso y desarrollo mariológico se deben 
al magisterio de los papas del último siglo. Magisterio tan 
abundante, que al citado P, Marín le han bastado 161 páginas 
para compilar todas las enseñanzas de papas y concilios desde 


* Inter complures, 24 oct, 1054; EF, Mantis, Documentos murianos p.830 n.918. 
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el principio de la Iglesia hasta 1846; y ha necesitado 688 para 
recoger las emanadas desde esa fecha hasta 10954. Y magisterio 
tan avanzado, que no recuerdo mariólogo moderno alguno que 
haya pasado la raya, es decir, no sólo las normas, sino tampo- 
co las afirmaciones expresas de Pio XII. 


Origenes de la división 


De los tiempos de Pio IX arranca el resurgir de la mariolo- 
gía. Y subrayo la palabra resurgir, porque, digase lo que se' 
quiera, cuanto han dicho en nuestros días los teólogos más 
avanzados estaba dicho por grandes figuras de nuestros clási- 
cos de los siglos xvI-XVI1; si algunas explicitaciones parecen 
nuevas, son debidas a los papas, en particular a Pío XII. 

Y en la misma época de Pío IX 3 comenzó también el mo- 
vimiento ecumenista, que en nuestros días alcanza una fuerza 
notable, con sus aciertos y sus frutos previsibles; pero también 
con sus riesgos, si desconoce medida y vallas en los métodos. 

Por razones obvias, hasta hace poco tiempo en España e 
Iberoamérica no sentíamos el ecumenismo y su necesidad con 
Ja urgencia con que era sentido por muchos de los que viven 
entre cristianos separados de la única verdadera Iglesia de 
Cristo. 

Todavía más: para los orientales ortodoxos y para los pro- 
testantes, el obstáculo mayor y la mayor dificultad para su 
acercamiento a Koma es la figura del papa con su jurisdicción 
universal inmediata y con la infalibilidad ex sese, como dijo 
el Vaticano l, es decir, propia y personal y no dependiente 
del concilio, para entendernos fácilmente. 

Para mayor abundamiento, se ha dado el caso de que, efec- 
tivamente, por sí y fuera de concilio, Pío 1X y Pío XII han 
definido los dogmas de la Concepción Inmaculada y de la Asun- 
ción de Ja Virgen en cuerpo y alrna al cielo; dogmas que hoy 
debe abrazar quien desee contarse comú miembro de la Igle- 
sia católica. Y nace, por desgracia, la frase tan manida como 
falsa: la Virgen es un obstáculo a la unión, la Virgen divide a 
los cristianos *. 

-No, la Virgen no divide; la Madre no destruye jamás la 
fraternidad de sus hijos. La Virgen no figuraba ciertamente 
entre los motivos o pretextos que impulsaron a los fautores 
de la reforma protestante. Separan la infalibilidad pontificia y 

" Vénnse los tres primeros documentos de Lu colección Unite Cristiana e 
movimento senmenteo, de €, Bovary D, Brsnecer (Homa 10033). 


* Quien desee ver da folsednd de esa frase, Jen al amerlenda W, Mosr, De 
a llone praesentanda proteslantibas: VWpbemerides Murjologicae (190-1) 
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las verdades que resaltan con sólo contemplar a la Virgen: su 
gracia, su intercesión en el ciclo. 

La Virgen, insistimos, no divide; pero tenemos ya formado 
el slogan perturbador y el ambiente en que se moverán algunas 
actuaciones conciliares. 

La idea ecumenista condicionará gran parte del concilio; 
pero, de manera singularísima, la actitud frente a los temas 
marianos y frente al magisterio universal del Romano Pontí- 
fice. Y como quiera que los progresos de la ciencia mariana 
han tenido en los papas sus impulsores máximos, la doctrina 
sobre la Virgen tendería a ser rebajada o preterida por motivos 
no puramente teológicos: Nada que pueda exasperar a pro- 
testantes y ortodoxos; nada que no conste de modo explícito 
en el magisterio solemne; nada enseñado en encíclicas y docu- 
mentos no definitorios, aunque se trate de un magisterio con- 
tinuado, repetido, en una línea tradicional clara y ascendente. 
Era una actitud. 

La otra, en cambio, podría resumirse asi: El espíritu ecu- 
ménico y la caridad con los que se hallan fuera de la Iglesia 
tienen cabida no en la investigación de la verdad, nu en la 
recta formulación de la verdad descubierta en las fuentes de 
la revelación, sino en la forma y modos (caridad, sinceridad, 
amor comprensivo) con que se proponga y se trate de aclarar 
la verdad misma. 

Por tanto, para redactar la doctrina católica sobre la Vir- 
gen han de valer y han de citarse las enseñanzas del magiste- 
rio, como han valido y se han citado en todos los esquemas. 

Eran, pues, modos diversos y criterios diferentes que en el 
concilio habrían de enfrentarse: 


—Ecumenismo a ultranza y prescindencia práctica del ma- 
gisterio pontificio. 

—Método teológico tradicional y empleo normal del ma- 
gisterio, norma próxima en la ciencia sagrada. 


Con esas orientaciones opuestas veniase escribiendo desde 
años atrás acerca de los adelantos mariológicos, en particular 
de los planteados por las enseñanzas de Pío XII 5, 


Pronto saltó una distinción hiriente, y se habló de «mini- 
mistas» y «maximalistas. Nada mejor, por desgracia, para en- 
cender las pasiones y envenenar los ánimos. Ya el año 1958, 
centenario de las apariciones de la Virgen, tendría lugar en 


* Gomo muestras de ambos mélodos pueden verse, por un lado, los atuto- 
res alemanes de que habla D. Fernánoiz, Marte y la Tglesta en la moderna 
bibllografía alemana: Estudios Marianos 18 p,55-107; y, por otro, el volumen 
Conclusiones marlologlcae (Madrid 1962), editado por miembros de ln Sociednd 
Marlológlen Española, 
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Lourdes un choque que, en el campo de las ideas, podría lla- 
marse violento. Lo ocasionó RKoester, que reducía las diferen- 
cias a lo que él llamó concepciones cristotipista y eclestotipista. 

Creemos que es dificil, tal vez imposible, y siempre peli- 
groso, definir en dos palabras esas opuestas concepciones; pero 
hemos de intentarlo: 

Los eclesiotipistas ponen a María del lado de la Iglesia y 
frente a Cristo, de quien la Virgen, la primera, recibe la gra- 
cia y redención que salvará a María y a todos los hombres. 
Por eso, la Virgen, que recibe la salvación y la gracia para sí 
y para todos, 2s imagen, tipo y, en algún instante, como per- 
sonificación de la Iglesia, que mirará siempre a la Virgen como 
prototipo. La Virgen, pues, hablando con propiedad, habrá de 
llamarse miembro singularísimo de la Iglesia, Cuerpo místico 
de Cristo, pero no corredentora, ni medianera, ni Madre. 

Los cristotipistas 6, afirmando ante todo que María es re- 
dimida por Jesucristo, la ven asociada a su divino Hijo en el 
misterio de la redención, como Eva segunda del segundo Adán; 
de mánéra que, por disposición divina y correspondiendo a la 
misión que Dios le señalara, mediante la gracia recibida de 
Jesús, con su concurso a la encarnación redentora y asociada 
generosamente al sacrificio de Jesús en el Calvario, contribuyó, 
a:su'miódo, a la salvación del género humano y a la formación 
misma de la Iglesia, de la cual no sólo es miembro distinguido, 
sino de verdad Madre, y Medianera, y Abogada. 

Con esta exposición, aunque esquemática, podremos enten- 
der muchos episodios y forcejeos que acaso se adivinen o en- 
trevean en las páginas siguientes ?. 


Ñ. LA VIRGEN EN LOS TRABAJOS CONCILIARES 


El concilio Vaticano II comenzó bajo el signo mariano. 
¿Quién no lo recuerda? En vísperas de su apertura, Juan XXIII 
acudió devotamente en peregrinación a Loreto para impetrar 
las bendiciones del cielo por mediación de la Señora, 

El 11 de octubre de 1962, fiesta de la Divina Maternidad, 
y cantando, entre otros himnos, las estrofas venerables del Ave, 


.,* Notemos la desigunidad e inconsecuente formación de esos neologismos, 
Cristotiplsmo nos hinbla de Gristo, tipo de María. Eclesiotipismo, en cambio, no 
dice que ln Iglesia sen tipo de María, como parece reclamar el pnrulelismo, sino 
Que A nrín es figura y arquetipo de ta Iglesin. 

* Si se nos permite la Iinmodestla, remitiremos a los fectores n Nuestros es- 
tudios Entendámonos, Orientaciones desorientados, Compra la oerdad y no la 
vendas, Vlejas lecelones con aplicaciones a nuestros dlus. Los dos primeros, en 
Epbemerider Muriologiene 11 (1981) 130-108 y 401-460; el tercero, en el vof.2: 

e studios Mariinos p.9-12; y el enarto, en Criterios orientadores en teología 
mariana (suplemento al vo!.21 de lóstudios Marianos), p.59-84. 
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maris Stella. entraban procesionalmente en la basílica de San 
Pedro los Padres conciliares. 

Imposible seguirlos paso a paso en sus deliberaciones. Nos- 
otros iremos como a saltos, sobre la marcha del concilio, para 
fijarnos en lo relativo a la Virgen. 


Primeros pasos 


De la primera etapa conciliar poco habremos' de decir. 
Tras la retirada del esquema sobre la revelación, la etapa de 1962 
se consagró casi por entero a la constitución de la liturgia. En 
ésta se introdujo un inciso que el criterio ecumenista dominan- 
te en la Comisión doctrinal hubiera ciertamente cercenado; 
pero entonces pasó, y, como sabemos, fue promulgado al ter- 
minar la segunda etapa, con la aprobación del concilio y la 
firma de Pablo VI. Ese texto, que para siempre indicará un 
punto de doctrina católica, dice así: 


Sancta Ecclesia Beatam Mariam Dei La Santa Iglesia venera con singular: 


Genitricem cum peculiari annore ve- amora la Bienaventurada Virgen Ma- 

neratur, quae indissolubili nmexu cum ría, Madre de Dios, que con lazo in- 

Filii sul opere salutari coniungitur...  disoluble está unida a la obra redento- 
ra de su Hijo... 


La teología declarará el valor y alcance de esa sentencia, 
que no podrán ya ser contradichos, aunque a veces, por mo- 
tivos ajenos a la verdad católica, quiera evitarse la expresión. 


Las discusiones sobre la liturgia se prolongaron desme- 
suradamente. Faltaban pocos días para terminar la etapa pri- 
mera, y alguien propuso que, como el esquema sobre la lgle- 
sia se preveía largo y difícil, se abordara antes el estudio sobre 
la Virgen, que fácilmente podria terminarse. 

La idea no prosperó, Al revés: porque, comenzada el estu- 
dio de la Iglesia, un Padre moderador, inesperadamente y con- 
tra lo que se preveía en los esquemas presentados, anunció 
que en el esquema sobre la Iglesia se hablaría de la Virgen. 

La propuesta de adelantar el estudio de la doctrina maria- 
na para poderla promulgar el 8 de diciembre de 1962 había 
servido para suscitar una conmoción reveladora de que las co- 
rrientes mencionadas más arriba habrían también de enfren- 
tarse en el concilio, 

Desandemos unos meses o un par de años, hasta los oríge- 
nes del esquema sobre la Virgen. 
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Origenes del esquema primitivo 


Fl texto que debía recoger y formular la doctrina sobre 
la Virgen se elaboró en tres sesiones, celebradas durante los 
meses de junio, septiembre y noviembre de 1961, por una 
subcomisión de la Comisión doctrinal preparatoria del conci- 
lio. De la subcomisión mencionada formaban parte teólogos 
de Italia, Francia, Alemania, Bélgica, España, Estados Unidos, 
Brasil... Alguien presentó más tarde este texto como obra 
exclusiva de un teólogo cuyas opiniones no se comparten. 
Ciertamente no lo fue. En cambio, más adelante se formaron 
bloques por nacionalidades, que al principio no existieron. 

El texto figuraba como un capítulo del esquema sobre la 
Iglesia; hasta que en otra asamblea de la subcomisión (2-3 de 
marzo de 1962) se acordó presentarlo por separado. 

Y como esquema particular llegó a la Comisión central, que 
con grande mayoría lo aprobó. Con algunos pequeños reto- 
ques, ése fue el texto distribuido el 10 de noviembre de 1962, 
en el mismo cuaderno que el esquema De Ecclesia, y del cual no 
llegó a ocuparse el concilio en la primera etapa, como antes 
dijimos. 

En marzo de 1963, no ya la Comisión central preparato- 
ria, que había dejado de existir, sino la Comisión doctrinal del 
concilio, como respondiendo a la voz que en la etapa primera 
había pedido la fusión de los esquemas de la Iglesia y de la 
Virgen, acuerda nuevamente que de la Virgen se hable en es- 
quema propio, y perfecciona lo referente a- la asociación de 
María con Cristo y al título de Medianera. Por cierto que, en 
esa ocasión, y propuesta por tres doctores alemanes, se intro- 
dujo en el texto una frase tan hermosa como ésta: 

(B. Virgo) pro omnibus per Chris- (La Virgen) unida a Jesucristo, ruega 
tum intercedit, ita ut in omnibus por todos, de suerte que en la dispensa- 


gratiis hominibus conferendis adsit ción de todas las gracias a los hombres 
materna caritas B. Virginis. actúa el amor materno de la Virgen. 


¡Cuánto cambiarían luego las cosas en pocos meses! El 
22 de abril, Juan XXII! mandaba que se enviase dicho esquema 
al estudio de los obispos. Medio año más tarde veríamos:lo que 
esos estudios daban de sí. Ahora salgamos un poco del concilio. 


Enrarecimiento del ambiente 


Porque al rargen de los pasos oficialmente conciliares, se 
dieron muchos en uno y otro campo. 

En el mes de febrero (estamos siempre en 1963) se mandó 

a los obispos de Francia y a muchísimos otros el estudio de 
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Laurentin Le schéma de Besta Maria Virgine, n.5.0 de Études 
eto documents, 

El mismo mes el episcopado chileno publicaba un nuevo 
proyecto de esquema. En ambos documentos aparecen ya crl- 
terios que luego se extenderán: ecumenismo; uso exclusivo de 
la Biblia; prescindencia del magisterio de los papas; claro mi- 
nimismo. 

Aunque algunos abusos o errores particulares no justifiquen 
la condenación de principios y criterios válidos, es cierto que en 
los últimos años (1961-1963) hiciéronse públicos algunos es- 
critos y actitudes que favorecian a los que temen peligros y 
errores en la devoción a la Virgen y en ensalzar sus glorias. 

Mencionaremos tres de esas manifestaciones, fraguadas, 
por fortuna, fuera de España. 

Recuerdo, pues, en primer lugar, el opúsculo Marie-Jésus, 
Sauveur des hommes, el cual, con sus exageraciones y noveda- 
des en el modo de explicar el misterio de la encarnación y de 
la maternidad divina, con la ligereza y osadía en negar la re- 
dención pasiva de la Virgen y en hacer de Jesús y María una 
causa única de la salvación del hombre, se buscó una condena- 
ción obligada 8. 

Hemos de citar otro movimiento deserbitado del cual era 
motor y centro un ex religioso francés. Este movimiento tuvo 
repercusiones en varias ciudades de Francia y de España. Sus 
hojas de propaganda en Madrid, María ¡Mater!, Dios-Nos- 
otros, La consagración del ¿María ¡Mater!» y otras, más o me- 
nos reservadas, hacían pensar en un verdadero iluminismo que 
sugestionó a un grupo de incautos. Ese movimiento exageraba 
el papel de la Virgen en la economía de la gracia, cultivando no 
sé qué ciega confianza en la eficacia mágica de la invocación 
¡ María, Madre!, verdadero talismán o abracadabra de salva- 
ción y vida nueva. 

Como nota final que ayude a formarnos un juicio cabal so- 
bre el movimiento en cuestión, diremos que la edición segunda 
de la hoja sobre La consagración del «María ¡Mater!» se pre- 
sentaba con la siguiente licencia para su impresión: «Licen- 
cias: San Mateo 17,11». 

En Francia también, la publicación La Verité, desde hace 
unos años, constituye otro ejemplo doloroso y grotesco de un 
iluminismo fatal. 

Su director, P. Michel Collin (Clémery, par Nomeny- 
Meurthe-et-Moselle-France), como llevado de un amor exa- 


* Véuse un resumen en Marla-lests, hominum Salvalor, por FR. SIMON A 
Manta IMMACULATA (Mulnvilllers 196:3). 
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cerbado a la Iglesia y a la Virgen, ha convertido a La Verité en 
portavoz de ese pobre antipapa que se titula Clemente XV, el 
cual, a base de revelaciones y hablas celestiales, la emprende 
constantemente contra Pablo VI y la Iglesia de Roma con 
pretexto de defender a la Virgen y a la Iglesia renovada. 

Verdaderamente que con tales defensores pueden perderse 
las mejores causas. 


Dejemos esas notas desagradables, con las cuales nada tie- 
ne que ver ni la devoción del sencillo y devoto pueblo cristiano, 
ni mucho menos los escritos de los teólogos tradicionales, que, 
previendo la lucha inevitable, perfilaron a tiempo sus puntos 
de vista o sus posiciones, si así queremos llamarlas. Aludimos 
a dos libros que salieron precisamente para orientar en las 
labores conciliares. 

El primero, Conclusiones mariologicae (Madrid 1962), en 
siete estudios monográficos, escritos por miembros de la So- 
ciedad Mariológica Española, presentó los criterios y el ma- 
terial suficiente para orientar. Reconocemos y lamentamos la 
corta publicidad del volumen, que, seriamente estudiado, por 
sí solo podía haber clarificado muchas cuestiones luego deba- 
tidas y hubiera bastado para el triunfo digno de la Madre de 
Dios y Reina del universo. 

Unos meses más tarde, en el mismo año 1962, la Pontificia 
Academia Mariana Internacional publicaba un grueso volu- 
men, De Mariologia et Oecumenismo, señalando criterios, des- 
atando dificultades y demostrando que las objeciones ahora pre- 
sentadas no influyeron de ningún modo cuando se consumó 
la ruptura de ortodoxos y protestantes con la Iglesia. 

Los que querían modificar el espíritu y dirección del esque- 
ma oficial sobre la Virgen, ante todo debían responder a la 
verdad y doctrina de volúmenes como ésos, Pero, desgraciada- 
a ni en algún congreso ni por escrito hubo diálogo con 
ellos. 


Volvamos al concilio 


Así anduvieron las cosas desde la Inmaculáda de 1962 has- 
ta San Miguel de 1963. 

En la congregación general del siguiente día, 30 de sep- 
tiembre, puede decirse que empezó la polémica sobre la Virgen. 

El cardenal Frings, en nombre de los conciliares de Centro- 
europa, pide que de la Virgen se hable en el esquema de la 
Iglesia. En el mismo sentido hablan varios Padres del grupo 
que se alinea tras Alemania. 
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Esta posible actitud la habían previsto los consultores del 
episcopado español y habian redactado un esquema en el cual 
se exponían los oficios v grandezas de la Virgen precisamente 
relacionada con la lelesia; pero, eso sí, en sus relaciones ver- 
daderas y adecuadas. 

En ese sentido habló serena y autorizadamente el cardenal 
Arriba y Castro el día 3 de octubre: Es preferible hablar de la 
Virgen en esquema propio y aparte, porque lo propio y carac- 
terístico de Nuestra Señora sen sus relaciones del todo únicas 
con el Verbo encarnado, relaciones que, por su dignidad y 
riqueza, desbordan un tratado de eclesiologia. Si se adopta la 
resolución de incluir el estudio de la Virgen en el tratado de 
la Iglesia, es imprescindible consagrarle un capítulo entero (con 
preferencia el segundo), conservando el título de Madre de la 
Iglesia y explicando claramente el papel singularísimo de Ma- 
ría en la historia de la salvación. 

Durante todo el mes de octubre se mantuvo un trabajo 
oculto, pero intenso, en torno a la cuestión mariana, 

El día 9, la Comisión doctrinal, que sin embozos había mos- 

trado ya sus preferencias contra lo resuelto antes por las Co- 
misiones central y coordinadora, decidió incluir el estudio so- 
bre la Virgen en el esquema de la Iglesia. Quizás corrió dema- 
siado, por lo que luego sobrevino. 
- El día 11 Pablo VI presenta a la Virgen el homenaje del 
concilio «en el momento en que se dispone a hablar de la Se- 
ñora, Madre de Cristo, y, por lo tanto, Madre de Dios y Ma- 
dre nuestra» ?, 

El 21, el cardenal de Santiago de Chile divulga por Roma 
un documento que sintetiza la corriente del esquema chileno 
divulgado hacía ocho meses. 

El 23 se anuncia la resolución de que, oído el parecer de 
los Padres, decida el concilio si se habla de la Virgen en el 
esquema de la Iglesia o en esquema separado. ¿Era un co- 
rrectivo a la determinación del día 9? En favor de la sentencia 
tradicional hablaría el cardenal Santos, arzobispo de Manila; 
por la corriente nueva, el de Viena, cardenal Koenig. 

El 24 fue aprobado el texto de la constitución sobre litur- 
gia (n.103), a que aludimos anteriormente. 

No era difícil predecir el resultado probable de la votación; 
pero, si así puede decirse, fue aquélla la batalla más hermosa- 
mente reñida, que en su resultado llevó una amonestación muy 
seria a los extremismos. 


*" Véuse AAS 55 (106:1) 872-874. 
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De recordar algo, lo mejor sería traer los discursos de los 
cardenales Santos v Koenig: la teología, la historia, favorecían 
al primero; las corrientes ecumenistas, que en tantas ocasiones 
han condicionado la marcha del concilio, favorecieron a Koe- 
nig, cuya posición fue aprobada por un margen de 17 votos 
sobre la mitad requerida. 

No comentaremos ahora ni la pasión que pusieron por igual 
los contendientes de ambos bandos ni las lecciones que del 
resultado podían deducirse. 

Quisiéramos subrayar (sólo subrayar) lo que se votó el 
29 de octubre de 1963 y lo que en aquella votación entraba 
en Juego. 

El objeto de la votación se contenía en la pregunta siguien- 
te: ¿Ven bien los Padres que el esquema de la Virgen, Madre de 
la Iglesia, se adapte (o arregle) para hacerlo capítulo VI del 
esquema sobre la Iglesia? 

No se preguntó a los Padres si el esquema presentado de- 
bía rechazarse o anularse; pero fue inmediatamente rechazado 
y anulado, para sustituirlo por otro muy diverso en los crite- 
rios, en el contenido, en el espíritu. 

Por eso hicimos notar desde un principio que, si bien de 
la Virgen podía hablarse en el tratado de la Iglesia, lo que mo- 
vía al cambio no era una razón o motivación estrictamente teo- 
lógica. En otras palabras, no era un punto de doctrina; era una 
tónica, una mentalidad, 


Llegadas de Maguncia, habían corrido por toda Roma unas 
Anotaciones al esquema de la Virgen María, Madre de la Iglesia. 
Estaban fechadas a 30 de julio de 1963, y eran un ejemplo tí- 
pico de minimismo, falto del sentido teológico, y ciertamente 
escritas en tono muy diverso del empleado por los santos y 
los papas al hablar de la Virgen Nuestra Señora. 

Sin embargo, esas Anotaciones hízolas suyas el episcopado 
de lengua alemana, que presentó, además, doce páginas de ob- 
servaciones generales sobre el esquema o particulares sobre cada 
número, 

* Pues bien: siguiendo paso a paso esos escritos, dos teólogos . 
españoles escribieron unas Respuestas a las objeciones presen- 
tadas de aquí y de allá contra la doctrina sobre la Santísima 
Virgen 10, que también se difundieron por Roma, subre todo 
en vísperas de la famosa votación. 


Y 1? Naturalmente, esos escritos, de una y otra parte, están escritos en Jutin. 
Ñ en latin pueden encontrarso objeciones y respuestas en el opúsculo Sancta 
Maria, Ecclestue Mater (Mudrid 1084). 
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Y aducimos la historia de esas escaramuzas, porque en la 
página última de las respuestas a las dificultades alemanas en- 
contramos resumida el pensamiento antes enunciado. Decia- 
mos entonces: «Quien sopese atentamente las dificultades ale- 
gadas y las respuestas que hemos dado, llegará a esta conclu- 
sión, a saber: que se trata no de un punto particular de doctrina, 
sino más bien de una mentalidad o de un modo general de con- 
siderar a la Santísima Virgen. 

Y las dos mentalidades son éstas: 


—Una tradicional. —-Otra descubierta en nuestros días. 


—Otra que pasa por alto las ense- 
ñanzas de los papas. 


—Una que reconoce las enseñanzas 
pontificias al hablar de la Virgen. 


—Una que por nada quisiera dismi-— —Otra con un complejo de pensar 


nuir sus grandezas. 


—Una que reconoce a María como 
a verdadera Madre nuestra y de la 


siempre que se la alaba demasiado. 
—Otra que hace a la Virgen igual o 


semejante a nosotros, corno her- 


rana mayor de la familia. 


—O]tra que barruntz peligros en toda 
devoción rnariana. 


Iglesia. 


—Una que abiertamente fomenta la 
devoción a la Señora. 


En esas dos concepciones o mentalidades hemos de con- 
siderar todavía dos cosas: la verdadera doctrina sobre la Vir- 
gen y el lugar que dicha doctrina ha de ocupar en los esquemas 
del concilio. 

Para nosotros, ¡no hay que decirlo!, lo fundamental es la 
doctrina misma, fiel a la tradición y al magisterio. El lugar es 
cosa secundaria. 

Ahora bien: cuantos propugnan que se hable de la Virgen 
en el esquema de la Iglesia, siguen la que hemos llamado men- 
talidad nueva. Y como no podemos abrazar esa nueva concep- 
ción, desconfiamos grandemente del propósito de hablar de la 
Virgen en el capítulo último del tratado de la Iglesia». 


Los hechos, por si solos, aclararían pronto muchas cosas. 
Leídas ahora, tienen algo de ironía amarga las palabras de 
Congar: «Il ne s'agissait... de diminuer ni les priviléges de la 
Mere de Dieu ni l'expression de la croyance catholique» !!. 

Es claro que nuestras pobres discusiones no aumentan ni 
disminuyen lo que la Virgen es, lo que la Virgen representa y 
hace; pero la expresión de la creencia católica puede ser aca- 
bada y plena. y puede también quedarse mezquina y alicorta. 
Un año de lucha tenaz para que a la Virgen se le reconozcan 


A Y. M.-J, Conoan, Le Conclle a Jour te Jour, Deuxiéme session (Puris 1064) 
p.100. 
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o se le nieguen los títulos de Medianera, Madre de la Iglesia 
y Eva segunda asociada a Jesucristo, parécenos no un síntoma, 
sino una prueba contundente. 


Continúa la pugna 


Pero sigamos adelante. Estamos aún en la segunda etapa del 
concilio. : 

No habían pasado sino dos semanas de la famosa votación, 
y el esquema primero, un poco desordenado, si se quiere, pero 
denso de doctrina y elaborado con criterio teológico, lejos de 
ser adaptado al esquema de la Iglesia, desapareció sin dejar 
rastro. 

Efectivamente, de entre media docena de esquemas presen- 
tados: el oficial que debía adaptarse, el chileno, el inglés, el de 
Laurentin o francés, el español, el del P. Dhanis, el alemán 1?, 
y aun de combinaciones de varios de ellos, salió agraciado el 
propuesto por el Dr. Philips. Era muy pobre de contenido 
doctrinal, pero ciertamente más a propósito que la mayoría , 
para servir de base de discusión. Y comenzaron dos semanas 
de actividad febril antes de dispersarnos por la conclusión de 
la etapa conciliar. 

El 13 de noviembre conocemos el mencionado texto de 
Philips. El 14 redactamos los teólogos españoles tres páginas 
de correcciones y añadiduras con que dar contenido al débil 
proyecto. 

Y el 15 podemos ofrecer ya el texto de Philips con un poco 
de nervio y de valor. 

La exposición cayó en el vacio, y el día 19 teníamos ya 
preparado otro esquema que recogía lo más aprovechable de 
los varios esquemas y usaba el magisterio con prudencia y 
sobriedad. 

El P. Balic hizo suyo el proyecto y, con retoques insigni- 
ficantes, lo propuso, sin obtener mejor resultado. 

El 25 de noviembre tuvo lugar una reunión de peritos y 
consultores (seis por cada tendencia) para llegar a un acuerdo. 
Las posiciones se mostraron irreductibles y creo se ensanchó 
la zanja divisoria. Levantóse acta de aquella reunión, y es uno 
de los documentos que valdría la pena dar a conocer. 

_ Se echaba encima la clausura de la segunda etapa del con- 
cilio y urgía tener un texto que sirviera como de base para 
seguir trabajando. Eso movió al P. Balic a redactar otro esque- 
ma tomando como base el de Philips, añadiéndole algunos ele- 


'* Con este nombre puede deslgnarse el esquema primitivo con todas Ins 
Correcciones que los alemanes proponlan. 
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mentos de los esquemas inglés y chileno. Cuamo reconoció el 
autor, cra pro borño pecis y, en cierto sentido, tenia algo de ren- 
dición y. es posible, mucho de prudencia. 

Con un poco de cansancio terminó dicha etapa, en cuva 
clausura oimos, no sin cierta esperanza, las palabras de Pa- 
blo VI, que, pensando en problemas que confiaba habrían de 
resolverse en la próxima reunión, decía así: 


Esperamos, finalmente, que el santo concilio dará la mejor solución 
posibie al esquema de la Virgen Santísima; de suerte que unánime- 
mente y con suma piedad se reconozca el lugar distinguidísimo con 
mucho que corresponde a la Madre de Dios dentro de la Iglesia, de 
la cual trata especialmente el concilio: lugar altísimo después de Cris- 
to y a nosotros el más cercano, de modo que podamos condecorarla 
con el nombre de Madre de la Iglesia para honor suyo y consuelo 
nuestro. 


Las palabras del papa eran hermosas y, podemos creerlo, 
intencionadas. La Virgen nunca está más próxima a nosotros 
que como Madre. Pero eso no bastó: posteriormente en el es- 
quema se recogerán las palabras pontificias, pero 'omitiendo las 
-dos últimas líneas. 

Pasan las Navidades, y el y de enero de 1964 hay una nueva 
redacción (se la llamará el textus correctus). 

En el tiempo a que ahora nos vamos refiriendo publicá- 
ronse dos libros: La question mariale, de R. LAurENTIN (Pa- 
rís 1963), y De quaestione mariali in hodierna vita Ecclesiae 
(Romae 1964), de J. A. De ALpama, S. I., en los cuales parecen 
cristalizar las mentalidades anteriormente descritas. Libros am- 
bos importantes, pero de signo diametralmente opuesto, de los 
cuales sólo uno se manifestará, con el tiempo, con el recto 
sentir teológico, sólo uno conforme con el magisterio, sólo uno 
puede conciliarse con la solución que, en casos parecidos al 
de la conmoción presente, han dado el sentir cristiano de los 
fieles y las directrices de la Iglesia, 

Ambos libros se escribieron para el concilio. Como para 
el concilio se escribió el opúsculo Sancta Maria, Ecclesiae Ma- 
ter (Madrid 1964), compuesto por miembros de la Sociedad 
Mariológica Española en un afán de servir a nuestros prelados. 

Pero volvamos al textus correctus del que veníamos hablan- 
do. Tratando siempre de darle mayor riqueza doctrinal, los 
teólogos españoles mandamos hasta 16 páginas apretadas de 
nuevas redacciones y posibles añadiduras. 

Esas advertencias llegaron a tiempo para influir todavía en 
el texto que, a primeros de junio, y presentado en común por 
Philips y Balic, debía ser discutido por la Comisión doctrinal. 
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Desgraciadamente. su paso por dicha Comisión no aportó 
al esquema de Philips-Balic grandes ventajas, aunque si le 
ocasionó más de un empobrecimiento. 

Sobre este último texto, que oportunamente se había man- 
dado a los obispos, se tuvieron el estudio y las discusiones 
conciliares, y él será como la clave de cuanto nos falta por de- 
cir. Pero esto reclama punto aparte. 
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En pleno verano envióse a los Padres el esquema completo 
sobre la Iglesia. Una parte se había discutido ya en 1963. Otra 
parte había de estudiarse por vez primera. Y se preveía que el 
esquema entero votado y aprobado sería el fruto más caracte- 
rístico del Vaticano H. - 

En dicho esquema había de formar el capítulo VI el con- 
sagrado a la vida religiosa. El VII, completamente nuevo, so- 
bre la escatología (o novisimos), se había añadido respondien- 
do a un deseo expresado en vida por Juan XXITI. Y el VIH 
y último era el capítulo sobre la Virgen, propuesto, finalmente, 
por la Comisión doctrinal, como decíamos hace un instante. 

En vísperas de la tercera etapa se preguntaba uno: ¿En 
qué actitud se definirán los Padres? ¿Entablarán polémica en 
torno a la Señora? ¿Preferirán huir del ruido y escándalo que 
entre los fieles podrían ocasionar los debates? 

Por lo que pudiera ser, y siempre en servicio de los obis- 
pos españoles, se les mandaron trece páginas de observaciones, 
no puramente negativas, sino sugiriendo cómo debía mejorar- 
se el texto en cada caso. 

Dichas observaciones, traducidas al latín, se repartieron pro- 
fusamente entre centenares de obispos en la Ciudad Eterna 
apenas comenzó la tercera etapa. 

Porque refleja bastante bien el estado de ánimo y el juicio 
que el texto conciliar se merecía, copio, casi integra, una carta 
que los teólogos españoles distribuyeron entre nuestros obis- 
pos y los de varias naciones. Está fechada en Madrid, y dice 
así, después del saludo y presentación: 


Lon teólogos que suscriben, miembros de la Sociedad Mariolóyica 
Española, conscientes de la grave importancia doctrinal y pastoral 
que tienen ciertas actitudes minimistas de teólogos extranjeros, se 
permiten respetuosamente atraer la superior atención de nuestros 
prelados sobre los puntos siguientes en relación con el capítulo VIH 
del esquema De Ecclesia, que se titula De B, M. V. in mysterio Christi 
et Ecclesiae. 
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Quisiéramos ante todo hacer constar que es lamentable el que la 
Comisión no se haya atenido al encargo que le hizo cl concilio en 
la votación del 29 de octubre de 1003, y que. por no haberse atenida 
a dicho encargo. haya falseado el sentido de aquella votación, antes 
de la cual explicó oficialmente uno de los Emmos. Moderadores que 
la inserción en el esquema De Ecclesia no significaba en ningún modo 
disminuir la doctrina sobre Nuestra Señora. 


En efecto, lo que el concilio votó y lo que encargó a la Comisión fue 
que adaptase el esquema De B. M. V. Mutre Ecclesiae de manera 
que pudiese entrar como un capítulo del esquema De Ecclesia. 


La Comisión no ha adaptado el esquerna, sino que ha hecho otro 
enteramente nuevo. 


Ya que lamentablemente se ha hecho así, es por lo menos necesario 
se restablezcan en el texto definitivo, como mínimo, estos puntos 
esenciales que han quedado omitidos: 


1.2 El título Mater Ecclesiae. Estaba en el título mismo del esquema; 
ahora se ha suprimido en todo el capítulo. 


Esta supresión es grave. Porque ese título mariano lo han enseñado 
al pueblo cristiano numerosos Romanos Pontífices, como Benedic- 
to XIV, León XII, Pío X1 y, sobre todo, Juan XXI1 (que lo usó 
cinco veces en cuatro años) y Pablo VI (que lo ha usado cuatro veces 
en un solo año de pontificado). 


Ese título tiene fundamentos teológicos solidísimos. Tales son el uso 
oficial de la Iglesia, que llama a la Virgen a diario Mater Misericor- 
diae, es decir, Madre Misericordiosa; las palabras del Redentor en 
la cruz dirigidas a San Juan, que representaba a la Iglesia, según lo 
declararon varios Romanos Pontífices; la actividad maternal de Ma- 
ría, que, al concebir y llevar en su seno a Jesús, lo llevaba como Ca- 
beza del Cuerpo místico, evidentemente unida a sus miembros, como 
lo enseñó San Pío X y antes de él San León Magno. Ese título ma- 
riano ha sido propuesto expresamente por el papa Pablo VI a los 
Padres conciliares: una vez, el 11 de octubre último, en Santa María 
la Mayor, cuando pedía a Nuestra Señora que la Iglesia, al defi- 
nirse a sí misma, la reconociese a ella como a su Madre; otra vez, 
solemnísima y oficial, cuando en el discurso de clausura de la 
segunda sesión auguró que la unión entre los Padres conciliares en 
el punto de la Virgen se haría de forma que todos pudiéramos 
aclamar a María como Mater Ecclesiae. 


Recientemente el Papa ha vuelto a usar el título Mater Ecclesiae en 
la audiencia del 27 de mayo, en un contexto «doctrinal». Este último 
texto tiene la importancia singular de ser una ratificación pontificia, 
después de que dicho título y el lenguaje del Papa en el discurso 
de clausura habían sido inconsiderada y ligeramente impugnados por 
algunoa teólogos. * 


En estas circunstancias, la omisión de Mater Ecclesiae en un capítulo 
que quiere presentar las relaciones de la Virgen con +l misterio de la 
Iglesia, equivale a una condenación de ese título y a una censura de 
lo enseñado por los papas e indicado insistentemente por Pablo VI 
al concilio. Con la agravante de que el texto de Pablo VÍ en el dis- 
curso de clausura está incluido en el esquema, pero truncado por 
haberle suprimido la frase en que habla de Mater Ecclesiae. 

Esto es grave y será escandaloso, 
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2.2 En el esquema se ha escamoteado cuidadosamente cuanto pu- 
diera parecer afirmación de una asociación de María con el Redentor 
que sea algo más que la pura actividad maternal. Pero la acción de 
María como «Alma Socia Redemptoris está enseñada a la Iglesia uni- 
versal por los Romanos Pontífices en numerosos documentos clara- 
mente doctrinales, y no de pasada, sino data opera. También aquí 
la omisión sistemática de ese título resulta una evidente censura de 
la doctrina pontificia en su magisterio ordinario universai. 

Grave igualmente y escandaloso. 


3.2 Si vamos al fondo de lo que aquí se debate, prescindiendo de 
fórmulas y detalles, hay que decir con claridad que existen hoy dos 
concepciones de la mariología: una, la tradicional, la que los Roma- 
nos Pontífices han enseñado diligente y fervorosamente a toda la 
Iglesia, sobre todo en el siglo y medio último; otra, la nueva, la que 
tiene más de una raíz protestante, la que acaba de resumir el Sr. Lau- 
rentin en su libro La Question Mariale. Es preciso añadir que los 
que profesan y propagan esta última concepción de la mariología (al 
menos muchos de ellos) tienen conciencia, y no la ocultan, de que 
van contra las enseñanzas pontificias. 


Ahora bien, el esquema, tal como está, equivale a canonizar la con- 
cepción nueva de la rmariología. Pero eso es lo mismo que condenar 
la tradicional y las enseñanzas pontificias al pueblo cristiano. Esto 
no es tolerable. 


Por lo mismo, aun aceptado el texto propuesto, porque en el mo- 
mento en que estamos se juzgue imposible cambiarlo por otro, es 
urgente retocarlo de forma que se cambie sustancialmente la orien- 
ración dicha. 


Como es imposible entrar aquí en más detalles, los que suscriben 
expresan su adhesión al informe presentado por el R. P. Narciso 
García Garcés, nuestro presidente, al episcopado español.—Madrid, 
12 de septiembre de 1964.—Narciso García, C. M. F.; J. A. de 
Aldama, S. I.; Bernarda Monsegú, C. P.; Marceliano Llamera, O. P.; 
Manucl Garrido, O. S. B. 


Los cinco firmantes conocían el capítulo en calidad de con- 
sultores del episcopado. Y la doctrina de los cinco era luego 
corroborada con las firmas de todos los miembros de la Socie- 
dad Mariológica. 

Fl trabajo de preparación había terminado. El día 13 está- 
bamos en Roma. El 14 se inaugura la nueva etapa. El Papa, 
en su discurso, parecía preocupado. 

El martes día 15 prohíben a los peritos las conferencias de 
propaganda; pero, por la noche, Laurentin tuvo una en la «Do- 
mus Mariae». No será la última. 

Y el 16, cogiendo a muchos de sorpresa y sin preparación, 
empieza el debate. Cuando se repongan y preparen las armas, 
todo habrá terminado, 
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El debate. Dos días llenos 


El estudio sobre el capitulo de la Virgen inicióse con una 
«relación introductoria» leida por Mons. Roy, arzobispo de Que- 
bec. Y, a las primeras de cambio, unas afirmaciones rotundas, 
que entre los oyentes alertados debieron sembrar el pasmo y 
el desconcierto: «Para explicar la conexión de María con la 
Iglesia, se impone el estudiar ex professo el papel de María 
en el misterio mismo del Verbo encarnado. Pero, bajo este 
aspecto, la exposición mariológica no cabe en el tratado de 
Ecclesia y lo desborda» («Sub hoc aspectu expositio mariologica 
tractationem de Ecclesia excedit»). 

¿Y, para darnos esa conclusión, tanto afán de traer el es- 
quema propio de la Virgen a un capítulo del de la Iglesia? 
¿No es María lo que es y no se define precisamente por sus 
relaciones con Dios hecho Hijo suyo? 

Las intervenciones duraron sólo dos días. El 15 de septiem- 
bre hablaron quince' Padres. Entre los votos los hubo corrien- 
tes y, si puede decirse, de relleno. Los hubo francamente bue- 
nos en defensa de la doctrina total sobre la Virgen: «Propón- 
gase completa la doctrina del magisterio, o se escandalizará», 
clamaba Mons. Mingo, obispo de Montereale, en Sicilia. En el 
mismo sentido habló Mons. Hervás, que defendió como nadie 
el título de «Madre de la Iglesia»: ¿Quitarlo es rebajar las gran- 
dezas de la Virgen: era él la razón para traer a este esquema 
el capítulo sobre la Virgen; hoy significaría la negación de su 
contenido; es una irreverencia contra Pablo VI». 

El cardenal Rufini, el primero que habló, estuvo pondera- 
do y certero Emocionante y rebosando devoción, el cardenal 
Wyszynski: La maternidad espiritual es punto saliente en el 
magisterio pontificio. Pide una proclamación solemne de Ma- 
ría, Madre de la Iglesia. 

De la intervención del cardenal Doepfner subrayamos dos 
frases: María no fue redimida con otra redención, sino que per- 
cibió de otro modo los efectos de la redención. Verdaderamen- 
te así es, y estamos seguros de que eso y sólo eso enseña la teo- 
logía mariana y cree el pueblo fiel. 

Dijo también que «toda la maternidad de la Iglesia se re- 
capitulaba y encerraba en María». $1 esa frase significa que la 
maternidad de la Iglesia, al regenerar los nuevos hijos de Dios 
y fomentar en ellos la vida sobrenatural, no es sino una prolon- 
gación instrumental de la capitalidad de Cristo y de la mater- 
nidad espiritual de la Virgen, totalmente de acuerdo. 
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El cardenal Bea, aparte de señalar algunas pequeñas def- 
ciencias, sobre todo en las pruebas de Escritura, acentuó esta 
idea y esta posición. El admite la doctrina de la mediación, es 
decir, cree que es doctrina enseñada por la Iglesia; pere no 
quiere que el concilio la proponga. 


El siguiente día, 17 de septiembre, fue un dia grande en 
las alabanzas a la Santísima Virgen. 

Magnifica la intervención del cardenal Suenens, quien abier- 
tamente condena al capítulo de minimismo. De entre sus ideas 
hay que subrayar ésta: que María no. fue sólo úna figura pre- 
térita, sino que es actual; no sólo estuvo asociada a Jesucristo, 
sino que lo está, con acción ininterrumpida sobre el Cuerpo 
místico. Ne timidi simus, exclamó; y recójase mejor el magiste- 
rio de los papas. 

Bellísimas también y sólidas las oraciones del obispo de Al- 
garve, Mons. Rendeiro; de Mons. Van Lierde, vicario general 
de la Ciudad Vaticana; de Mons. Gasbarri, obispo auxiliar de 
Velletri, que con claridad meridiana afirmaba: 


—María nos habla, ante todo, de Cristo, .de la unión hi- 

postática. 

—María debe llamarse Madre de la Iglesia. 

—Hablar de María en el esquema de la Iglesia está ás 

de lugar. 

—-La Iglesia ha de exponer la verdad, sin que la detenga 

una caridad equivocada. 

Y aun debiéramos citar el discurso del arzobispo de Gra- 
nada, Mons. Rafael García y García de Castro, que acentúa 
la inmanencia y la trascendencia de María en y sobre la Igle- 
sia. El intencionado y clarísimo del P. Montá, general de los 
Servitas; y el del P. Aniceto Fernández, que previene contra 
una corriente que tendería a desautorizar el magisterio y la 
orientación de la Iglesia durante largos años. 

En Roma hemos visto un libro titulado Discours au concile 
Vatican II, editado por Y. Congar, H. Kúng y D. O'Hanlon. 
ando todas las intervenciones a favor de las grandezas de 

la Virgen oídas en solos dos días, podríamos publicar :un her- 
moso volumen para orientar debidamente al pueblo cristiano, 
y, según nuestro moda de ver, de orientación más discreta y 
más piadosa que la producida por ei libro antes mencionado. 

Las intervenciones de los cardenales Frings y Alfrink, al 
día siguiente de terminada la discusión, en un tono que parecía 
conciliador, pidieron a los Padres que aprobasen el capítulo 
como estaba. í 
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Terminada la discusión del capítulo, podía lograrse una so- 
lución si inmediatamente se votaba sobre la Virgen en el aula 
conciliar; pero debía tener solución diferente. Como era, pues. 
de reglamento, las intervenciones habidas oralmente y las pre- 
sentadas por escrito (unas 70 en conjunto) pasaron a la Comi- 
sión doctrinal, que pudo recoger hasta 400 fichas de correc- 
ciones o mejoras propuestas. 

Pasó poco más de medio mes, y los miembros de la Comi- 
sión recibieron una relación (12 páginas grandes) que conte- 
nía casi todas las observaciones hechas y las que, a juicio de la 
subcomisión, debían recogerse o debían desecharse en la últi- 
ma redacción del texto. Del 7 al 13 de octubre, la Comisión 
doctrinal (Padres y peritos) pudo estudiar las observaciones 
propuestas, y el 14 (el día demás emoción, tal vez, por la ' 
publicidad de la carta que un grupo de cardenales había man- 
dado a Pablo VI), ese día 14, la Comisión estableció el texto 
definitivo que debía presentarse a la aprobación del aula con- 
ciliar. 

Dicho texto y el que había decido de base de dlscuaDa 
impresos a dos. columnas, más las observaciones que la Comi- 
sión había recibido (aunque no copiadas con toda fidelidad), 
eran distribuidos a los Padres conciliares el 27 de octubre. 
Y en la misma sesión se anunciaba que la votación tendría lu- 
gar el día 29. 

No comentaré el hecho de dar un día de tiempo para 
examinar el capítulo y para redactar las modalidades o suge- 
rencias a que los Padres podrían condicionar su aprobación. 
Ni discutiré consignas dadas en orden a la votación. Para ser 
breves, diré solamente que, en la votación del día 29, el texto . 
presentado, de 2.091 votos, obtuvo 1.559 de simple aprobación 
y 521 de aprobación tiuxta modumo, es decir, previa alguna 
modificación Un voto fue nulo, y diez positivamente contrarios. 


Algunas sencillas reflexiones 


Volviendo los ojos a la doctrina mariológica enseñada por 
el concilio, la primera obligada consideración es, naturalmente, 
que hemos de saberla y aceptarla como enteramente santa y 
verdadera. 

Hasta hoy no ha acabado de esclarecerse un problema sus- 
citado desde el principio del concilio Vaticano 11, cuando se 
repitió hasta la saciedad que el concilio sería pastoral y evita- 
ría nuevas definiciones dogmáticas. : 

Luego esa idea se olvidaba, precisamente pensando en la 
doctrina sobre la Virgen. Y se ha dicho muchas veces que no 
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se mencionase la mediación de la Virgen, porque el concilio 
no quería deliniciones nuevas. Pero ¿se definía con mencio- 
narla?... 

Y hasta se llevaba al extremo contrario; porque la simple 
votación exploratoria sobre la colegialidad de los obispos y 
mucho más la votación favorable se interpretaron como si hu- 
bieran ya asentado un principio de fe antes de que el hecho 
y el alcance de la colegialidad hubieran sido sancionados con 
la firma del papa. j 

Pero no nos perdamos en disquisiciones que nos llevarían 
muy lejos. Yo creo que lo que el concilio no puede hacer es 
deshacerse o anularse a sí mismo; de manera que la doctrina 
por él propuesta y promulgada en forma por el Romano Pon- 
tífice, si no puede llamarse dogma, por cuanto ex professo no 
quiere empeñarse el magisterio solemne, por lo menos habrá 
de llamarse ciertamente magisterio universal, ordinario y autén- 
tico. Y, en buena teología, eso basta para que sus enseñanzas 
hayan de creerse con fe divina. 

En este sentido y recibidas así las enseñanzas mariológicas 
ahora promulgadas, son muchos y grandes los motivos de nues- 
tra alegría y satisfacción. Esta idea es cierta, es fundamental, 
y sobre ella volveremos en seguida. 


“Quienes hayan leido nuestras páginas anteriores, ¿pensa- 
rán, acaso, que habríamos de volvernos contra el texto apro- 
bado? En manera alguna, y las explicaciones son sencillas. 

En el problema de la Virgen, las discusiones no recaían 
sobre extremos contradictorios, no se enfrentaban la verdad y 
el error. El encuentro versaba más bien, si así puede decirse, 
entre la verdad esplendorosa y plena o la verdad tímida y ali- 
corta, (Entre el tono del texto aprobado y el de varios discur- 
80s de Paulo VI, pronunciados al tiempo mismo que el texto 
se iba preparando, hay enorme diferencia.) 

Nosotros no combatimos nunca pensando que, de no triun- 
far la posición nuestra, era el error quien salía victorioso, como 
podía suceder en otros puntos. Por esa parte, nuestra adhesión 
y Prontitud son plenas y fáciles y de corazón; tal vez, en con- 
junto, hablando humanamente, les costará más aceptar el texto 
a los que propugnaban mayor recorte de las grandezas ma- 
rlanas. 

Si y , 

St queremos buscarle algún parecido en siglos pasados, 
Nuestra situación se parecerá un poco a la de los inmaculistas 
de los siglos xv-xvt1, cuando velan, tal vez, frenados sus fer- 
Vores y dilatadas sus esperanzas por la intervención que la pru- 
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dencia aconsejaba a un Romano Pontifice, por la campaña en 
contra que polarizaba alguna hgura relevante... 

Lo de ahora ha sido un episodio, sólo un episodio. Como 
lo fue la lucha de Muratori contra la mediación universal o 
contra la concepción inmaculada, arremetiendo contra el fea- 
mente llamado «voto sanguinario», 

Ahora han querido silenciarse la misma mediación, la aso- 
ciación de María con Cristo, la excelencia singularísima y úni- 
ca de la Virgen como perteneciente al orden superior de ia 
unión hipostática... Pero la verdad es que ni eso han podido 
lograr quienes—sólo por seguir el ejemplo citado—diríamos 
que se movían en la línea de Muratori, 

Pero ahí queda la riqueza inmensa del magisterio, que no 
dejará de explotar el buen sentido teológico. Y pasará el tiem- 
po, pasarán los siglos, y todas las generaciones seguirán lla- 
mando bienaventurada a la Virgen, y se pasmarán de que en 
tiempos pasados hubiera quienes tenían miedo en hablar de 
María medianera, de María asociada a Cristo, etc. 


El día 4 de noviembre, S. S. Pablo VI notaba que algunos 
«poco formados en el sentido de la Iglesia» diríase que en pre- 
sencia del papa, encarnación del poder supremo de la Iglesia, 
que es «prerrogativa personal» del Vicario de Cristo, sienten 
una reacción como de desconfianza o de autodefensa 13; y hace 
falta ese mismo sentido de la Iglesia para reconocer y abrazar 
gustosamente que la diferencia y la superioridad trascendente 
del influjo (de la Virgen) dependen de su misma realidad onto- 
lógica y moral de Madre del Redentor, unida a Jesucristo de 
modo incomunicable y trascendente» 14, 

Sí, ha de ser el estudio de la «armonía» reinante en los pri- 
vilegios marianos; ha de ser la profundización (no se llame 
«racionalismo» a lo que es mera tracionalización», como advier- 
te Landucci en el artículo recién citado); ha de ser la fideli- 
dad en auscultar ei sentido del pueblo cristiano y en seguir 
el magisterio ordinario los que, a base del texto que ahora nos 
ofrece el concilio, superen una crisis que, como otras anterio- 
res, es algo esporádico y terminará en gloria de la Virgen. 

Si equivoca penosamente su questa expressione, le dice una 
vez Landucci a Laurentin (mejor dicho, de una manera u otra, 
se lo dice en cada párrafo de su estudio). Y se equivocan Jos 
que para reconocer y proclamar la enseñanza católica acuden 
a razones del todo extrínsecas y de oportunidad. Ningún es- 

13 Vónse po rvatore Homano, € nov, de 1984, p.1!. 


13 Vónse P, €. LANDUCECS La questlone marlana e llano quid nimiss di Hend 
Lunrcatin: Palexira del Clero 43 (1901) 0.19 p.1030, 
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píritu más ecumenista y abierto que el de San Pablo, que se 
hacía todo para todos (1 Cor 9,22). Pero el Apóstol no cesaba 
de predicar a Cristo crucificado, aunque fuese escándalo para 
los judios y locura para los gentiles (1 Cor 1,23). Por eso es 
sincera persuasión nuestra que la teología no podrá nunca si- 
lenciar los títulos y grandezas de la Virgen con argumentacio- 
nes de este corte: El mundo tiende a la unión; tanto más cuan- 
to más se industrializa: Mercado Común, Unión Europea, fa- 
cilidad de viajes, etc., etc. Todo nos persuade que hemos de 
dejar de lado cuanto tenga carácter de sobrecarga, de añadidu- 
ras que dificulten la unión. Ese criterio ha de ser el «filum 
finalizans et uniens universa». Por eso, también en el campo 
religioso hemos de centrarnos en los puntos básicos: Dios, Je- 
sucristo, María, la lglesia..., sin afirmaciones accesorias que 
puedan dividir. 

- No admitiríamos nunca ese método, porque, elevada a 
principio dicha táctica, para obtener la unión con los cristianos 
disidentes negaremos los privilegios marianos y el poder e 
infalibilidad que el papa tiene ex sese, por sí y no dependiendo 
de los obispos; mas, a fin de lograr la unión con los musul- 
manes y judíos, negaremos la divinidad de Jesucristo y el mis- 
terio de la Santísima Trinidad..., hasta desembocar en una 
religión meramente natural. 

Pero no perdamos el hilo del discurso: decíamos que, a 
nuestro juicio, en el texto conciliar hay muchos motivos de 
júbilo para los mariólogos y los devotos de la Virgen. 


Examen sumario del texto conciliar sobre la Virgen 


Ñ Para descubrir esos motivos de satisfacción, bastarán tres 
ideas expuestas de modo esquemático. 


A) Criterios para entendkr y valorar el texto.—1) El tex- 
to conciliar no pretende decir cuanto de la Santísima Virgen 
legítimamente puede decirse. Así lo declara expresamente el 
número 54. Y así lo había advertido anteriormente la ponencia 
(trelatio») leída por el secretario Mons. Roy antes de cornenzar 
la discusión del capítulo, el 14 de octubre. En dicha relación 
se dice que, para explicar como es debido la conexión de la 
Virgen con la Iglesia, es necesario considerar el papel y sig- 
nificado de María en el misterio mismo del Verbo encarnado; 
Pero eso desborda o rebasa un tratado de eclesiología. «Sub 

Oc aspectu, expositio mariologica tractationem de Ecclesia ex- 
cedit». (El subrayado es del texto oficial.) 
ás aún: sabíamos por las intervenciones en el aula conci- 


liar, y lo indica también la «relatio» mencionada, que la redac- 
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ción del texto ha estado condicionada por la preocupación ecu- 
menista; de suerte que aun quienes admitían alguna grandeza 
de la Virgen, v.gr., su mediación (y la admitían, naturalmente, 
por creerla doctrina católica), a veces no querían que figurase 
en el texto. Asi, como todos saben, el Emmo. Card. Bea y 
otros. 


En ese mismo sentido, la relación de Mons. Roy, ya cita-: 


da, expresaba sus esperanzas y sus votos de que, celebradas 
así, apto et alto modo, las grandezas de la Virgen, llegasen a 


una concordia los Padres y los teólogos, de manera que, por: 


la unanimidad de ellos, ttodo el pueblo católico y los cristianos 
todos» se sintieran como atraídos a la fe y la devoción a la Se- 
ñora. . 
Se comprende, pues, con ese criterio que las. grandes ri- 
quezas mariológicas que pueden descubrirse, sobre tedo guia- 
dos por el magisterio ordinario auténtico, guardan todo su va- 
lor, aunque el concilio no haya creído llegado el momento de 
proponerlas con toda su autoridad en el texto oficial. 

Ha de ser el recto criterio teológico quien siga trabajando 
y recogiendo las nuevas luces de los pontífices, que, a juzgar 
por Pablo VI, ciertamente no han de faltarnos. 


2) El concilio no ha querido dirimir puntos de vista teo- 
lógicos. Era natural, y nadie esperaba otra cosa. De las cues- 
tiones disputadas, el concilio no ha canonizado ni condenado 
ninguna. i 

Consiguientemente, los teólogos pueden seguir hablando de 
la corredención y sus diversas virtualidades; pueden hablar de 
causalidad mora! c física en la dispensación de las gracias. 

Es claro, por otra parte, que esta libertad para seguir cpi- 
nando sobre cuestiones teológicas no reza con los que eran y 
siguen siendo puntos de fe, como la virginidad de María en 
el parto, la cual no ha querido declararse de modo que, como 
con el dedo, se señalase a los pocos que últimamente habían 
sembrado la duda; pero que suficientemente se afirma al decir 
que Jesucristo, en su nacimiento, consagró, no disminuyó la in- 
tegridad virginal de su Madre !5, . 


3) El texto sanciona el valor de la Tradición (n.56.66 y 
otros). Por lo mismo, se tratará actualmente del oficio de se- 
gunda Eva; podrá tratarse después de la realeza, de la media- 
ción mariana, etc.; pero siempre será lo mismo: cuando se de- 
muestre que la Iglesia, en cualquier época, ha vivido y expre- 


M Asi en el n.57. Sobre esc punte véunse las conclusiones meridianas de 
P. be P. SovÁ, Gonclustones Marlologicae y. 41-70 (Madrid 1002). 
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sado de manera universal una creencia como parte del depó- 
sito de doctrina católica, en esa creencia no cabe error doctri- 
nal. Porque la Tradición es algo permanente en la Iglesia, la 
cual es tan infalible en el siglo xix como en el siglo 11. Y la 
Tradición ni puede confundirse con los datos o monumentos 
históricos que la atestiguan, ni se mide por la antigúedad en 
que los datos aparecen, ni depende, en su valor, del modo como 
la creencia llegó a ser verdaderamente universal, ora aparecie- 
se primeramente en el sensus fidelium, ora naciese del estudio 
y profundización del dato revelado (teología), ora interviniera 
el magisterio ordinario de la Iglesia docente en general. o de 
los Romanos Pontífices en particular 16, 


4) El texto sanciona y consagra igualmente el magisterio 
ntificio. El concilio, ¿recogería o no recogería el magisterio 
. € . . . . 

de los papas? Á nadie se le ocurrió jamás que cualquier sentencia 
de los papas fuese doctrina poco menos que dogmática; pero 
nadie tampoco podía olvidar que en ese magisterio, con las 
debidas condiciones, hemos de ver la norma próxima de la ver- 
dad católica. La mayor parte de los esquemas presentados a 
raíz de la inclusión de la doctrina mariana en el esquema de 
la. Iglesia, prescindían en absoluto de las enseñanzas pontifi- 
clas, con falta de sentido teológico y en abierta contradicción 
al método seguido en los demás capítulos o esquemas. Pero ahí 
tenían su mayor fallo. 

Al fin, aunque con grandes trabajos, se impuso el buen 
eentido, se abrió paso la inspiración del Espíritu Santo, y, sin 
contar las definiciones dogmáticas, se acercan a la docena las 
citas de papas o las alusiones generales al magisterio. 

Se recogen lecciones de la Ineffabilis Deus y Munificentis- 
simus Deus (bulas definitorias); pero también de encíclicas de 
León XIII, Pío X, Pío XI, Pío X1I y de alocuciones de Pío XII 
y Pablo VI. 

Lo cual quiere decir que, dentro de la modalidad que les 
es propia, el concilio reconoce todos esos documentos como 

A Sobre este particidar, Laurentin tiene frases del todo inadmisibles, 

=20r ebtia: sólo una de esas [rases, cuando leme Laurea ln que «uta propa- 
puna artiflchl y campañas de firmas improvisadas o favorezcan precisimien- 
e ln Manifestación pura del Espiritu Santo, se sitúa en ana actitud pntiteoló- 
Blea y demotedora, Lo que importa es constatar el hecho: la Tulesia fue creido 
pniversimente tal e E como potrimanio de la vida esntólica, so ex lo 
tudomental. Perque elimerto himano 1er ctemiento himimo, ¿dónde do hiny 
Sh mayor esenla, en aquel pulsar la opinión de la Ile, ln necren de la mediación 
dpiEnd poc el cardenal Mercier, a en las conferencias conta la mediación 
ce hhdhts, hace poco, en la «Dames Marlics? ln tudo caso, ex absurdo que el ele- 
ie bumano, como decimos uasotros, o la «propaganda artifcinte, puedan 
desvltr ellenzmente hueia el error las decisiones conclliares, gue, yl fa, estarán 


Borantizadas pur el spirilu Santo, Altrmar do contrario equuvaldería a poner en 


teln de fulel . A , : o$ . 
rocionide Q inconimbles doctrinus católicas propuestas por conclllos antiguos y 


XL Narcito García Garcés, C. M. F. 


capaces de contener el verdadero pensamiento de los papas 
como maestros de la Iglesia. Y que, tratándose de enseñanzas 
repetidas, propucstas muy a sabiendas, siguiendo una línea tra- 
dicional y más clara de día en dia, ha de ser a la luz de esos 
documentos como entendamos la Tradición, y no al revés. 

Eso vale de las enciclicas y vale de las alocuciones, valo- 
rando siempre cada documento; lo cual era cosa clara después 
de las enseñanzas de Pio IX y Pio XII. 

En particular es una lección magnífica que el concilio, no 
sin divina inspiración, haya canonizado, como quien dice, el 
radiomensaje Inter complures, de 24 de octubre de 1954, en el 
cual nosotros veiamos siempre como la carta magna para pen- 
sar y escribir rectamente de la Virgen. La aprobación de ese 
radiomensaje, al ser citado por el concilio, puede suplir mu- 
chos silencios cuya motivación ya hemos declarado. 


B) Algo del contenido del capítulo sobre la Virgen.-—-No po- 
demos extendernos: pero pensamos hacer cosa útil a los estu- 
diosos y a todos los devotos de la Señora adelantando esque- 
máticamente unas ideas fundamentales. 

El concilio, en la práctica, reconoce los grandes principios 
mariológicos a que recurren los teólogos cuando tratan de in- 
vestigar o declarar los privilegios y oficios de la Virgen. 

Del principio de recirculación, con toda la riqueza que se 
descubre al mirar a la Virgen, como antítesis de Eva, unida a 
Jesucristo, el segundo Adán, nos hablan los números 56 y 63. 

Sin pretenderlo tal vez los redactores, se asienta una y otra 
vez el principio de asociación de María con Cristo desde su 
predestinación hasta la consumación de los elegidos. Debería- 
mos recordar muchos números, como los 52, 53, 61 y bastan- 
tes otros. Véanse, de especial manera, los números 57 y 58. 
Verdaderamente con María (es decir, en ella y por ella) em- 
pieza la nueva economía o, con otras palabras, la obra de salud. 

Se afirma también, de manera equivalente, el principio de 
singularidad o de excelencia. Porque el culto de la Virgen, que, 
por un lado, se diferencia esencialmente del que tributamos a 
Dios, por otro lado es singularis omnino, el que siempre hemos 
llamado de hiperdulía, por las excelencias superiores de la Ma- 
dre de Dios sobre las excelencias de ángeles y hombres (n.66). 

Por otra parte, María, después de Cristo-Dios, locum occu- 
pat altissimum. ¡Y tan alto y tan únicol Como que entre la 
dignidad infinita de las divinas personas y la dignidad de los . 
hijos de Dios por adopción está la dignidad intermedia de la 
Madre,” no adoptiva, sino natural y verdadera de Dios (n.54), | 
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y, en el espiritu, madre verdadera también de todos los redi- 
midos y de la lglesia entera (n.5 3). 

Se insinúa incluso el principio de analogía con Cristo, de 
más difícil aplicación; pero incuestionable, por el uso que de 
él ha hecho la mejor teología y, lo que es más, el magisterio 
de los papas. Y en el texto conciliar vemos a la Santísima Vir- 
gen participando siempre de la suerte de su Hijo, hasta que, 
con El, como El y por su virtud, es asunta a los cielos en cuer- 
po y alma y coronada como Reina de todo lo creado (n.57-59). 


Por último, entre las grandes afirmaciones mariológicas del 
nuevo texto, hemos de subrayar el de la maternidad espiritual 
de la Virgen, repetida, con diversas fórmulas, no menos de 
otho veces, según nuestra cuenta; y acentuando, en dos oca- 
siones por lo menos, que el ejercicio de esa maternidad es in- 
interrumpido y perdurable (indesinenter perdurat) desde su 
concurso a la encarnación hasta que todos los hombres lleguen 
al cielo (donec ad felicem patriam perducantur) (n.62); y es que 
María coopera con maternal amor a regenerar y educar a sus 
hijos espirituales, que son los hermanos de Cristo, es decir, 
de cuantos en El y por El son hijos adoptivos del Padre, que 
está en los cielos. 

“La mediación, que pareció el campo de batalla, mejor di- 

cho, el blanco de contradicción, de un modo u otro queda con- 

, por lo menos cuatro veces, en los números 60, 61, 62 y 67. 

.. Y quedan, además, los incontables testimonios de tradición 

antigua y universal, salvaguardados por el mismo concilio, como 

hemos observado, que seguirán manteniendo la gloria de la 
Virgen y la confianza de los hombres en su Abogada. 

Basten estas líneas, en su brevedad, para repetir, con en- 
tera verdad y convencimiento, que son muchos y grandes los 
motivos de nuestra alegría y satisfacción, como dijimos más 
arriba, 

ds Es la vez primera que, en la historia de la Iglesia, un con- 
cilio ecuménico consagra todo un capítulo al misterio de la 
Virgen, es decir, a su misión, a sus privilegios personales, a sus 
oficios en relación con los hombres. Eso no se había visto 
Jamás. ; 

El concilio no ha querido dirimir cuestiones disputadas en- 
tre los teólogos, lo cual nadie esperaba. Tampoco ha recogido 
todas las conclusiones a que llegaban los documentos pontili- 
cios, Pero, prácticamente, ha salvado todos los principios y ha 
enseñado a respetar esos mismos documentos, dejando que la 
labor teológica y, si Dios así lo dispone, la acción también del 
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Espiritu Santo sigan explicitando y llevando a madurez frutos 
que hov puede estimarse no en plena sazón, pero que pueden 
reputarse absolutamente ciertos. 


IV. PROCLAMACIÓN DE MARIA COMO MADRE DE 
LA IGLESIA 


21 de noviembre de 1964. Clausura de la tercera sesión del 
Vaticano II. Con gesto inspirado y magnífico, Pablo VI ha di- 
sipado muchas incertidumbres y ha dado solución cumplida a 
múltiples y agudos problemas. 

En apéndice, y sin comentario alguno por nuestra parte, 
recogemos sus palabras textualmente. 

Palabras de oro ciertamente, que pasarán a la histona de 
la teología y de la devoción marianas. Puede afirmarse sin titu- 
beos que con ellas Pablo VI ha puesto fin a posturas y corrien- 
tes que amenazaban descentrarse. Con ellas llama a los teólo- 
gos al buen sentido, que es el del sentir con la Iglesia, el de 
seguir el magisterio, sin fiar de las propias buenas intenciones. 

La Telesia, siempre joven, es, sin embargo, siempre igual 
a sí misma. No acierta con el camino quien piensa en revolu- 
ciones o innovaciones que pondrían a la Iglesia en contradic- 
ción consigo misma. Y algo de esto había en la crisis mariana 
suscitada artificialmente por media docena de escritores. 

La solución y el empuje que Pablo VI ha imprimido a la 
devoción mariana dice perfectamente con la de sus anteceso- 
res, con la que tuvo la Iglesia en los siglos xv1 y xvIH. Y, como 
anotábamos más arriba, entra en circulación un vocablo o 
título nuevo de los más profundos en su contenido y de los más 
fáciles de ser predicados al pueblo fiel, para que comprenda la 
dienidad y excelencia única de la Madre de Dios y Madre 
nuestra. 

Con estas apreciaciones queremos indicar que, a nuestro 
modesto entender, el alcance del gesto pontificio desborda el 
campo de la mariología y tiene resonancias en todo el campo 
de la ciencia sagrada. 

La proclamación de la dd de María sobre toda la 
Iglesia, en el momento más solemne y más apropiado para satis-: 
facer a los deseos de su corazón, como ha declarado el mismo 
Romano Pontífice, prueba lo que personalmente es el Papa 
como maestro supremo de la iglesia y es una demostración 
auténtica de la colegialidad, tal como en la misma sesión de 
clausura acababa de promulgarse. Habló el Papa, y se acaba- 
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ron los titubeos, y al gozo intimo de Pablo VI se unió la lgle- 
sia toda: los Padres conciliares, con alegría y entusiasmo mo- 
ralmente unánimes, y los fieles dispersos por el mundo, con 
el aplauso alborozado ante los aparatos de televisión. Las di- 
ficultades estaban superadas, y la verdad céntrica del capítulo 
sobre la Virgen, la que era blanco de contradicción, quedaba 
proclamada como indudable doctrina católica. 

Como muestra de esa alegría y antes de cerrar esta breve 
historia de la Virgen en el concilio, séame permitido copiar 
breves frases de dos «caballeros» de Nuestra Señora, a quien 
tienen consagrados su pluma y su talento. 

«No-puedo dejar que pase este gran día 21 de noviembre 
de 1964 sin. enviarle unas líneas para unirnos en el mismo-g0zo 
del. triunfo de Nuestra Señora... Ella, a quien estamos consa- 
grados, por quien luchamos; ella, nuestra Madre y Madre de 
la Iglesia, bendecirá maternalmente nuestros desvelos y sinsa- 
bores» (J. A. DE ALDAMa, S. 1.). 

y tCerciorado de la providencial e histórica decisión del papa 
Pablo VI, ante todo di gracias a Dios, que no falla en la asis- 
tencia a su. Iglesia, y luego pensé en congratularme con usted 
por esta gloria (que tanta pena nos ha costado) de ver procla- 
mada a la Virgen MaDRE DE La IcLesIa. Conste que mi ale- 
gría ha sido de ver la verdad reconocida por la Iglesia, y la 
aspiración del pueblo católico satisfecha; y no de ver el triunfo 
de unos trabajos siempre desproporcionados en mérito con la 
gracia que perseguían. Menos aún he admitido alegría por la 
pena de quienes deberían considerarse felizmente derrotados... 
Laus Deo et B, Mariae Virgini, Christi et Ecclesiae Matri» 
(M. Luamera, O. P.). 

n esos mismos sentimientos y con afecto de sincera amis- 
tad hacia los autores con quienes hemos disputado, queremos 
terminar. Aun buscando todos sinceramente la verdad, mien- 
tras dura la búsqueda, cabe el peligro de que busquemos un 
poco nuestra verdad. Cuando el Vicario de Cristo habla, como 
la ha hecho Pablo VI al proclamar a María Madre de la Igle- 
sia, nos ha propuesto una doctrina católica, nos ha enseñado 

verdad en sí, la verdad de todos y para todos. Quedan atrás 
el camino y el esfuerzo de la búsqueda; la palabra del Papa 
(con garantías inmensamente superiores a las de nuestra inves- 
tigación) de plano nos ha llevado a la verdad que era la meta. 
PY la meta es siempre un gozo! 
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Y. CONCLUSION. EL TEXTO DEL CONCILIO Y LA 
«MARIOLOGY> DE LOs TEOLOGOS AMERICANOS 


Alguien creerá que nos hemos apartado de nuestro come- 
tido. Responderemos que eso dependerá del modo como se 
miren las cosas, 

Yo no trataba de presentar la obra del P. Carol y de sus 
colaboradores, mi menos de hacer una recensión de la misma. 
De presentación no necesitan. Y la recensión de cada uno de 
los tres volúmenes (recensión siempre elogiosa) apareció en la 
revista Ephemerides Mariologicae por este orden: la del vol.r, 
aparecido en 1955, se publicó en el vol.6 (1956) p.241-242. La 
del vol.2, que vio la luz en 1957, puede verse en el vol.3 (1958) 
p.506-508. Y la del vol.3, editado en 1961, se hallará en el 
año 13 (1963) p.178-179. 

Lo menos que, en síntesis, podemos decir de toda la obra 
—lo repetimos con palabras de la última recensión—+es que 
«refleja perfectamente el estado actual de los estudios teoló- 
gicos acerca de la Virgen, aportando además una apreciable 
contribución a los mismos». 

Es cierto: comúnmente, los artículos no han buscado tanto 
ser nuevos y originales como ser claros, completos y, sobre 
todo, equilibrados. 

Naturalmente, el tiempo no pasa en vano; vivimos muy de 
prisa; y hoy hubiera sido oportuno completar la prueba del 
magisterio en más de un estudio. Sin embargo, esa deficiencia 
nunca es tal que obligue a cambiar orientaciones. A lo más, 
será de sentir, porque algunas tesis quedarían aún más refor- 
zadas; v.gr., la doctrina de la corredención se afirma de sin- 
gular manera con las palabras de Pio XII en la Haurietis aquas. 

En esa misma linea podríamos lamentar cierta falta de in- 
formación en los artículos sobre mariología moderna y con- 
temporánea. Como en más de una ocasión nos ha sorprendido 
no ver citadas en la bibliografía colecciones como las de la 
Société Frangaise d' Études Mariales o de la Sociedad Marioló- 
gica Española. Algunos articulistas las citan; pero más de una 
vez ha sido un fallo el no citarlas. 

Un caso más concreto y más notable. Sobre la virginidad 
de Nuestra Señora no han podido recogerse trabajos buenos 
de Solá, Aldama, etc. Al 1. Donnely le habrían venido bien. 
Aunque el criterio que sostiene contra Mitterer es bueno, su 
respuesta hubiera resultado más eficaz y más teológica dicien- 
do que el concepto de virginidad en el parto (como los con- 
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ceptos de sacrificio en la misa o de persona en la Trinidad), 
el teólogo, como nuestra Madre la Iglesia, no los recaba de 
las ciencias biológicas o filosóficas, sino que los recibe de la 
revelación. 

Otros estudios, por su extensión y competencia, son ver- 
daderos tratados. Rara vez damos con algunos puntos tocados 
forzosamente de manera superficial; por ejemplo, las cuestio- 
nes sobre el primer principio de la mariología, la naturaleza de 
la elevación de María para ser Madre de Dios o la de su gra- 
cia maternal, pero, dentro del carácter enciclopédico de la obra, 
acaso no era posible pedir más, y para la divulgación que se 
pretende, tampoco podría pedirse menos. 

Esas son las pequeñas observaciones, algunas de ellas im- 
pósibles de evitar en una obra enciclopédica trabajada en equi- 
po. Pero, frente a esas pequeñeces, ¡cuánta erudición y qué 
magníficos estudios sobre las fuentes de la ciencia mariana 
(magisterio, Sagrada Biblia en el Antiguo y Nuevo Testamen- 
to, Patrología oriental y occidental, liturgias varias...)! ¡Cuán- 
ta riqueza teológica, profundizando en la predestinación de la 
Virgen, en la raíz de sus grandezas, que es la maternidad divi- * 
na; en la exposición de sus adinirables privilegios personales 
(concepción inmaculada, virginidad perfectísima, asunción glo- 
riosa) o de sus oficios en favor de los hombres (Corredentora, 
Medianera, Abogada, Reina)! Pero, y es lo que más monta y 
lo que hará perenne el valor de este libro, ¡qué rectitud en los 
criterios teológicos! ¡Qué ojo avizor para seguir siempre el 
sentir de la Iglesia, no perdiendo de vista las lecciones de la 
Historia y superando crisis en que sólo han podido vacilar la 
deficiente formación teológica o un equivocado ecumenismo! 

Son muchos los capítulos o tratados que merecerían una 
mención particular, tanto de la parte de teología positiva como 
de la especulativa; pero quiero fijarme sólo en dos, por razo- 
nes que comprenderán los lectores. 

El estudio sobre María y la Iglesia, del P. Vollert, no reco- 
ge los estudios elaborados en España estos dos últimos años, 
como es natural; pero por sí solo debía bastar a los que (a nues- 
tro parecer), con falta de teología y hasta con falta de conside- 
ración al papa, han regateado ese título a la Virgen, que en el 
texto no figura sino de manera implícita. : 

- Buen estudio igualmente el del P. Robichaud sobre María, 
dispensadora de todas las gracias. Por cierto que, recién llegado 
e Roma y conocedor de las luchas enconadas en torno a la 
mediación, no sabe uno qué cara poner cuando lee esta afir- 
mación; ¿No conocemos al presente ningún tedlogo católico que 
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dude sertamente de la verdad de la mediación universal de 
Maria»; verdad que el autor cres «suficientemente fundada en 
las fuentes como pera que pudiera ser definida por la Iglesia», 

Y uno piensa para sí: sí Robichaud hubiese oido o leido, 
como nosotros, unas docenas de votos e intervenciones conci- 
liares, ¿qué conclusión habría sacado acerca de sus autores? 


Estas, éstas son las grandes cualidades del libro que hoy 
presenta la BAC a los deseosos de sólida cultura mariológica 
en el mundo de habla castellana. 

Hay libros de ocasión v temporada, y los hay perdurables 
y perennemente valederos. Sustancialmente lo será esta obra, 
porque sus criterios metodológicos no pueden cambiar, y has- 
ta sus conclusiones fundamentales quedan avaladas con el tí- 
tulo de María Madre de la Iglesia, felizmente proclamado por 
el Papa. 

Los autores del libro, y ciertamente también las Teresia- 
nas, que nos han dado una traducción transparente y fluida, a 
veces hasta elegante, estaban todos alineados entre los que hu- 
bieran esperado una exposición más esplendorosa de la verdad 
sobre la Virgen. Pero pueden estar satisfechos y alegres: toda 
su doctrina queda en pie, porque el concilio ha sancionado las 
fuentes y principios de la misma. Más: ha explicitado incluso 
verdad tan notable como la maternidad espiritual de la Virgen 
con la acción ininterrumpida que supone. 

La maternidad de María sobre la Iglesia, que es punto ca- 
pitalísimo, en que se cifra cuanto puede decirse de la media- 
ción, de la superioridad de la Virgen sobre la Iglesia (sin dejar 
de pertenecer a ella), esa maternidad —decimos—se ha esca- 
moteado un poco y aparece implícitamente; pero las disputas 
y escritos de los últimos tres años han hecho saltar a la concien- 
cia de los fieles devotos de la Virgen esa nueva advocación: 
¡Madre de la Iglesia!, de riquísimo contenido, de profundas 
raices en la antigua tradición, pero que no era popular. Y esa 
advocación, por cuyo triunfo hemos trabajado durante cuatro 
años, contra el parecer de teúlogos que hacen teología sin aten- 
der al magisterio, lejos de retroceder en su marcha, ha sido 
consagrada oficialmente como parte principalisima del fondo 
doctrinal que alienta siempre la piedad del pueblo cristiano; 
advocación en la cual honraremos unos oficios y unas relaciones 
de la Virgen que, junto con la maternidad divina, constituyen 
el más rico florón en la corona de la Reina del cielo. 

Pero precisamente esa proclamación nos certifica que la 
Mariología que presentamos está plenamente de acuerdo con la 
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doctrina conciliar. Y no podía ser menos, porque, salvos algunos 
detalles de crítica y apreciación de métodos, los estudios del 
presente volumen, tanto por los fundamentos en que estriban 
como por el criterio y norma próxima que los guían (el Magis- 
terio), o exponen ya sustancialmente la verdad teológica maria- 
na segura, o indican el camino que, seguido fielmente, ha de 
conducir a ella. Ahora bien, la verdad mariológica no es vaga, 
mudable y relativa, sino una, estable y siempre valedera. 

Sea nuestra última palabra: la grande Mariología, obra de 
profesores norteamericanos, que presentamos al público, des- 
pués del concilio, después de la promulgación de la materni- 
dad de María sobre toda la Iglesia, como pueblo de Dios y 
cuerpo de Cristo, tiene plena vigencia y ha de seguir extendien- 
do el verdadero saber teológico mariano en España y en los 
países de habla castellana. Teníamos buen material para es- 
tudiar el misterio de la Virgen; pero este volumen colma un 
vacío y ha de contribuir al honor de la Señora. ¡Sea bien venido! 


PROTLOSGO 


El Año Mariano proclamado por Su Santidad Pío XII ha 
«ocasionado un aumento, en extensión y en intensidad, de devo- 
ción a la Madre de Dios. Los programas nacionales y las dis- 
tintas peregrinaciones han concentrado la atención de millares 
de hombres en la figura resplandeciente de aquella que es 
vida, dulzura y esperanza nuestra en un sentido que todo cató- 
lico entiende claramente. : 

Si queremos que perduren los frutos del Año Mariano y 
que se cumplan sus objetivos, es necesaria una mayor inteli- 
gencia y penetración de los dogmas que se refieren a la Santí- 
sima Virgen. La verdadera devoción del católico no nace de 
un sentimiento poético, sino del amor que produce el conoci- 
miento. «Nil amatum nisi prius cogniturm» es aplicable con 
toda propiedad al objeto de nuestras devociones y al culto en 
general. La devoción no se nutre, al menos de un modo sus- 
tancial, de sentimientos o emociones. Se fortalece por la teolo- 
gía y por la exposición de la verdad que los hombres de cien- 
cia ponen al alcance de los cristianos de hoy y de los que 
vendrán. 

Por eso acogemos la publicación de esta colección de estu- 
dios mariológicos como uno de los grandes acontecimientos 
del Año Mariano. Es también un digno modo de celebrar el 
centenario de la proclamación solemne del primer dogma ma- 
riano de los tiempos modernos, que parecen estar dedicados 
de un modo especial a Nuestra Señora. 

La concepción y ejecución de esta obra se debe principal- 
mente y con méritos extraordinarios al editor P. Junípero Ca- 
rol, Tiene el P. Carol títulos muy especiales de espíritu y de 
experiencia que le hacen apto para dirigir una publicación tan 
ambiciosa, Descendiente de españoles, ha recibido como en 

ncia aquel amor encendido a la Reina del cielo que inunda 
canciones de España e ilumina los estudios de sus grandes 
teólogos, Por su filiación espiritual es un hijo de la fámilia 
Tanciscana y hermano de aquellos humildes frailes que han 
predicado por todas las naciones el amor de la Madre unido al 
Amor del Hijo. De la unión de estas influencias resulta la pre- 
ección por el estudio de los misterios marianos que domina 
la vida sacerdotal del P. Carol. Es, sin embargo, su amor al 
estudio serio lo que le hace instrumento hábil para llevar a 


PRÓLOGO 


cabo esta obra ingente de investigación y divulgación. El 
P. Carol fue el primer presidente de la Sociedad Mfariológica 
Americana y ha procurado siempre dotar de sólida base teo- 
lógica la creciente devoción a la Santísima Virgen. Sus estu- 
dios mariológicos, especialmente su conocimiento de la biblio- 
grafía mariana, le han permitido poner a disposición de otros 
estudiosos el caudal de sus conocimientos en conferencias O 
por escrito, así como pone ahora al alcance de todos esta anto- 
logía de varios autores. Ya durante sus estudios el P. Carol 
se dedicó especialmente a la mariología, y su nombramiento 
para el premio de la Sociedad Mariológica en 1952 fue muy 
bien acogido. 

He aceptado el honor de presentar esta antología mariana. 
con gratitud y admiración para el editor y todos los que han. 
tomado parte en este trabajo de compilación. Quiera Dios que: 
ilumine a los eruditos que no pertenecen a nuestra fe para. 
poder apreciar la solidez teológica que encierra nuestra devo- 
ción mariana y sirva además para afirmar la confianza y el 


amor de los devotos de Nuestra Señora. 
| 


+ Joun WiicHr, 
Presidente episcopal de la Sociedad Mariológica Americana. 


TOMOl1I 


FUENTES E HISTORIA DE LA MARIOLOGIA 


INTRODUCCION 


La presente Mariología tiene su origen en una serie de 
conversaciones mantenidas en la Ciudad Eterna, en el año 1938, 
entre el editor y varios mariólogos. Uno de los temas de estas 
conversaciones fue con frecuencia la necesidad de publicar un 
compendio extenso de teologia mariana en lengua vulgar. 
Como resultado de estas conversaciones preliminares, el edi- 
tor de la presente obra se encargó de preparar un programa 
con vistas a subsanar esta deficiencia con respecto al público 
de lengua inglesa. La guerra mundial, que estalló en 1939, 
impidió una acción inmediata en este sentido; pero la idea ori- 
ginal continuó desarrollándose hasta alcanzar la madurez ne- 
cesaria para ser llevada a la práctica. El establecimiento de la 
Sociedad Mariológica Americana contribuyó mucho a que el 
proyecto se convirtiera en realidad. Esta Sociedad Nacional, 
al estimular el interés por la mariología, coordinando al mis- 
mo tiempo los esfuerzos y las posibilidades de sus miembros, 
aportó el elemento más irmportante en un trabajo de esta cla- 
se: colaboradores decididos y capaces. Por último, la proximi- 
dad del centenario de la definición dogmática de la concep- 
ción inmaculada de María, pareció al editor una oportunidad 
única para lanzarse a la publicación del primer volumen, por lo 
menos, de su proyectada mario!ogía, y así presentar su humilde 
homenaje a Nuestra Señora, Patrona de los Estados Unidos. 

La necesidad de un trabajo de esta clase, en nuestros días, 
se ha hecho patente ante la acogida entusiasta en otros países 
a obras de la misma índole, como, por ejemplo, la Kautholische 
Marienkunde, editada por Paul Stráter, S. 1. !; Maria. Etudes 
sur la Sainte Vierge, publicada por H. du Manorr, S. 1.?; y 
La Madonna secondo la fede e la teología, escrito por G. M, Ros- 
chini, O. S. M.3 Los católicos de habla inglesa deberían es- 
tar—y de hecho lo están— tan deseosos de aumentar sus co- 
nocimientos sobre la Madre de Dios como sus hermanos del 
continente europeo. Por eso estamos convencidos de la buena 
acogida que ha de tener un trabajo que pone a su alcance una 


* Una abra en fres volúmenes publicada en 1917-1951 por Shónbiyg (Dea- 
derbora, Alentunda). 

os volómenes gubilleados par Searchesne (Parls) en 1949 y 1052, res- 
pectivamente, El lercer volumen estibric en prepuración elo nñec 1954, cunndo se 
editó por primera vez esta Aariologla. 

2 “Pres volúmenes publlesdos ena 1954 por la Iditorial 1, Ferrari (Ronta, 
ltollu). Un eunrto volumen estaba nuunelado pura el año 1954, Este es un ilbro 
de sisteatótica muerlológica muy completo. " 
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información autorizada, sólida y moderna sobre teología ma- 
riana y el cuko a Nuestra Señora. 

La parte de la teología llamada mariología es muy amplia 
y compleja, como podrá comprobar el lector con la simple lec- 
tura de este compendio. El rico patrimonio mariano, que he- 
mos heredado como parte de la fe de nuestros padres, está 
integrado por no pocos textos bíblicos e innumerables docu- 
mentos tomados de la patrística, de la liturgia y de las ense- 
ñanzas de los papas, que constituyen una fuente inagotable 
de conocimiento. El presente volumen está formado por 
una selección cuidadosa de datos mariológicos tomados de es- 
tas fuentes. Aquí encontrará, tanto el erudito como el sencillo 
devoto de Nuestra Señora, abundante y quizá insospechado 
material para la meditación y el estudio. Una vez cimentada 
la devoción, se hará un tratado sistemático de las prerrogativas 
de la Santísima Virgen en el volumen siguiente. Y puesto que 
a la comprensión del lugar que Nuestra Señora ocupa en el 
plan de salvación del género humano ha seguido siempre una 
expresión externa de gratitud, nuestro proyecto quedaría in- 
completo si no expusiéramos en un tercer volumen las múlti- 
ples manifestaciones del culto mariano tal y como se expresa 
en las diferentes esferas de la vida católica. La figura de la 
Virgen María se nos mostrará con toda belleza y esplendor 
al comprobar sus grandezas, y así tendremos una idea, aunque 
limitada, de la maravillosa misión que a ella asignó el Altísimo. 

“Todo lo dicho hasta ahora se refiere a la necesidad de esta 
publicación y a su contenido en general. En cuanto a los cola- 
boradores que han contribuido a esta obra, el editor cree que 
No necesitan presentación. La mayoría son escritores bien co- 
nocidos y versados en las ciencias sagradas, y todos ellos han 
demostrado que están al día en el conocimiento de los proble- 
mas que plantea la mariología y de sus soluciones. El criterio 
que se ha seguido en la preparación de los distintos capítulos 
tiende a poner la doctrina al alcance del público en general. 
Por esta razón, aun cuando los artículos están escritos siguien- 
do un método estrictamente científico, la presentación de los 
temas no es nunca oscura ni demasiado técnica. Este compen- 
dio está, pues, dedicado en primer lugar a los miembros del 
clero católico, que encontrarán en él, además de una revisión 
de Sus estudis teológicos, una exposición clara de los avances 
más recientes en cl campo de la mariología. En segundo lugar 
lo ofrecemos a los miembros seculares adheridos a las diferen- 
tes órdenes y congregaciones religiosas, a nuestros seminaris- 
tas y al numeroso grupo de seglares católicos siempre dispues- 
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tos a ampliar y profundizar sus conocimientos sobre doctrinas 
marianas. Lo ofrecemos. finalmente, a los grupos de cristianos 
no católicos que buscan seriamente las raices de la enseñanza 
de la Iglesta sobre el culto a la Santísima Virgen. Será para 
estos grupos muy provechoso, especialmente si comparan lo 
aquí expuesto con las caricaturas, un tanto ofensivas, de doc- 
trinas marianas a las que llegan algunos de sus correligiona- 
rios. Servirá también como remedio oportuno contra los ata- 
ques de pseudo-críticos, tales como el Dr. Karl Barth, que 
define a la mariología católica como «una concepción patoló- 
gica de la teología», «un tumor canceroso que debiera ser ope- 
rado cuanto antes % Queremos hacer presente con gran satis- 
facción que no todos nuestros hermanos separados comparten 
las absurdas opiniones de este teólogo desacertado. Por el com- 
trario, es muy consolador observar entre los eruditos protes- 
tantes de nuestros días que no pocos están dedicados a revisar 
sus posturas y a reconstruir una mariología, no romana, pero sí 
basada en fuentes ortodoxas. Citamos como ejemplo el traba- 
jo del Dr. Hans Asmussen, en Alemania 5, el Dialogue sur 
la Vierge, compilado por Paul Couturier, en Francia6, y el 
compendio The Mother of God, editado por E. L. Mascall, 
en Inglaterra ?. Aunque los resultados de estos ensayos de 
«aproximación» no son enteramente satisfactorios, el esfuerzo 
realizado representa un avance muy significativo, que merece 
nuestras alabanzas. Quiera Dios que las páginas de este libro 
sirvan de ayuda a estos y a otros hermanos separados que 
sinceramente buscan el conocimiento de la verdad revelada 
sobre la Inmaculada Madre de Dios. 

Al aparecer este primer volumen, el editor aprovecha la 
ocasión para agradecer su ayuda de tudo corazón a los que le 
han asistido en la realización de esta empresa. Agradece muy 
especialmente a Su Excelencia Reverendísima John J. Wright, 
obispo de Worcester, el que haya querido dar prestigio a la 
obra escribiendo el prólogo; a los colaboradores que han es- 
crito trabajos tan amplios y bien documentados, y a los miem- 
bros de la Editorial por su valiosa ayuda y cooperación. 


Rev. De. J. B. Carox, O. F. M. . 
Nueva York, 8 de diciembre de 1953 


* KK. Bajert, (Die kierciliche Dogmalik, 1 2 (ZolHkon 1930) p.151-100, Refe- 
rencía lamada de JL Ian, S. 1, Dile Murienkunde in der lalelntíchen 
Patristik, en Kulhollsche Marienkunde (ed. P, SrrAren, S, £), volt (Puder- 
born 1947) p.138, ] 

* Maria, dle Muller Goles, publicado por los evangelizadores de Verlng»- 
werk (Stuttgart, Aemania, 1050), 

* Publicado par 12. Vitle (Purls 1951), 

* Publiendo par Dncre Press (Westminster, Inglaterra, 1940). 


MARIA EN EL MAGISTERIO DE LA IGLESIA 


Por Easmon R. CarroL, O. Carm. 


«Todos ellos perseveraban unánimes en la oración con las 
mujeres y com María, la Madre de Jesús, y con los hermanos» 
(Act 1,14). La última vez que se menciona a Nuestra Señora 
en los libros históricos del Nuevo Testamento se nos muestra 
como el centro de atracción del Colegio Apostólico. «A ella se 
debe—escribe Pio Xll—, a su poderosa intercesión, la gracia 
de que el Espiritu del Redentor, que ya se había dado a la 
: Iglesia desde la Cruz, se otorgara de nuevo de modo milagro- 
so a la recién fundada jerarquía, en Pentecostés» '. Antes de 
$u ascensión a los cielos, Nuestro Señor había dicho: «Pero el 

Consolador, el Espíritu Santo, el que el Padre enviará en mi 
nombre, El os enseñará todas las cosas y os recordará cuanto 
os he dicho» (lo 14,26). 

Y perseveraban unidos en oración, esperando la llegada 
del Consolador. No era la primera vez que Nuestra Señora le 
esperaba. El Espíritu Santo había descendido hasta ella en el 
misterio de la Encarnación, cuando el Hijo de Dios tomó car- 
. ne en su seno virginal. Ella conocía bien al Espíritu de verdad; 
, Por inspiración suya había declarado maravillosamente su pen- 
samiento en el Magnificat. Y las verdades que había de depo- 
sitar después al cuidado de la Iglesia eran los misterios que 
había ido atesorando en su corazón. 

La Presencia de María en los Evangelios es siempre como 
Un anticipo de la presencia de Cristo —en Belén, en Caná, en 
el Calvario —. Su presencia en el cenáculo antes de Pentecos- 
tés anunciaba que el Espíritu Santo estaba muy cerca. La, pre- 
tencia de María a través de la historia de la Iglesia es también 
garantía de la presencia de su Hijo. Y el mejor comprobante de 
esta verdad lo tenemos en la historia de lo doctrina católica. 

ás verdades de esta doctrina constituyen un todo, una sola 

unidad. Si se ataca la divina personalidad de Jesucristo, su 

; Madre deja de ser la Madre de Dios. Si se niega la humanidad 

del Dios Hombre, su mejor defensa es la perfecta y verdadera 

maternidad de María. Cuando se niegan los privilegios dados 

por Dios a Nuestra Señora, la historia nos enseña la triste ver- 
de que a su Hijo no se le trata mejor. 


' , 
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AY EL MAGISTERIO DE La lctesta 


María, en cl magisterio de la Lelesia, es un compendio de 
las principales doctrinas de la Iglesia acerca de la Madre de 
Dios 2. 

Jesucristo vino para ser no solamente Sacerdote y Rey, 
sino también Maestro. El dio estos tres poderes a su Iglesia: 
La palabra: magisterio quiere decir el derecho y el deber de 
enseñar las verdades reveladas por Dios con una autoridad su- 
prema, que todos estamos obligados a reconocer. Se puede 
usar esta palabra en dos sentidos: uno, el poder de enseñar; 
otro, en relación con las personas que poseen autoridad para 
enseñar. 

En este trabajo nos vamos a reducir únicamente al magiste- 
rium de los papas en lo que se refiere a doctrina mariana. In- 
cluimos también las conclusiones de los concilios ecuménicos, 
es decir, de las asambleas generales de la Iglesia, a las cuales 
acuden por invitación del papa todos los obispos del mundo. 

Es necesario distinguir entre magisterio solemne y magis- 
terio ordinario. El magisterio solemne se refiere a definiciones 
dadas por los concilios generales presididos por el papa, o por 
el papa solo cuando habla ex cathedra. El Santo Padre habla 
ex cathedra (del latín «desde la sede», refiriéndose a la sede de 
Pedro, como sucesor suyo) cuando, como supremo pastor y 
maestro de los cristianos, propone, en virtud de su autoridad 
apostólica, alguna doctrina scbre fe o moral para que la crea 
toda la Iglesia 3. 

El magisterio ordinario incluye la doctrina contenida en en- 
cíclicas, las decisiones de las cliferentes Congregaciones (por 
ejemplo, la del Santo Oficio en Roma) y del conjunto de los 
obispos. La autoridad del magisterio ordinario se define asi en 
la encíclica Flumani generis, del 12 de agosto de 1950: 


2 Las principales fuentes ulilizadas ban sido; ¿1 DENZINGER y €. BANN Want. 
Enechiridiva siimbolorun, defiilionmin el declaralionura de rebus fidei elo morun 
ed.27, amimentada por J, 15 Usiseno (Siercclona 1951), Pace Panmen, S. L, 
Mary in le Docomentx of he Church (Nestoinsler, Md, 1952), [con un gra 
agradecindenta por las souehas dez útiles que encierra]; G, ROscunt, 0.5, M., 
Mariotogia 2 ed. (Koma 1917-1938), particularmente volt p.3)-50, sobre 
la doctrina nesrhass en los Homesnos Pntíficos; Iv, La Madonna nel pensiero 
enel inxegpnamento dí Pio XT: Marianian 1 (0939) 121-172 D, Miemerra, S. D,. B,, 
Morte nel domain collollca CFurba 1950) p.261-323 sabre Ja doctrina de dos 
Pontiíicos de tos úlilaos cen idos: de rra x, Duetrina Marlanao Leb- 
mis XUL Wirugis 19289; Lo., Pe rluctrina Aortona Pi Ni: Ephemerides Theo- 
loglese DLovanlenses 3) (3931) 50-101, Ademas, el dela A postalicar Serias 
(OO) Le Iencieltiche Afartane, 1d. Al Vonoss (hiena 1930, desdo tempos 
de Plo XLa nuesteos dias: Irst sido bniy illes; y esto se referirá Tondinl G. Ir- 
LOGMANS1, S. Lo, La dolirina Mariana del Púupt (de Pio I]X a Pio XT). La 
CiviHa Callojien 103 (1952 312) 317564, hace un comentarlo sobre 'Tondini. 

"DI 1339, Sobre el MMauglsterina, véase M. Conpuvant, O. P., eu eb urticu- 
to Chlesa, en Eincictopedin Catiollea vob3 ap. I155- 1456 (0 tidad del Vutlen- 
no 1050) 


Meda cn donagistorio do cad iaa 7 
Xu debe pensarse que la doctrina espuesta en las cartas encíclicas 
no obliga a una aceptación timediata porque, al escullMr estas Cartas. 
los papas no usen su supremo poder de enseñar. Por el contrario. 
lo que allí se dice se enseña usando del poder del que dijo: «El que a 
vosotros oye, a mí me oye» (Le to,16; y, gencralmente, lo que se 
detalla e inculca a través de las enciclicas no cs más que doctrina 
católica. Pero, si los Supremos Pontítices en sus documentos oficiales 
emiten intencionadamente un juicio sobre alguna cuestión que hasta 
entonces ha sido dudosa, está claro que, según el pensamiento de 
esos mismos Supremos Pontifices, la cosa queda definida y resuelta *, 


Si el Santo Padre, en el ejercicio de este magisterio, de un 
modo extraordinario declara que una doctrina cualquiera es una 
verdad revelada, como ocurrió, por ejempio, en 1950 con la 
asunción de Nuestra Señora, esa verdad se llama técnicamente 
en lo sucesivo un «dogma» y el Santo Padre ha dado una «de- 
finición dogmática». En estas definiciones ex cathedra, el papa 
es infalible; el Espíritu Santo le libra de todo error. 

Puede darse el caso de que una doctrina, incluso antes de 
ser solemnemente definida, sea considerada por el magisterio 
ordinario de la lglesia como verdad revelada por Dios y que 
forma parte del depósito de la fe. Así, por ejemplo, la asun- 
ción de Nuestra Señora era ya una doctrina de fe antes de la 
definición, el 1 de noviembre de 1950. Pero, al definirla dog- 
máticamente, la Iglesia da por terminada toda duda o discu- 
sión sobre esta doctrina. Según la Munificentissimus Deus: 

Por el consenso universal del magisterio ordinario de la Iglesia, te- 
nemos pruebas ciertas y seguras que demuestian que la asunción 
de la Bienaventurada Virgen María a los cielos es una verdad reve- 
lada por Dios y, por tanto, que debe ser aceptada por los heles y 
creída firmemente. Y añade: saunque no es posible al pensamiento 


humano, por sus propias fuerzas, conocer esta verdad de la glori- 
ficación del cuerpo virginal de la Madre de Diose 5, 


Existen varias clases de documentos papales: algunos, como 
la Munificentissimus Deus, se llaman constituciones apostóli- 
Cas; otros son las cartas encíclicas dirigidas u ¡a Iglesia univer- 
sal; radiomensajes dirigidos a grupos especificos o a todo el 
mundo; cartas a los obispos o a superiores de órdenes religio- 
Bas. Los medios de comunicación modernos llevan las pala- 
'bras del papa, a veces en un corto discurso dedicado a un 
grupo pequeño de peregrinos, a todos los rincones del mundo. 

on frecuencia, estas comunicaciones de tipo local están de- 
dicadas a la explicación de alyún documento más extenso. 


“AAS 12 (1050) 208, Sobre la tdoridad de las encieliens ef.) €, Fescros, 
The Religious Axxenl due to (he Teachings of Papol Eneyelicals: Vhe Amerlen 
pelesiestical Hevlew 124 (1930) 1-67; Che Docirinal Authorlig of. Pajal 
qa Veltends: ibid. 121 p.108-150.21109-220; The lesson of HDunuant Generis; Utd. 
+5 (1050) 350-078. 

* AAS 12 (1950) 750. 
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BY Ez DerosiTO DE LA TE 

La trase «depósito de la te» (depositum fidei) se reficre a 
las verdades reveladas que Dios quiso poner a disposición de 
todos los hombres. Todas y completas, tal como están conte- 
nidas en la Sagrada Escritura y en la Tradición apostólica. El 
depósito de la fe quedó cerrado con la muerte del último após- 
tol, de tal manera que la revelación quedó completa en manos 
.de la Iglesia antes de la muerte de San Juan. Algunas verdades 
quedaban escritas en la Sagrada Escritura, otras se conserva- 
ron por tradición oral, pasando de generación en generación. 
La Iglesia, llamada por San Pablo «columna y sostén de la ver- 
dad» (1 Tim 3,15), es la que custodia el depósito de la fe. 
Como guardiana de la doctrina revelada, la Iglesia no añade 
ni modifica las verdades a ella confiadas definitivamente en el 
depósito de la revelación. Como dice 5. S. Pío XI, «a Iglesia 
no aumenta el caudal de verdades contenidas, al menos im- 
plícitamente, en la revelación recibida de Dios» 6, 

Pero, por otra parte, la Iglesia es un organismo viviente, 
el Cuerpo místico de Cristo, y, por lo tanto, la conservación 
fiel del depósito de la fe no impide un avance progresivo en el 
conocimiento de las verdades a ella confiadas, llevado a cabo 
por alguna persona o por la Iglesia universal. Este avance.se 
llama el «desarrollo de las verdades». Es un progreso guiado 
por el Espíritu Santo, por el cual las doctrinas que se cono- 
cian de un modo imperfecto en los primeros tiempos, se van 
viendo cada vez más claras como parte de la armónica totali- 
dad de la verdad revelada. Newman lo describe así: «La Igle- 
sia no ha perdido nada de lo que recibió... No ha cambiado 
nada, sino que ha aumentado el caudal de lo recibido». Al co- 
rrer de los tiempos, tanto la Iglesia docente como la discente 
descubre por medio del estudio y de la oración doctrinas que 
habían estado allí siempre. Sigue diciendo Newman: ¿Es po- 
sible que pasen incluso siglos sin que se defina formalmente 
una verdad que ha sido todo ese tiempo fuente de vida para 
millones de almas». En un momento dado, la Iglesia, intérpre- 
te infalible de la revelación, puede juzgar que esa doctrina es 
parte de la verdad revelada y, bien por una definición dogmá- 
tica o por el magisterio ordinario, declararla como tal ?. 

“AAS 20 (1028) 14, CL Gracinto Asis, 0, E. M., Peposito della Fede, 
en Enclelopedla Caltotica vol. a1p.1412-1143  (GChidad del Vuticano 1050) 
G VAGAGGENS, Dogma: ibid, 4p.1799-1804, xobre lo evolución del dogma. 

? Sobre la inarlofogía del cardenal Newman y sus LEssay on (he Develop- . 
ment »f Chelsilan Doctríne (1845), con el.comienzo como aungllcano y el ud 


como católico, vénso Francis J, Frirmogr, S. WM, The Mariology of Cardinal 
Newman (Nuevn York 1928) p.50-47, Newmun aplica este principio sobre el 
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Nuestro Señor en el Evangelio describe al padre de fami- 
lia que saca de su tesoro cosas nuevas y antiguas (Mt 13,51). 
De la misma manera, la Iglesia seca del tesoro de su sabiduría 
revelada verdades antiguas y nuevas; el tesoro que contiene 
riquezas inagotables, como reflejo que es de la verdad sustan- 
cial del Verbo 3. Para comprobar este desarrollo progresivo de 
la doctrina revelada, vamos a hacer un estudio de las enseñan- 
zas de la Iglesia sobre la Virgen María, desde su divina mater- 
nidad hasta su coronación como Reina de los cielos. 


TI. MADRE DE DIOS 


A) CREDOS O SÍMBOLOS 


La forma más antigua de literatura cristiana, después del 
Nuevo Testamento, la constituyen los «credos» primitivos. Es- 
tos «símbolos», que los catecúmenos se aprendiían de memoria, 
contenían un resumen de las principales verdades del cristia- 
nismo. La Iglesia docente, guiada por el Supremo Pastor y por 
los obispos, presentaba a los fieles un compendio de teología 
en forma sucinta, compuesto por una serie de artículos de la 
fe, Nuestro credo, o símbolo de los apóstoles, data del si- 
glo vr, pero ya en el siglo 11 se recitaba un antiguo credo ro- 
inano, cuyo contenido viene esencialmente desde los tiempos 
de los apóstoles. En la Tradición apostólica, de Hipólito (c.21 5), 
se menciona una pregunta tomada del rito romano del bautis- 
mo: “¿Creéis en Jesucristo, el Hijo de Dios, que nació de la 
Virgen María por obra del Espíritu Santo?» 9 
La Iglesia enseñó desde el principio la verdadera materni- 
dad divina de María por medio de estas sencillas fórmulas. En 
el Evangelio vemos a Nuestra Señora en su papel de madre 
de Jesús desde las primeras páginas; con el mismo derecho e 
igual claridad aparece en su oficio de madre en los primeros 
tredos compuestos por la Iglesia. El primer símbolo de los que 
desenvolvimiento de ln enestión en su fianosa Leller lo Puseg (1865) en delensa 
"la Inmucidoda Concepción, diste resumen de sis quintos de vista sobre el 
desenvolvimiento, cau das con.entarios del 1% Perrone, S.L, están recogidos 
€ The Newman Perrone Pajer on Develepiicl, ed, Hev, T. Lynch, en Grego- 
nun Y 30 (1035) 402-437, $2 Druweée, S. $, utiliza his Leorlas de Newton 
€ La Médiatlon univcrselle de Marte, en Merle, Etodes sur la Salle Vlerqe, 
e 18 pr Marorn, vob.f (Pueds 1939) eg. 112100,177, 478.100.518, 18, Casrir- 
OR, 0,8, Bo, nprueba los célebres teorías del esrdenat rel vindieando la Asunción 
Hb Uhéotogicode PA ssompllon Papres la budle + Mantiiccatissimas Denss: Nay vele 
leve Vhcologique 72 (1950) 1000-6027, 
* CORDOVANT, Le 


1 * Parco, Mary in ihe Documents of Me Chierch pa. Sobre el Gredo primi 
pido vénso +). QUARNTEN, Palrology vol.1 (Westminster, Md., 1951) p.23-27. 
E co notar que el Occidente tendió más que el Oriente a hucer hincapié en los 
eday primitivos en el nucimiento de la Virgen Murla, 


10 Emir Ro Carrel. O. Carm. 


, 


recoge el Enchvidion Svmbolonan, el de Rufino, conserva las pa- 
labras del antiguo credo romano: ¿Creo en Dios Padre todo- 
paderoso, y en Cristo Jesús, su único Hijo, Nuestro Señor, 
que nació, por obra del Espíritu Santo, de la Vireen María, que 
fue crucificado bajo el poder de Poncio Pilato...» 10 

El Símbolo de Nicea (325) no se refiere directamente a la 
Virgen María, aunque dice que Nuestro Señor Jesucristo, el 
Hijo de Dios, «por nosotros los hombres y por nuestra salva- 
ción descendió y se hizo carne para ser hombre, padeció y re- 
sucitó al tercer día...» 1! Al defender la divinidad de la se- 
gunda Persona de la Santísima Trinidad, el concilio de Nicea 
protegía implícitamente el privilegio de la maternidad divina 
de María. 


B) EL conciLio DE ErEso 


El símbolo de Nicea tuvo por objeto defender la divinidad 
del Hijo de Dios. El primer concilio de Constantinopla, en 
el 381, afirmaba la existencia de un alma humana en Jesucris- 
to, contra la doctrina de Apolinar, que decía que el Verbo 
ocupó el lugar del alma. El credo de este concilio dice que el 
Hijo de Dios tse hizo carne en la Virgen María por obra del 
Espíritu Santo» 12. Ni en Nicea, por tanto, ni en Constantino- 
pla hubo un ataque directo contra Nuestra Señora. Pero el 
error de Nestorio se declaró precisamente con respecto a la 
maternidad divina de María. La disputa entre Nestorio, pa- 
triarca de Constantinopla, y San Cirilo, obispo de Alejandría, 
puede resumirse en la palabra theotókos (Madre de Dios). El 
mismo Nestorio habia usado con anterioridad esta palabra, al- 
ternando indistintamente con Christotókos (Madre de Cristo). 
Pero la disputa empezó cuando uno de sus seguidores negó 
abiertamente el título de theotókos a la Virgen María. No se 
trataba solamente de una discusión sobre el recto empleo de 
una palabra; el título de Madre de Dios se negaba a Nuestra 
Señora, basándose en la teoría de que existían en Jesucristo 
dos personas distintas, una el Verbo divino, otra Jesús, unidas 
solamente con una unión moral. Por: tanto, María era la ma- 
dre del hombre, Jesús, pero no de Dios, la otra persona. 

Cirilo amonestó abiertamente a Nestorio en el 429 y dio 
cuenta de ello al papa Sun Celestino. San Cirilo presidió el 
concilio ecuménico de Efeso, reunido en el 431, con la aproba- 
ción del papa. La doctrina de Nestorio fue condenada y se 

12 918 2: PALMEA, pb 

1 DD 54; Par.aMesa, p.7. 


15 913 86, donde el latín tiene «Incsrnatas est de Spirftu Sunclo ex Maria 
Virglnes, ES griego dice «del Espleftu Susto y de la Virgen Marín. 
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aprobó e hizo pública esta condenación en la segunda carta 
dirigida a éste por Cirilo: 


No se puede decir que nació de la Santisima Virgen como otro hom- 
bre cualquiera, de tal modo que el Verbo descendió sobre El sola- 
mente después de su nacimiento, sino más bien que se unió (a la 
carne) en el seno de María y así nació según la carne y fue su naci- 
miento el nacimiento de su carne... Por esta razón (los Santos Padres) 
han proclamado claramente theotókos a la Santísima Virgen 13, 


El papa Celestino mandó dos delegados suyos para apoyar 
a Cirilo, aprobó su interpretación de la doctrina, incluyendo 
la palabra theotókos, y se hizo solidario de las decisiones de 
Nicea, declarándolas obligatorias para la Iglesia. Los legados 
papales llegaron cuando ya el concilio había condenado a Nes- 
torio, pero, reunidos de nuevo los Padres, vieron confirmada 
su decisión. Roma había hablado: el problema había quedado 
resuelto para la cristiandad de entonces y del futuro. El dog- 
ma así definido fue la piedra angular de la mariología. El re- 
conocimiento de la unión íntima entre la theotókos y el Hom- 
bre Dios nos da la pauta del desarrollo posterior de los estu- 
dios mariológicos. La creencia encerrada en la palabra theo- 
tókos representaba, por una parte, la confirmación de la mater- 
nidad divina de María y, al mismo tiempo, afirmaba que Dios 
mismo se hizo hombre, hijo de María, y tomó la naturaleza 
humana sin mengua de la unidad de su persona divina. La 
Iglesia, en tiempos posteriores, iría descubriendo los grandes 
tesoros encerrados en la maternidad divina de María, puesto 
que, como dijo Pío XIl, «de este sublime oficio de Madre de 
Dios nacen, como de una fuente oculta y limpísima, todos los 
privilegios y gracias que adornaron su alma y su vida de un 
modo tan extraordinario» 14. 

En Efeso se demostró también claramente la primacía de 
Roma. Cuando el emperador acude al papa para que participe 
en el concilio de palabra y de hecho, reclamaba su arbitraje 
como Pastor Supremo. Cuando San Cirilo inició el concilio, 
el 22 de junio del 431, aun antes de la llegada de algunos obis- 


hu 2 DB Ltda; Parana, po 20.80 labio dice: «Nor eniot primo valyguris quispians 
; Mo ex Virgine ortus est, in cal Del Verbum delnde se demiserif; sed in 
no lero enrolo unit secooduna cursen progenttian dieitur, uelpole sie 
a E Keneentienem «ibi propriom vindisans... Ha (el Santos Padres) non 
A E hverunt suero virginera Debparam appellaree Sobre la histeria de 
der Nénse 6. Mambyv, Lora débuls de Nestorionisme (428-433), en Distalre 
Ma pes ed. Pricnr y Masas, volado (Paris 1945) p.103-180; 6, JOGASSAMD, 
Bluda, a Iravera la Patristique: Maternite divine, Virgialte, Suluteté, en Marta, 
y.60 ys Sur de Sainte Vlerge, ed. por 8), vu Manor, S £,, volt (Paris 1949) 
ai Ls Mo Juste, AJA, Jofeso, Concilio di, en Enclctopedia Caltollca voJ5 
ña 119 (Chidad del Vaticano 1950) Frio dummits, A History uf the 
eeh Vid. (Nueva York 19:35) p.202-308, 
FPulgens corona: AAS 45 (195) 590, 
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pos y de los legados papales, lo hizo «tomando el lugar del 
obispo de Ruma». Al llegar los legados del papa pidieron y 
recibieron incondicionalmente una revisión completa de lo tra- 
tado hasta entonces. Los obispos se reunieron para ello, y el 
sacerdote Felipe se dirigió a todos para pronunciar unas pala- 
bras, que han quedado como expresión clásica de la primacía 
de autoridad del sucesor de San Pedro 15. Las conclusiones 
mariológicas de Efeso puede decirse que fueron definidas por 
el magisterio solemne de la Iglesia. También aqui se fijó el 
modo de proceder: en adelante, cuando haya que aclarar doc- 
trinas referentes a la Santísima Virgen, la decisión final se 
pondrá en manos de Roma, porque, como había dicho Felipe, 
el concilio se había reunido para poner en práctica las deci- 
siones de Roma. Los miembros de la Iglesia están unidos a la 
cabeza y San Pedro es intérprete de la fe y cabeza de los após- 
toles» 16, 


C) Después DE Ereso 


Muchos papas y concilios, en los siglos que siguieron a 
Efeso, afirmaron la maternidad divina de Mariz. El concilio 
de Calcedonia (cuarto ecuménico), en el año 451, hace suya 
la palabra theotókos: «... en relación con su divinidad, (el Hijo) 
fue engendrado del Padre antes de todos los siglos, y en lo 
que se refiere a su humanidad, por nosotros y por nuestra sal- 
vación, nació, en el tiempo, de la Virgen María, Madre de 
Dios» 17. 

El segundo concilio de Constantinopla (quinto ecuméni- 
co), en el año 553, defendió la palabra theotókos contra falsas 
interpretaciones. También aceptó, dándole, por tanto, un va- 
lor dogmático, los anatemas de San Cirilo contra Nestorio. No 
bay prueba cierta de que estos anatemas se leyeran y aproba- 
ran en el mismo concilio de Efeso. El primer anatema se re- 
fiere a la divina maternidad de María: «Si alguno no confesare 
que el Enmanuel es verdadero Dios y que la Virgen santa es 
como consecuencia theotókos (Madre de Dios), puesto que de 
ella nació según la carne el Verbo de Dios hecho carne, sea 
anatema» |8, 

9 Las palabras de Pellpe están en DIM, Donde se incorporó palabra par pz 
habre fue en Ja eparta sestón del concitto Vaticano 1 (1870). D13 1824, 

6 lHanny, ac, p.181 1,4, 

DI 133, 

101)43 110; Pascmeca, (411, D)15 y Pionner piensas, apoyúndose en lan Inves 
tguclones de Er. Galtler (Htecherches de seclence rellylense 2 [1943] 1533), que 
este nnntema no se leyó en Ifeso, También ALso Nro PES. Brocanbo, O, €. Da 
De malerntlate divlna 1. Martae semper V irgini4s (loma 10144) p.45 1.00), DO 


acuerdo con Jomesord (ue, p.135), la divina maternidad, ostrictamente has ; 
blando, no fue delinida en Efeso. La decisión conciliar mo fue el equivalente de 4 
3 
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D) «Lux verITATIS> 


El documento más importante de los tiempos modernos 
que se refiere a la divina maternidad es la encíclica de Pio XI 
Lux veritatis, que conmemora el centenario del concilio de 
Efeso, el 25 de diciembre de 1931 19. En ella se revisa la his- 
toria de la herejia de Nestorio y el modo de proceder del con- 
cilio, y se llega a la conclusión de que tanto la defensa de la 
fe tradicional como la primacía de la sede de-Roma habían 
quedado perfectamente establecidas. Se explica también el dog- 
ma de la Encarnación, esto es, que Jesucristo es verdadero Dios 
y verdadero hombre, permaneciendo sin confundirse en la 
unión hipostática (unión de la naturaleza humana con la per- 
sona divina) la naturaleza divina y la humana. Se considera 
la divina maternidad como un corolario de la doctrina cristo- 
lógica. De aquí—concluye el papa—se deriva la idea de la 
maternidad espiritual de María con respecto a los hombres. 

Para conmemorar el centenario del concilio de Efeso, el 
papa mandó restaurar el mosaico de Nuestra Señora, theotókos, 
colocado por Sixto III en Santa María la Mayor después del 
concilio, en el 432, y extendió a la Iglesia universal la fiesta 
de la divina maternidad, celebrada hasta entonces, en el Orien- 
te, el 21 del mes de Tobi. 


II. SIEMPRE VIRGEN 


En los credus primitivos no sólo se afirma, con San Pablo 
(Gal 4,4), que Cristo sfue nacido de mujer», sino que se espe- 
cifica que fue «nacido de la Virgen Marías». Y el concilio de 
Efeso hace suyas las palabras de San Cirilo para asegurar que 
la Santísima Virgen fue verdaderamente theotókos, es decir, 
Madre de Dios. El ataque a la maternidad divina habla par- 
tido del nestorianismo, una herejía oriental. Occidente no se 
había manchado con errores especulativos. Su inclinación a lo 
concreto se manifestó en la defensa ardorosa de la virginidad 
de María. Se ha dicho que la perpetua virginidad de Nuestra 
Señora se inventó como un acicate que diera impulso al asce- 
tismo, pero esta opinión es contraria al contenido de los dis- 
tintos credos aceptados en Oriente y Occidente y a los mis- 


una dofinición, nun cuando cl anutema hubiese sido aprobado en el quinto con- 
tílio ecuménico. 
1PAAS 23 (1931) 103-517; Tonnint, pao 406, CL. A. Luis, C,.SS.R., San 
Cirilo y Nestorio. Eneclelica Luz verilatis»: lstudios Marianos (asamblea del 
mos do (Mudrid 1049) p.325-314. El volumen enteru truta de la divina 
cra . 
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mos Evangeltos 2%, Es cierto que se exaltó su aspecto ascótico, 
sobre todo, por respeto al celibato de los clérigos; pero ése no 
fue el motivo principal de la detensa de la perpetua virginidad 
de María. Fue más bien lo que impulsó para presentar a la 
Iglesia una fórmula que definiera la doctrina. La Ecclesia do- 
cens, la Iglesia docente, tomó la decisión final 21. 

El papa San Siricio (384-399) intervino en el año 392 en 
una disputa scbre la virginidad de María, dirigiendo una car- 
ta a Anisio, obispo de Tesalónica. Este obispo había llamado 
la atención a Bonoso, un obispo de lliria, por afirmar que 
Nuestra Señora había tenido otros hijos. 


... es natural que haya sentido horror al oír decir que del seno de 
María, del cual nació Cristo según la carne, hablan nacido otros 
hijos. Jesucristo no hubiera elegido nacer de una virgen sabiendo 
que ella había de contaminarse de varón, manchando el lugar donde 
El había reposado, la corte del Rey Eterno. Esta afirmación es nada 
menos que la aceptación de la falsa doctrina judía, según la cual 
Cristo no pudo nacer de una virgen... 22 


La negación de la virginidad de María, especialmente de 
su integridad después del nacimiento de Cristo, tuvo un mo- 
tivo práctico más que dogmático. Heividio quería demostrar 
que la virginidad no era superior al matrimonio, y para ello 
proponía ei ejemplo de María, modelo de virginidad hasta el 
nacimiento de Cristo, y de maternidad de una numerosa fa- 
milia más tarde. Mientras tanto, en Roma, la ascética cristia- 
na afirmaba la primacía de la virginidad. El joven San Jeróni- 
mo escribió su Adversus Felvidium (Contra Helvidio) en el 383, 
demostrando con argumentos de la Sagrada Escritura y de la 
Tradición que María fue virgen perpetuamente. Esto había 
ocurrido en el pontificado del papa Dámaso, que murió el año 
384. Ahora los enemigos del ascetismo vuelven al ataque bajo 
la dirección de un antiguo monje, Joviniano. Fue entonces 
cuando el papa Siricio hizo estudiar y condenó la herejía y 
excomulgó a Joviniano. 

El hereje se puso bajo la protección de la. corte de Milán 
y allí trató de dar una falsa interpretación al ascetismo que 


* Sabre la vididez del eredo en do convernfente a la virginidal de María, 
CL AL DANSSENS, De Heel ihieden van heal pull life mordersehap 2,5 ed, (Bruselas 
1939) p.111ss. Sobre Jos Evangelios, ef, €C.C, MAlRrnasoA rn, S.L, Ubrists Virgin 
Birth and He Gospel af Me Tafaney O,ondres, Sociedad Gatállca, 1948). 

300, Fania, De prioromo acen lorun silerdlo circa Asiuinplionem 1, Ma- 
rlae Virginds (ihoma 1940) p.74-75 JOLASSAJD, 240. P.120, 

38 1313 02; Parar, 1.28, Sobre esta controversta el. JOSASSAMM, 13.6, 1005 
Hucna Pork, O, P., Uhe perpetual vleglaity of Oar Messed Lady, en Our Islessed 
Lady (Cambridge Sanmner Sebool S,cctures for 10:33) (Londres 19:34) dad 
do 1, PALANGOE, Les métropoles ceclós tastigues dl la [in ln 1Y stécte, en ¿Histoire de 
P'Egtise, ed. Ericor Y MANTIN vola dada eb tuo RAUNER, Die Aarien- 
kunde lu der lalelntschen V'ulrintik, Kalliotlzche Murtenkunde, ed. PAUL STRA- 
TEM, S. IL, vol,t (Paderhorn 1017) p.1:18, 


Muria en el magisterio de la Iglesia 15 


combatia, identificándolo con el prisciltanismo, una derivación 
del maniqueismo, que enseñaba que el cuerpo procede de Sa- 
tanás y condenaba el matrimonio. Enterado el papa Siricio de 
sus intenciones, avisó a San Ambrosio, y éste obtuvo la expul- 
sión de Joviniano y sus seguidores, a los que el poder civil 
acusó de maniqueísmo. San Ambrosio refutó la acusación de 
Joviniano de que Nuestra Señora perdió su virginidad en. el 
nacimiento de Jesús. 

Hacia el 390 tuvo que actuar de nuevo. Bonoso, obispo de 
lliria, sede enclavada en una zona donde la virginidad de Ma- 
ría después del nacimiento de Cristo no se consideraba materia 
de fe, afirmó que María había tenido varios hijos 23. Los obis- 
pos de Asia Menor, reunidos en el concilio de lliria, le conde- 
naron y se acudió a San Ambrosio para que 'actuase como me- 
diador entre ambas partes. Ambrosio indica a los obispos del 
concilio los argumentos por los que puede probarse la virgi- 
nidad de María, entre los que destaca por su importancia el 
de las exigencias de su divina maternidad. El episcopado de 
iria, bajo la presidencia de Anisio, al que había dirigido la 
-carta ya mencionada el papa Siricio, confirmó la condenación 
de Bonoso. 

Cincuenta años más tarde, las doctrinas monofisitas de 
Eutiques publicaron que Cristo tenía una sola naturaleza, ya 
que su naturaleza humana y la divina habían quedado fundi- 
das en una sola (de aquí que tomaran el nombre de mono- 
phusis, naturaleza única). Esta vez contestó a la negación de 
la verdadera y perfecta humanidad de Jesucristo el papa San 
León I (440-461), en carta a Flaviano, arzobispo de Constan- 
tinopla, en el año 449 24. Los acontecimientos se desarrollaron 
del modo siguiente: en el año 448, Eutiques, aparentando que 
su teoría era una respuesta al nestorisnismo, llegó a comuni- 
carse con el papa León Il. El papa alabó cel celo de Eutiques, 
pero no se pronunció sobre la doctrina, porque carecía de la 
Información necesaria sobre el problema. Aquel mismo año, 
Eutiques tuvo que comparecer ante el concilio de los obispos, 
convocado por Flaviano, y, como no se retractase, fue conde- 
nado como hereje. De nuevo apeló a Roma Eutiques, apoyado 
por el emperador Teodosio. y el papa, después de estudiar los 
documentos conciliares, confirmó la condena. 

El emperador no dio por buena esta decisión y convocó 


3" Jovarsano, 1,0., p.88-00.111-112. ¿ 

Mo DB 149144, Parmen, p.20-31, donde xe llama errónenmente y Flavilano 
€mperudor en lugar de arzobispo. En último término, la historia en G. Banor, 
le Brigundaye d'lóphóse de le Conelle de Chalcedtotine, en Ellatolre de 'Egllse, 
ed. Piacna Y Marron, vob. (Paris 19:45) p.21 1-20. o 
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a su vez un concilio en Constantinopla. El papa envió tres le- 
gados, uno de los cuales, el diácono Hilario, le sucedería des- 
pués en la sede de Pedro. Entre los documentos que llevaron 
al concilio, había una carta dirigida al arzobispo Flaviano, es- 
Ccrita en junio del año 449, que contenía un resumen muy com- 
pleto de la posición doctrinal del papa, y que se conoce con 
el nombre de ¿Tomo o Volumen del papa San León l». El do- 
cumento vuelve a afirmar la existencia de las dos naturalezas 
en la persona única de Cristo, cada una con sus propias facul- 
tades. Al mismo tiempo se presenta la doctrina de la Iglesia 
sobre la perpetua virginidad de Nuestra Señora, antes del na- 
cimiento de Jesucristo lo mismo que en el momento del na- 
cimiento y después de él (ante partum, in partu, post partum), 
con estas palabras: 


Indudablemente, por lo tanto, Cristo fue concebido por obra del 
Espíritu Santo en el seno de su madre virgen, y ella le dio a luz sin 
detrimento de su virginidad, así como le había concebido... El Hijo 
de Dios, por tanto, descendió del cielo sin renunciar a la gloria de 
su Padre y entró en el mundo de una manera nueva, naciendo tam- 
bién de un modo distinto... En este nacimiento nuevo, la virginidad 
inviolada, que no conoció el aguijón de la carne, dio su came a Cristo. 
De su madre, el Señor tomó la naturaleza, no el pecado. Aunque 
Jesucristo nació de un seno virginal de modo milagroso, su natura- 
leza no deja por eso de ser igual a la nuestra, porque El es verdade- 
ro Dios y verdadero hombre... 25 


El concilio de Constantinopla se reunió el año 449, y desde 
las primeras sesiones se vio claro que el emperador lo había 
convocado para ejercer su influencia en favor de Eutiques. El 
papa había de llamarlo más tarde elatrocinium», guarida de la- 
drones. Allí se hizo caso omiso de las cartas del papa y no se 
escuchó la voz de sus legados; se dio a Eutiques nuevamente 
posesión de su sede, y Flaviano, condenado por hereje, fue en- 
carcelado. Al año siguiente, con la muerte de Teodosio, al 
que sucedió la emperatriz Pulqueria y su esposo, Marciano, 
los acontecimientos tomaron un rumbo nuevo. 

El concilio verdaderamente ecuménico que tanto deseaba 
convocar el papa León se reunió, al fin, en Calcedonia, en oc- 
tubre del 451. Asistieron más de 500 obispos, y se estudiaron 
el credo de Nicea y las cartas de San Cirilo a Nestorio. Cuando 
se dio lectura al «Pomo del papa León», la asamblea lo aceptó 
incondicionalmente y, dando muestras de gran entusiasmo, 


” DB 14-144; Parsiron, p. 30-31, Palmer de más del hecho que DI. Ecón 1 
cito en la enclelica Sermpliernaa Hex (CAAS 43 [EMS1[ 0:34), con ocusión del 
16800 universario de Calcedoniu: «de ea Viegine de qua esl natus., El credo 
de Culcedonia (DI3 148) extú también eltedo en Le.,, p.635, Roukr pe JOUuRr- 
NEL, S. L, Jinchiridion Palristicumn ed. $4.5 (Eriburgo-Brisgovia 1947) n.2182- 
2183. Sólo citamos el tomo. 
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exclamó: «¡He aquí la fe de los Padres, la fe de los apóstoles! 
¡Así lo creemos todos, y con nosotros todos los que piensan 
con rectitud! ¡Sean anatema los que dicen lo contrario! ¡Pe- 
dro ha hablado por boca de León!» 2%, 

La definición dogmática de la perpetua virginidad de María 
no se dio hasta el tercer concilio de Letrán, celebrado el año 
649 por el papa San Martín 1. En este concilio se condenó el 
monotelismo, herejía que sostenía la existencia de una sola 
voluntad, la divina, en Jesucristo, 


Si alguno, contra la opinión de los Santos Padres, no afirma que la 
Santa e Inmaculada María, siempre virgen, es verdaderamente la 
Madre de Dios, puesto que ella, en la plenitud del tiempo y sin in- 
tervención de varón, concibió al Verbo mismo por obra del Espíritu 
Santo, el cual había nacido de Dios Padre antes de todos los siglos, 
y le dio a luz sin perder su integridad, conservando después inmune 
su virginidad..., sea anatema 27. 


Este canon del tercer concilio de Letrán se hacía eco de la 
creencia universal cristiana tanto en Oriente como en Occidente. 
Y aunque el concilio no fue ecuménico, el canon contiene un ver- 
dadero dogma. El sexto concilio ecuménico, tercero de Cons- 
tantinopla, acepté plenamente el canon de Letrán sobre la vir- 
ginidad de Nuestra Señora. , 

Los credos o símbolos y las profesiones de fe formuladas 
por los papas contienen la misma doctrina. Entre ellas, la de 
Nicéforo 28, patriarca de Constantinopla bajo León III, en el 
821; la profesión de fe prescrita por Inocencio 111 para los val- 
den.ses, en 1208 29; la fórmula para la unión de la iglesia grie- 
ga dada en el segundo concilio de Lyón (decimocuarto ecumé- 
nico), en el pontificado de Gregorio X 30, y el decreto para los 
Jacobitas dado en el concilio de Florencia en 1441 3!, 

Paulo IV, en 1555, contestaba a los unitarios, que negaban 
la Trinidad, la encarnación y la virginidad de María, con estas 
palabras: 


Con espíritu de paternal severidad nos vemos obligados a advertir 
a todos y cada uno de los que han afirmado, enseñado o creído... 
y que la misma Virgen Santa María no es verdaderamente la Madre 
de Dios, o que no conservó su integridad virginal antes del parto, 
en el parto y después del parto para siempre... 32 


* Tfucrrs, 0. voLá ps O, 

1" DB 250; Parsizn, p.34-32, 43) texto latinos +Can.3. Si quis secundum 
Minctox Patres non confilelur proprie el secundum vertlalen Del genStricem 
hnctam semperque Virginem et immacilalam Marin, utpote ipsim Deun 

erbina speclobter et vernelter, quí 1 Deo Putre unte bionla sacenda natus est, 

In nitimis snecuforuin ubsgue semibne cancepisse ex Sjiritu Suneto, et lncorrup- 

billter eam (eum?) gennisse indissolubllt permanente et post partum elurdem 
vo y 


Virginítale, condemontus sito. Ibid, 482, 
DB 3140 n.(3). s Ibid. 708, 
"Ibid, 422, 1 ibid, 993; Panmen, p.77-78, 
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Cuando la autoridad de la lelesia decente propuso la dec- 
trina de la maternidad divina de Maria y la de su perpetua vir- 
ginidad como verdades de fe para la catolicidad, abrió el ca- 
mino a los avances posteriores de la marioiogía, y el recuerdo 
de lo ocurrido en Calcedonia estimuló los ánimos hacia el pro- 
greso. La importancia de la Virgen María se acentuó más que 
nunca al defender la doctrina de la humanidad de Cristo y de 
la realidad de la sustancia de su carne. Al mismo tiempo, los 
escritores cristianos se sintieron animados a escribir sobre el 
amor tiernísimo que la Madre de Dios tendría al hijo nacido 
de su misma sustancia 33, 

En el Oriente, las decisiones de Efeso habían dejado consa- 
gradas las expresiones «siempre virgen» y ¿Madre de Dios», y 
en los últimos años de la vida de San Agustín, hacia el 431, la 
doctrina estaba plenamente aceptada también en Occidente. Así 
lo expresa el «Tomo» de San León. El tercer concilio de Letrán, 
presidido por Martín I, definió, por fin, la perpetua virginidad 
de María. A la luz de estas dos verdades, y bajo la inspiración 
del Espíritu Santo, la Iglesia se atrevió desde entonces a pe- 
netrar el misterio de la santidad personal de Nuestra Señora. Va- 
mos a considerar ahora a la Santísima Virgen libre de pecado 
personal, como consecuencia de su plenitud de gracia. 

En la sección siguiente estudiaremos a Nuestra Señora in- 
mune del pecado original. 

La exaltación de la virginidad de María tuvo como con- 
secuencia la exaltación de su santidad personal. La experien- 
cia ascética demostraba la conexión íntima entre virginidad y 
santidad, Fue preciso, sin embargo, buscar otras verdades que 
iluminasen más profundamente el tesoro inmenso de la san- 
tidad de Nuestra Señora, y esto se hizo a través del estudio 
de la maternidad divina. Su perfecta virginidad había sido una 
preparación de su maternidad, y el pensamiento cristiano de- 
dujo lógicamente que Dios tenía que haber hecho a su Madre 
toda perfecta mediante gracias extraordinarias. 

En la controversia que San Agustín mantuvo con Pelagio, 

2 Sobre la inllvencia de Culeedonia en la Miedoloráa sebsiguiente, eL 41 
articulo de 11, Welsweler, S. L., en SeholastIk 28 (1950, Dos frnhe Marienbild 
der Westkirche uster dera Finfloss des PDogmas von Chaleco Die vertiefte Sehau 
der Virgo-Aaler Glordosa p.321-300, y Die veestúride Iincelehiinaog des Ziuges der 
<Nrtlleh llebenden Mutter p.04-325%, 

Sobre In santidad de Murka, el. JocasikAnD, 1,€.. p.114-115,1:38-155; 1, Di - 
HLANCIY, Martes DIC Y, 2413-2428; PP, 6, M, Huiobes, Our Lady's Endowmente, 
en Our loxzed Eody (Cambridge Suminer Setool Lectures for 1933) (Londres 


1934) p. 174-170; J, L. Cancesaraa., Our Lady ln Cradillon and the Iutherx: 1b10. 
p.30-34. 
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que negaba la existencia del pecado original, sosteniendo la 
perfección natural del hombre aun sin la ayuda de la gracia, se 
definió claramente la universalidad del pecado original. Sin em- 
bargo, San Agustín afirma ya que Nuestra Señora no estuvo 
sujeta a esta ley. 


Ahora bien, hago una excepción con la Santa Virgen María. En rela- 
ción con ella, y por respeto al Señor, no puede ni siquiera suponerse 
la existencia de pecado. Después de todo, ¿cómo podríamos nosotros 
saber qué gracias de excepción se concedieron para vencer al pecado 
a aquella que mereció concebir y dar a luz al que no conoció el peca- 
do? Repito, pues, a excepción de esta Virgen, si pudiéramos reunir 
en un solo lugar a todos los hombres y mujeres que vivieron como 
santos y les preguntáramos si hablan cometido pecado, ¿qué creen 
que contestarían? 34 


La opinión de San Agustín refleja claramente la actitud de 
las antiguas cristiandades. Aun después de Efeso, hubo algu- 
nos Padres que pretendían encontrar en María el pecado de 
vanagloria, basándose en una falsa interpretación del evange- 
lio de las bodas de Caná y de la petición de Nuestra Señora a 
Jesucristo (lo 2,1-12), o también en el hecho que relata San 
Mateo (12,47) sobre su presencia entre los parientes del Señor 
cuando éstos interrumpen su predicación, reclamando su pre- 
sencia para hablar con El. Newman hace un comentario sobre 
el más áspero de estos Padres, San Juan Crisóstomo, diciendo: 
«Todo el párrafo está tan distante de la doctrina que nosotros 
profesamos, como lo estaba de los otros escritores de la an- 
tigiedad» 35, 

El magisterio de la Iglesia no se pronunció sobre la santidad 
de María hasta el concilio de Trento. No eran los problemas 
mariológicos los que más preocuparon a aquellos teólogos. 
Y, sin embargo, en Trento, y unida a la doctrina de la justifica- 
ción, aparece, en 1547 (Paulo 11D), la declaración de que María 
estuvo libre de pecado como excepción de la ley general: 


Si alguno dijere que un hombre que queda justificado una vez puede 
permanecer toda la vida sin cometer pecados ni aun veniales, excepto 
por privilegio especial de Dios, como enseña la Iglesia que le fue otor- 
gado a la Santísima Virgen, sen anatema 36, 


% PALMER, p33-34; Boofr ne Jdaoas, Enchiridion Patristicam n.1749. 

2 JM, NEWMAN, The Neto Ive, con una Iitroducción de Radellífe (Ox- 
ford, Newman IBooksbop, 1952) p.7, 

1 DB RES Darse, p.70-77. 121 texto Intino que xe reflere y Nuestra Señora 
€s: «Can.23, Si quis bominem semel lustifleaturm dixert... o In tota vita pec- 
enta omnia stlam venlalia vitare, nist ex spechdl Del privilegio, quemadmodumn 
de beata Virgine tenct Heclesla; A, S,+ Sobre ln valoración de Trento en lo que se 
refiere a los privilegios de Maria, cf. Lunsr BÓMINOIA US, S. L, Geschichle der 
Mirtenverehing sell dem Tridentinum, en Kathollsche Marlenkunde, ed. PAUL 
StrATEH, vol, 1 (Paderboen 1047) p.333-337. 


20 Exvon R. Corrol. O. Carm. 


San Pío V, al condenar el error de Bayo, en 1507, insiste cn 
esta misma doctrina: 

Error 73: Nadie, a excepción de Cristo, está libre del pecado original. 

Por lo tanto, la Santa Virgen murió a causa del pecado de Adán, y 


sus sufrimientos en esta vida, al igual que en los demás justos, fueron 
el castigo del pecado original y actual... 37 


Alejandro VIII, en 1690, afirmó de nuevo la doctrina de la 
santidad de María al condenar la teoría jansenista, que afirma- 
ba que la purificación de Nuestra Señora demostraba la exis- 
tencia en ella de pecado: 


Error 24: La ofrenda de dos palomas que la Virgen María hizo en el 
templo en el día de su purificación, una como holocausto y otra para 
reparar el pecado, es prueba suficiente de que necesitaba aquella 
purificación y de que el Hijo que fue presentado en el templo tam- 
bién estaba marcado con la mancha de la Madre, según las palabras 
de la ley 38, 


Es digno de notarse que aqui, otra vez, se ven unidos el ho- 
nor de la Madre y el del Hijo. 

Los papas de los últimos tiempos han alabado con frecuen- 
cia la santidad de María. Citamos, como ejemplo, a Pío IX: 


Dios, por tanto, le concedió, más que a todos los ángeles y santos, 
una abundancia grande de dones celestiales, sacados del tesoro de la 
divinidad, de tal manera que pudiera verse siempre libre de pecado 
absolutamente. Por ser bellísima y perfecta se mostró llena de ino- 
cencia y santidad en tal grado, que, después de Dios, nadie lo alcanzó 
mayor que ella y nadie sino Dios podrá nunca llegar a alcanzarlo 
ni siquiera con el pensamiento 39. 


Así como la perpetua virginidad y la inmaculada concep- 
ción de Nuestra Señora han sido declarados dogmas de fe, la 
exención de pecado personal en la Santísima Virgen no ha sido 
definida como tal. Es, sin embargo, una verdad de fe, en opi- 
nión de Trento, tenseñada por la Iglesia» 40, Un paso más nos 
llevaría a decir que María no pudo pecar, es decir, que estuvo 
confirmada en gracia y fue impecable. Es ésta una verdad sos- 
tenida por muchos teólogos, que la derivan de su maternidad 
divina. 

2 DI 1073; Pasion, p.7X. 

MDI IA Parar, p.74-70. 
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IV. INMACULADA 


A) Los COMIENZOS 


Hemos citado unas palabras de San Agustín, que sirvieron 
para consolidar la creencia de que Nuestra Señora estuvo libre 
de pecado personal: «En relación con ella, y por respeto al Se- 
ñor, no puede ni siquiera -suponerse la existencia de pecado». 
Sin embargo, la insistencia del mismo San Agustín en la uni- 
versalidad del pecado original retrasó el avance progresivo de 
la doctrina sobre la inmaculada concepción 4. Aunque ya de 
los escritos de los papas San León y San Gregorio Magno se 
deduce que no estaban lejos de la doctrina de la inmaculada 
concepción, la Iglesia había de dedicar algunos siglos a la ora- 
ción y al estudio antes de darse cuenta de que la concepción 
inmaculada de María era una de las gracias otorgadas por Dios 
a su Madre. Y aún habían de pasar algunos siglos más antes de 
que el supremo magisterio de la Iglesia declarase que la doc- 
trina de la inmaculada concepción es una verdad revelada, es 
decir, que está contenida en el depósito de la fe que custodiaron 
los apóstoles. 

La doctrina de la inmaculada concepción es un ejemplo tí- 
pico de desarrollo progresivo 42. Los teólogos distinguen tres 
etapas en el proceso de descubrimiento: de una verdad revela- 
da que no está contenida de manera explícita en las fuentes de 
la revelación. La primera etapa consiste en la aceptación implí- 
cita de la doctrina. Es el período de posesión tranquila. La se- 
gunda se distingue por la discusión y la controversia. Es el mo- 
mento en que la verdad propuesta se concreta y aclara tanto 
en sí misma como en su relación con otras doctrinas y con la 
revelación. Por fin, en la tercera etapa se extiende esta verdad 


4 JOUASHARO, 11.Co, p. 151. 
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a toda la Telesia, bien como de fe propuesta por el magisterio 
ordinario o bien solemnemente definida como dogma. 

En este musterio se aceptó en primer lugar. de una manera 
natural, la existencia de gracias y privilegios en María que iban 
a servir más tarde de fundamento a la doctrina de la inmacula- 
da concepción. Los primeros cristianos aceptaron sencillamen- 
te a Nuestra Señora como Madre de Dios, siempre virgen, san- 
tísima, Eva de la nueva ley. Así aceptaron, implícitamente, la 
inmaculada concepción, que está contenida en la maternidad 
divina. En este periodo de afirmación sencilla de la verdad apa- 
recen ya en la liturgia fiestas como la de la «Concepción de 
Santa Ana» y algunos himnos y homilías. 


B) PeEríoDO DE DISCUSIÓN 


Esta segunda fase del desarrollo del dogma empieza con 
San Bernardo (1153) y su oposición a que se extendiera a toda 
la Iglesia la fiesta de la Inmaculada Concepción de María. La 
controversia continuó durante toda la época del escolasticismo, 
originándose grupos distintos de teólogos, aunque todos coin- 
cidieron en el amor v lealtad a Nuestra Señora y algunos fue- 
ron santos. 

Unos doctores pensaban que era imposible que María es- 
tuviera exenta de pecado original habiendo nacido de sus pa- 
dres como los demás seres humanos, por generación natural... 
Otros se oponían a este privilegio por entender que la inmacu- 
lada concepción se refería a la concepción activa de María, he- 
cha de modo natural por sus padres, Joaquín y Ana. En reali- 
dad, el misterio se refiere a la concepción pasiva de la Virgen, 
es decir, a la unión de su alma con el cuerpo dentro del seno 
de Ana, su madre... Esta confusión entre concepción activa y 
pasiva se da también en nuestros tiempos; hay católicos que 
confunden a veces la inmaculada concepción de María y el na- 
cimiento de Cristo de María, sin mengua de la virginidad de 
su Madre. 

Otro argumento de los teólogos contra la inmaculada con- 
cepción fue la incompatibilidad 'del hecho con la universalidad 
de la redención de Jesucristo. Los doctores escolásticos de los 
siglos xn y xt11, Santo Tomás de Aquino, San Alberto y San 
Buenaventura, fueron casi todos contrarios a la teoría de una 
concepción sin pecado. El franciscano Juan Duns Escoto (1308), 
quizá bajo la influencia de su hermano en religión Guillermo 
de Ware (1300), demostró que la preservación del pecado ori- 
ginal como una anticipación de los méritos de Cristo implica- 
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ba una redención aún más perfecta que si la Virgen hubiera 
sido redimida de un pecado contraído después. Hacia la mitad 
del siglo xv, la mayor parte de los teólogos estaban convencidos 
de la realidad de la concepción inmaculada de María, y las fies- 
tas litúrgicas se habían extendido por toda la Iglesia. Sin em- 
bargo, el magisterio no había dado todavía su aprobación. 

En el concilio de Basilea, este misterio fue propuesto como 
dogma en 1439, pero la excomunión fuiminada contra sus miem- 
bros por Eugenio IV' hizo que no tuviera validez alguna. 


C) La PosTURA DE Roma 


El papa Sixto IV (1471-1484), franciscano, fue el primero 
en aceptar oficialmente la doctrina %. En la constitución Cum 
praecelsa, de 1477 4, aprobó y concedió indulgencias a la 
fiesta de la Inmaculada Concepción de la Virgen: 


Cuando buscamos y descubrimos con esa profunda intuición que , 
nace de la contemplación las pruebas sublimes de los méritoz por 
los que la Reina del cielo, la gloriosa Virgen María, Madre de Dios, 
se destaca en su trono celestial como estrella de la mañana que eclipsa 
a todos los demás luceros... Nos parece conveniente y hasta nec2- 
sario invitar a los fieles a que den gloria a Dios concediendo indul- 
gencias para la remisión de los pecados. ..; dernos gracias por la mara- 
villosa concepción de esta misma Virgen Inmaculada. E instamos a 
que celebren o asistan a las misas u otras divinas funciones instituidas 
para este fin 45, 


Durante el pontificado del papa Sixto se suscitó de nuevo la 
antigua controversia entre dominicos, de una parte, y francisca- 
canos, carmelitas y servitas, de otra. El motivo inmediato fue 
la aparición de dos libros de Bandelli, más tarde general de 
los dominicos, negando la inmaculada concepción de María. 
En el segundo de esos libros declara que el objeto de la 
fiesta instituida por el papa no es la concepción de Nuestra Se- 
ñora, sino su santificación (de manera semejante a la de San 
Juan). : 
El papa escribió dos bulas, llamadas ambas Grave nimis, 

a primera, en el año 1481, dirigida a Lombardía, donde es- 
taba predicando Bardelli, especifica que el objeto de la nueva 
fiesta es precisamente la concepción y no la santificación de 
María. La segunda bula (4 de septiembre de 1483) está dirigi- 


e €. SenicoLs, O. E. M., Immacólala HH, M. Virginis Conceptlo turla Xyx- 
nIy constilullones (Líbentel y Roma 1945). 

Y Sericali deflendo la fecha de 27 de febrero de 1-477; vénse o.c., p.3t y 13 
nota 22. La constitución es tan conocida eomo la Cum praecelsa. 
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da a la Telesia universal. En ella se prohibe a ambos bandos Ha- 
mar hereje a su contrario. y se advierte, además, a los Impug- 
nadores del misterio que serán excomulgados si mantienen que 
en esa doctrina se contiene error o falsedad 4, A pesar de estas 
declaraciones en favor del misterio, el papa concluye diciendo: 
4... puesto que la Sede Apostólica y la Iglesia aún no se han 
pronunciado sobre esta materia» 4, 

Los sucesores de Sixto IV continuaron favoreciendo la fies- 
ta de la Concepción Inmaculada de María. Algunos papas se 
contentaron sencillamente con renovar las constituciones ya 
establecidas, como Julio 11 (1503-1513), León X (1513-1521), 
Pío IV (1559-1565) y Sixto V (1585-1590). La doctrina se dis- 
cutió en Trento, pero no se llegó a una conclusión defini- 
tiva por la oposición de un pequeño grupo de teólogos. A pesar 
de ello, el concilio declaró, al tratarse el tema del pecado ori- 
ginal (sesión 5.2, 17 de junio de 1546, bajo la presidencia de 
Paulo II): 


Este santo sínodo declara también que no ha querido incluir en este 
decreto, en el que se trata del pecado original, a la Bienaventurada e 
Inmaculada Virgen María, Madre de Dios. En este punto deben se- 
guirse las constituciones de Sixto, de feliz memoria 4, 


Pío IX interpreta lo dicho en Trento de la manera siguiente: 


Está claro que, teniendo en cuenta el tiempo y las circunstancias 

del concilio, los Padres de Trento insinuaron bastante abiertamente 

que la Santísima Virgen María estaba libre de pecado original, y así 

dicen claramente que no hay nada en la Sagrada Escritura que se 
oponga por ningún concepto a tan gran prerrogativa de la Virgen 49. 

En Trento se dio un gran paso indirectamente, en la acep- 
tación de este misterio, al aclarar las doctrinas referentes al 
pecado original, la gracia y, en general, la vida sobrenatural. 
El papa San Pío V (1566-1572) incluyó la fiesta de la In- 
maculada en el Misa! reformado de 1568, válido para toda la 
lelesia Jatina, condenando el error de Bayo, que había dicho: 
«Nadie, a excepción de Cristo, vivió sin pecado original. Por 
tanto, la Santísima Virgen murió a consecuencia del pecado 
de Adán» 50. También prohibió el papa las discusiones públi- 
cas sobre este tema. Paulo V renovó esta prohibición en 1617 
y en 1622; Gregorio XV volvió a prohibir incluso sermones 
o escritos en los que se pusiera en duda la concepción inmacula- 


“ (5 SEHICOLE, 0.2, p. 80885 DIA 7:15 Parnsizn, p.75, da parte der segundo 
Grave ntmis, 
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da, y únicamente permite la discusión entre los dominicos. Se 
ratificó la colebración de la fiesta, con la advertencia de que 
no se cambiara la palabra «concepción» por la de «santificación». 

Con todo, la controversia no se había extinguido. Se pidió 
al papa Alejandro VII (1655-1657) que decidiese claramente 
la significación de la fiesta, y él contestó publicando la consti- 
tución Sollicitudo, del 8 de diciembre de 1661. En este docu- 
mento se define el objeto de la fiesta según el sentir común 
de la jerarquía y los fieles de la Iglesia: 


Es muy antiguo el sentimiento de piedad de los fieles para con la 
Santísima Virgen María, Madre de Dios. Ellos creen que su alma, 
desde el primer momento de su creación e infusión en el cuerpo, 
estuvo exenta de pecado original por privilegio especial de Dios, en 
atencién a los méritos de Jesús, su Hijo y Redentor del género hu- 
mano. Y en este sentido los fieles celebran la fiesta de su Concep- 
ción...+ Aqui Alejandro VII renueva los decretos de Sixto IV, Paulo V 
y Gregorio XV. Y continúa después: +... en favor de la doctrina que 
afirma que el alma de la Virgen Santísima, en el momento de su crea- 
ción e infusión en el cuerpo, estaba llena de la gracia del Espíritu 
Santo y libre del pecado original... . 


D) Pío IX DEFINE LA INMACULADA CONCEPCIÓN DE MArPÍA 


Fue el papa Pío 1X quien dio el paso definitivo en el pro- 
ceso dogmático. Coronado pontífice en 1846, al año siguiente 
firmó personalmente el decreto de la Sagrada Congregación de 
Ritos (30 de septiembre) autorizando el uso de la nueva misa 
y oficio de la fiesta. El 2 de febrero de 1849 extendió ambos a 
la Iglesia universal. La misa y oficio actuales se deben también 
a Pio IX y se remontan al 1863. 

En el año 1848 se constituyó una comisión de teólogos con 
objeto de resolver estos dos problemas: 1.2 ¿Puede definirse 
como dogma la doctrina de la inmaculada concepción? 2.2 ¿Será 
oportuna esta definición? La encíclica Ubi Primum, de 2 de fe- 
brero de 1849, fue enviada a todos los obispos de la cristian- 
dad. pidiendo su opinión sobre la definibilidad del dogma. 

Las respuestas de los obispos fueron favorables a la defini- 
ción en más de un noventa por ciento (546 de 603). Algunos 
obispos no consideraban oportuna entonces la definición, te- 
miendo que por ella se atacara a la Iglesia. Sólo cuatro o cinco 
de los consultados se pronunciaron abiertamente en contra de 
una definición dogmática. Se nombró entonces otra comisión, 
que se dedicó durante un año a la redacción de la bula defini- 
toria de la Inmaculada. En este documento, además de los tér- 
minos de la promulgación del dogma, hablan de quedar ex- 
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puestos los araeumentos que hacían posible su detinición. La 
primera redacción fue revisada por los cardenales y por otros 
miembros de la jerarquía eclesiástica congregados en Roma y 
procedentes de todo el mundo. El resultado de tan largo pro- 
ceso fue un documento de expresión clara y precisa, en el que 
se contienen las creencias de la Iglesia tanto docente como dis- 
cente. : 

El 8 de diciembre de 1854, en presencia de doscientos car- 
denales, arzobispos y obispos, el Santo Padre, después de in- 
vocar al Espiritu Santo, leyó las palabras que habían de fijar 
para siempre la debatida doctrina de la concepción de María: 


... Para honra de la santa e indivisible Trinidad y gloria y ornamento 
de la Virgen María, Madre de Dios; para exaltación de la fe y el 
aumento de la religión católica, Nos, con la autoridad de Jesucristo 
Nuestro Señor, de los santos apóstoles Pedro y Pablo y con nuestra 
propia autoridad, declaramos, pronunciamos y definimos que la 
doctrina que sostiene que la bienaventurada Virgen María, en el 
primer instante de su concepción, por privilegio y gracia especial de 
Dios y en atención a los méritos de Jesucristo, salvador del género 
humano, fue preservada de la mancha del pecado original, ha sido 
revelada por Dios y ha de ser, por tanto, firme y constantemente 
creída por todos los fieles $2, 


En estas palabras de la definición dogmática, el papa habla 
ex cathedra, es decir, ejerciendo la suprema autoridad infalible 
que tiene como Vicario de Cristo. Las palabras de la definición 
son parecidas a las que usa Alejandro VII, pero aquí están 
cuidadosamente elegidas para que quede claro que el sujeto 
del privilegio es toda la persona de María, tanto su cuerpo 
como su alma. Desde el momento mismo en que se unieron 
el alma y el cuerpo de María no hubo mancha de pecado ori- 
ginal, por la gracia de Dios, en virtud de los méritos de Cristo 
y como excepción única dentro del género humano. Además, 
esta doctrina es revelada por Dios y pertenece, por tanto, al 
depósito de la fe. Y asi, el credo cató!ico contiene desde enton- 
ces el privilegio de la concepción inmaculada de María tan 
verdaderamente como el de su divina maternidad, por la au- 
toridad del mismo Dios, que no puede engañarnos, 

2 913 1644; Parsiza, p.A6-87; TON DESI, p.o4, 14 texto intino «.. Ad 
honorem Sanetlar et Individune Privítatis, ad decus el ornanienlumm Virginís 
Dejparae, ad exallalionen fidel caUholiese el cluristíanne religionis ausonen tun, 
auctoritile Donsini aestri Jeso Christi, benlorum Apastaloron Petri et Prulí 
ne Nostra declaoraltus, pronualíamus el definimos, doctríibnoy, qone tenel, lien- 
Uisalimam Virgineso Martini lr prrbrtaro ses lod) sc coscepliosnis Enisse <ingtari 
onumiprotentis Del yestia el privilegio, istuila reritoru Chrístl lesu Salvatoris 
humani generis, ab omaol orgias culpae lobe prouservatona lrmcusiena, esse 
Dro revelatam atfeue Ideireo nb amalbus ficellbus firmiter constunterque rreden- 
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El resto de la Incffabilis Deus, el documento de la defini- 
ción, sirve de mareo esplendoroso para el dogma. S5e estudian 
los distintos argumentos que ayudaron al desarrollo de la doc- 
trina de la concepción inmaculada de María, se ettan las inter- 
pretaciones tradicionales de la Sagrada Escritura, principal- 
mente del Protoevangelio (Gen 3,15) y de las salutaciones de 
Gabriel y de Santa Isabel (Lc 1,28.42); las pruebas de liturgia 
y, por último, aquella preparación próxima a la definición dog- 
mática en la que tanto los fieles como el clero habian. pedido 
al papa con clamor unánime que definiera con su autoridad 
suprema el dogma de la Inmaculada Concepción. Y aunque 
el papa había pedido su opinión a los obispos y había reclama- 
do el consejo de todos, la decisión final sólo podía ser suya 53, 

Pío IX menciona en la fneffabilis Deus algunos de los bene- 
ficios que espera como fruto de la definición. Pide que por in- 
tercesión de ela más poderosa mediadora y conciliadora del 
mundo» 54 se conceda paz a la Iglesia, fuerza a los débiles, con- 
suelo a los afligidos, auxilio a los que estén en peligro. El es- 
pectáculo del maravilloso florecer de la doctrina y devoción a' 
Nuestra Señora, en este siglo tan especialmente mariano, es 
la respuesta a las oraciones de Pío IX. 

Al cumplirse el cincuentenario de la definición, el santo 
papa Pío X publicó la encíclica Ad diem illum. En ella se hace 
mención especialmente de la parte que toma Nuestra Señora 
en la obra «de la restauración de todas las cosas en Cristo» 
(Eph 1,10), frase que fue el lema y la regla de su pontificado. 
Según las palabras de Pío X en esta encíclica, éstos son los re- 


sultados de la definición dogmática de la concepción inmacu- 
lada de María: 


Crean y confiesen todos los pueblos que la Virgen Marla estuvo libre 
de pecado desde el primer momento de su concepción. Admitan 
todos también la existencia del pecado original, de la redención de 
Cristo, del Evangelio, de la Iglesia e incluso de la ley del dolor... 
Esta plaga (se refiere a la falta de sumisión a la autoridad), que des- 
truye por igual la sociedad religiosa y la civil, se ve atacada por el 
dogma de la inmaculada concepción de la Madre de Dios. Porque 
para aceptarlo tenenios que reconocer en la Iglesia un poder al que 
sometemos no sólo nuestra voluntad, sino también nuestra inteli- 
gencia, Sujetando la razón a las determinaciones de la Iglesia, canta 
el pueblo cristiano en honor de la Madre de Dios: “fú cres toda 
hermosa, ¡oh Marlal, y en ti no hay mancha de pecado orirjinal», 
Y terminamos «liciendo que con toda razón dice la Iulesta de María 
que ella suia destruyó todas las herejías 55, 
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V. ASUNCION DE MARIA A LOS CIELOS 


A) La DOCTRINA EN LA ACTUALIDAD 


. Y se han iniciado con entusiasmo nuevos estudios que 
sirven para ensalzar la santidad y dignidad de la Madre de 
Dios» 56, 


Estas palabras tomadas de la Fulgens corona, enciclica del 
Año Mariano, ponen de manifiesto uno de los frutos de la de- 
finición de la Inmaculada Concepción. El Santo Padre recuer- 
da también que él tuvo el privilegio de definir: 


.. que la Madre de Dios subió en cuerpo y alma a los cielos, y así 
han quedado satisfechos los deseos de los fieles, expresados tan ar- 
dientemente después de la definición solemne de la concepción 
inmaculada. Porque fue entonces, como Nos mismo hicimos notar 
en las letras apostólicas Munificentissimus Deus, cuando los fieles se 
sintieron animados por una esperanza mayor de que también sería 
definido como dogma el misterio de la asunción corporal de Nuestra 
Señora a los cielos, y de que el magisterio supremo de la Iglesia lo 
haría lo más pronto posible 5”. 


La doctrina que defendían los teólogos y la esperanza de 
los fieles se vieron satisfechas realmente el 1 de noviembre 
de 1950, cuando el Santo Padre Pio XII definió solemnemente 
como maestro supremo de la Iglesia universal: 


Por tanto, después de elevar a Dios muchas y reiteradas preces e 
invocar la luz del Espíritu de la Verdad, para gloria de Dios omni- 
potente, que otorgó a la Virgen María su peculiar benevolencia; 
para honor de su Hijo, Rey inmortal de los siglos y vencedor del 
pecado y de la muerte; para acreditar la gloria de esta misma augusta 
Madre y para gozo y alegría de toda la Iglesia, con la autoridad de 
nuestro Señor Jesucristo, de los lienaventurados apóstoles Pedro y 
Pablo, y con la nuestra, pronunciamos, declaramos y definimos ser 
dogma de revelación divina que la inmaculada Madre de Dios, 
siempre Virgen María, cumplido el curso de su vida terrena, fue asun- 
ta en cuerpo y alma a la gloria celestial 58, 


En la Munificentissimus Deus, sin dejar de mencionar las 
disposiciones favorables de los papas con respecto a la doctri- 
na de la asunción de María, se insiste principalmente en el 
argumento de la fe concorde de la Iglesia actual en el miste- 
rio, para justificar la proclamación del dogma. El Santo Padre 
cita en primer lugar, como prueba de que la asunción de Nues- 

05 NAS 45 (1955) 578. 
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tra Señora es una verdad revelada, «la autoridad del magiste- 
rio ordinario de la Iglesia y la fe unánime de los cristianos sOs- 
tenidos y apoyados por esa misma autoridad» 59, 


B) La AsunciÓN EN LA HISTORIA 


No existe ningún documento del magisterio anterior a 
Pío XII en el que se declare oficialmente la asunción corporal 
de la Virgen a los cielos. Nunca se dudó de que el alma de 
Nuestra Señora subió al cielo, como vemos en la declaración 
de Benedicto XII, de 1336, en la que afirma consu autoridad 
que las almas de los santos gozan de la visión beatífica 60. El 
papa Pío XII es el primero que en la encíclica sobre el Cuerpo 
místico (1943) habla claramente de la presencia de Nuestra Se- 
ñora en el cielo no sólo en alma, sino también en cuerpo. No 
obstante, como se lee en la Munificentissimus Deus, «desde tiem- 
pos remotos y a través de la historia ha habido siempre testimo- 
nios e indicaciones de esta creencia en la Iglesia» 6!. 

¿Cuáles son estos testimonios? ¿Cómo se puede demostrar 
que los papas aprobaran la doctrina de la asunción a través 
de la historia de la Iglesia? 

En la Munificentissimus Deus se habla primero de la ley de 
la oración (lex orandi). La sagrada liturgia, «que, sujeta a la 
autoridad del magisterio de la Iglesia, es la profesión externa 
de verdades celestiales, puede ofrecer pruebas y testimonios 
de gran valor para decidir sobre un punto dado de doctrina 
cristiana» 62. Lex orandi, lex credendi (la ley de la oración es 
ley de credibilidad), es un antiguo lema basado en la relación 
que existe entre la sana doctrina y una verdadera devoción. 
El cuidado que la Iglesia pone en el culto no es solamente una 
cuestión de disciplina. Cuando aprueba la liturgia, la Iglesia 
obra con su autoridad infalible. La oración oficial de la Iglesia, 
especialmente la santa misa y el oficio divino, es una demos- 
tración práctica de doctrina cristiana. La Sede Apostólica, con 
su autoridad, ha recomendado la celebración de la fiesta de 
la Asunción y ha explicado su sentido. También pone de re- 
lieve el Santo Padre la actitud de los fieles ante el rosario, 
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cuando añade: ¿No puede pasar inadvertido el hecho de que 
en el rosario de Nuestra Señora, cuya recitación ha recomen- 
dado tanto la Santa Sede, hay un misterio que se propone 
como meditación a los Heles, que tiene por objeto la asunción 
de Nuestra Señora en cuerpo y alma a los cielos» 63, 

El papa San Sergio 1 (687-701) mandó que se recitase la 
letanía o procesión estacional en las cuatro grandes fiestas ma- 
ranas: la Natividad, Anunciación, Purificación y fiesta de la 
Dormición 6, El nombre de «asunción» aparece por primera 
vez en Occidente en tiempos del papa San Adriano 1 (772-795). 
Anteriormente se había llamado a esta fiesta la de la Dormi- 
ción de Nuestra Señora. El papa mandó a Carlomagno un 
libro litúrgico, el Sacramentario Gregoriano, que contenía la 
oración Veneranda, en la que se leían las palabras: «... este 
dia en el que la Santa Madre de Dios sufrió la muerte tem- 
poral, pero no para permanecer en ella aquella de quien había 
nacido tu Hijo, Nuestro Señor encarnado» 65, 

El papa San León IV (847-855), según se lee en la Muni- 
ficentissimus Deus, ese preocupó de que la fiesta de la Asunción 
de la Santa Madre de Dios, que ya se venia celebrando bajo 
este título, aumentara su solemnidad, para lo cual ordenó la 
celebración de la vigilia y de la octava de la fiesta. Y él mismo 
tomaba después parte activa en las ceremonias...» 66 

El papa Inocencio IV (1243-1254) no obligó a que se cele- 
brase la fiesta de la Asunción porque, no habiendo aún deci- 
dido la Iglesia sobre ello, no la consideraba obligatoria 67, Mu- 
chos teólogos se pronunciabar en favor de la doctrina, y entre 
ellos San Alberto Magno, Santo Tomás de Aquino, San Buena- 
ventura y Duns Escotc. Nunca hubo una oposición contra esta 
doctrina como la que se demostró en la discusión de la con- 
cepción inmaculada. 

Entre los siglos x11 y Xv, la serie de cambios que se regis- 
tran en la liturgia de la misa demuestran que la atención se 

“2 AÁS 42 (1950) 758. 

22 AAS 42 (1950) 760. 
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iba fijando cada vez más en la resurrección gloriosa de Maria, 
pasando a segundo término el hecho de su muerte. San Pío V 
(1566-1572) suprimió del segundo nocturno de maitines las 
lecciones erróneamente atribuidas a San Jerónimo. En estas 
lecciones, como una reacción contra la excesiva credulidad de 
los apócrifos, que describen la muerte y resurrección de Ma- 
ría, se observa una actitud de reserva en lo que se refiere a la 
asunción de Nuestra Señora. Pío V hizo que se sustituyeran 
por textos que explican precisamente la asunción corporal de 
la Virgen 68, 


C) DesDE EL TIEMPO DE Pío IX AL MOMENTO ACTUAL 


Los papas que van de Pío IX a Pio XII han hablado fre- 
cuentemente de la presencia de María en el cielo. También 
han recibido peticiones y fomentado de otros modos el movi- 
miento asuncionista. ¿No sería posible inferir de esta actitud 
de los papas su aprobación implícita de la asunción de Nues- 
tra Señora? 
En la Ineffabilis Deus, de Pío IX (1846-1878), se hace notar 
La íntima unión que existe entre la Madre de Dios y su Hijo 
Jesucristo: tunida desde toda la eternidad de un modo miste- 
rioso con Jesucristo en una misma ley de predestinación» 69, 
En la Munificentissimus Deus se unen la concepción inmacula- 
da y la resurrección anticipada del cuerpo de María como par- 
tes de la misma victoria sobre el pecado. y sobre sus conse- 
cuencias. «Por un privilegio especialísimo, María venció al pe- 
cado en su inmaculada concepción y, por tanto, se libró de la 
ley de la corrupción corporal en el sepulcro. Así, pues, no le 
fue preciso esperar al fin de los tiempos para que su cuerpo 
fuera también redimido» 70, 
En 1864, la reina Isabel II de España envió a Pío IX la 
petición de que se definiera como dogma la asunción de Nues- 
tra Señora. En la respuesta del papa, aunque juzgando que 
aún no había llegado el momento de la definición, se lee lo 
siguiente: ¿No hay duda de que la asunción, tal como se plan- 
tea en la fe común de los fieles, se desprende de la doctrina 
de la inmaculada concepción» ?!, También el concilio Vatica- 
no 17 estudió una petición en el mismo sentido. 
% EL Winuras O Suiza, Se So, The historg of Me Feustaf lhe Assumplion: 
The Thomist 141051) 127-128. 
* tado eo ln Aanifie-atisallmas Deus AAS 42 (1050) 768, 
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El papa León MUT (1878-1903) aprobó explicitamente el 
programa de estudios del congreso martano internacional ce- 
lebrado en Friburgo (Suiza) en 1902. Entre los temas a tratar 
se encuentra el estudio dogmático de la asunción de Nuestra 
Señora. En los documentos marianos de León XIII, especial- 
mente en las encíclicas sobre el rosario, se encuentran muchas 
alusiones al misterio de la asunción de Nuestra Señora, unidas 
muchas veces al tema de su realeza. Por ejemplo, en la lucunda 
semper (1894) se dice al hablar de los misterios gloriosos del 
rosario: €... Vemos (a Maria) levantada de este valle de lágri- 
mas a la Jerusalén celestial en medio de los coros de los ánge- 
les. Y la honramos, elevada más que todos los santos, corona- 
da de estrellas por su divino Hijo y sentada junto a El como 
reina del universos 73, 

La historia asuncionista de San Pío X empieza siendo ya 
patriarca de Venecia. A él se debe en parte la petición envia- 
da al congreso de Friburgo, y, ya siendo papa, tomó parte en 
el movimiento en pro de la definición, enviando mensajes a 
los congresos de Einsiedeln (Suiza) de 1906 y de Valencia (Es- 
paña). Ambos congresos elevaron peticiones a la Santa Sede 
para que se proclamase dogma el misterio de la asunción de 
Nuestra Señora. En el año 1908, después de haber dicho: «Es 
preciso hacer estudios serios sobre ello» 74, ordenó que se es- 
tudiara la posibilidad de la definición. 

Se ha creído ver una alusión a la asunción en la interpreta- 
ción de la mujer del c.12 del Apocalipsis, hecha por San Pío X 
en su Ad diem illum. Cita primero el texto: 4Apareció en el 
cielo una gran señal: una mujer vestida del sol, con la luna 
a sus pies y coronada de doce estrellas» (Apoc 12,1); y añade 
luego: «Es sabido que esta mujer significa la Virgen María, 
que permaneció intacta en el nacimiento de nuestra Cabeza... 
Y así San Juan vio a la Sants Madre de Dios disfrutando de la 
gloria del cielo...» ?5 

Benedicto XV, al igual que sus dos predecesores, mandó 
que se conservasen todas las peticiones en favor de la defini- 
ción, aunque durante la guerra mundial pidió al pueblo cris- 
tiano que no enviara más súplicas hasta “la llegada de la paz. 

Pio XI se declaró abiertamente en favor del movimiento 
asuncionista. El 2 de marzo de 1922 proclamó a Nuestra Se- 
ñora, bajo la advocación de la Asunción, patrona de Francia. 
Más tarde, el 31 de mayo de 1937, bendijo el tercer centena- 4 

2 "TONDINI, 158; LAWLER, 118 (The Rosary of Mary, ed. W. Lawler, O. P.) 
(Paterson, N. J., 1414). 
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rio de la consagractón del reino a Nuestra Señora, voto hecho 
por Luis MIT y que se conmemoraba en la fiesta de la Asun- 
ción. 

El pontificado de Pío XIÍ se distingue por la abundancia 
de doctrina sobre la asunción, lo mismo antes que después de 
la definición dogmática. Sólo una enumeración de los docu- 
mentos llenaría las páginas de un libro; por tanto, nos limita- 
remos a dar algunos ejemplos. 

En la Mystici Corporis, del 29 de junio de 1943, encontra- 
mos la primera referencia al misterio de la asunción corporal 
de María a los cielos escrita en un documento pontificio: 

Y que ella, la Madre santa de los miembros de Cristo, a cuyo cora- 
zón inmaculado Nos hemos consagrado a todos los hombres, cuyo 
cuerpo y alma brillan en la gloria del cielo, donde ella reima con su 
Hijo, que ella no cese nunca de rogarle que las gracias fluyan conti- 


nuamente de la Cabeza gloriosa a todos los miembros del Cuerpo 
místico ?6. 


Mientras tanto, el Santo Padre trabajaba activamente en Ía- 
vor de la definición. Por una parte se preocupó de que se ac- 
tivaran los estudios sobre la doctrina, mientras por otra orde- 
naba la publicación de las peticiones. recibidas desde tiempos 
de Pío IX 77. Siguiendo los pasos de Pío IX antes de la de- 
finición del dogma de la Inmaculada, envió una carta a todos 
los obispos del mundo, la Deiparae Virginis Mariae, de 1 de 
mayo de 1946, para preguntar: . 

... cómo es la devoción que manifiestan e! clero y los fieles encomen- 
dados a su cuidado a la Asunción de la Virgen María, según la fe 
y la piedad de cada uno. Y sobre todo deseamos saber si vos, hermano 
venerable, con su sabiduría y prudencia, opina que la asunción cor- 


poral de la Virgen Santísima puede ser propuesta como dogma de 
fe y definida, y si vos así lo deseáis junto con el clero y pueblo 73, 


D) «MunsrFicENTISSIMUS Deus» 


Las respuestas de los obispos revelaron el “acuerdo total 
entre los prelados católicos y los fieles» 72. El día 1 de noviem- 
re de 1950, el Santo Padre, en ejercicio de toda su autoriclad 
y hablando infaliblemente como: Vicario de Cristo, definió la 
asunción de la Santísima Virgen María en cuerpo y alma a 
los cielos como verdad revelada por Dios. 


COC LAAS 33 (1009 247-248. Tay tumublén una conexlón entre ln doctrina del 
Corazón Inmuueulndo de Mirta, 20h que el pajas se refiere, y la asunción: corporal 
alo Nuestra Señora, sumamente purisimo su corazón Físico; el, Rrestates va lHoo, 
Regina ln Caelum  Assumpla: Les Practs Marks 0.37-38 (muarzo-adiril 3953) 
19-30, Existen inuehos estudios sobre ln Aystlcl Corporis, +4, 1. DILLESDRm- 
GER, Das neue Wort ber Marla (Salzburg 1917). 
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La definición d egmática se refiere exclusivamente a la asun- 
ción: «€... dogma divinamente revelado: que la inmaculada Mía- 
dre de Dios, siempre Virgen María, después de terminado el 
curso de su vida terrena, fue elevada en cuerpo y alma a la 
gloria celestial» 50. En las palabras de la definición se mencio- 
nan, además de la asunción (solamente), los tres privilegios de 


Nuestra Señora definidos como dogmas en siglos anteriores: - 


Madre de Dios, siempre virgen, inmaculada. No se precisa 
tampoco cuándo, dónde o de qué manera ocurrió la asunción, 
ni se hace alusión a la mediación de Nuestra Señora, su realeza 
u otros privilegios. 

En la bula Munificentissimus Deus se encuentran numero- 
sos argumentos para una inteligencia más clara del dogma re- 
cién definido. Se explica el argumento teológico del consenti- 
miento universal de la Iglesia y queda cada vez más claro el 
papel del magisterio supremo. Se hace también una breve his- 
toria de esta creencia a través de los tiempos, tanto en la litur- 
gia como en Jos documentos teológicos y patrísticos, 

Se describe también la maravillosa armonía que existe en- 
tre los diversos dones de María: «Dios... sigue el plan trazado 
por su providencia, de tal manera, que todos los privilegios y 
prerrogativas que en su generosidad había otorgado a Nuestra 
Señora se habían de mostrar en ella en una armonía perfecta... 
La maravillosa armonía y el orden perfecto de aquellos privi- 
legios que el Dios providentísimo ha derramado con abun- 
dancia sobre aquella que estuvo tan unida con el Redentor...» 81 
La asunción se compara con la inmaculada concepción; con la 
participación de María en la victoria de su Hijo sobre el de- 
monio, el pecado y la muerte; con su virginidad en el naci- 
miento de Cristo. La raíz común a todos los privilegios de 
María es su divina maternidad. Se examinan los argumentos 
escriturísticos a la luz de la interpretación tradicional y en es- 
pecial los del Protoevangelio—la mujer del Génesis (3,15), la 
llena de gracia de San Lucas (1,28) y la mujer coronada del 
sol que el apóstol San Juan contemplara en la isla de Patmos 
(Ápoc 12,188) 32, 

Elacia la terminación del texto de la bula, el Santo Padre 
nos da a conocer su confianza que en 


esta proclamación y definición solemne de la asunción será de 
gran provecho para la humanidad entera, porque dará gloria a Ja 
Santísima Trinidad, a la que la Virgen Madre de Dios está ligada 
por vínculos singulares, Es de esperar, en efecto, que todos los 
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cristianos sean estimulados a una mayor devoción hacia la Madre de 
Dios celestial, y que el corazón de todos aquellos que se glorían del 
nombre cristiano se muevan a descar la unión con el Cuerpo místico 
de Jesucristo y el aumento del propio amor hacia aquella que tiene 
entrañas maternales para todos los miembros de aquel Cuerpo augus- 
to... se ponga ante los ojos de todos de modo luminosísimo a qué 
excelso fin están destinados los cuerpos y las almas; que, en fin, la 
fe en la asunción corporal de María al cielo haga más firme y más 
activa la fe en nuestra resurrección 83, ; 


VI. MEDIADORA CON EL MEDIADOR 


A) MEDIACIÓN EN GENERAL 


El cardenal Mercier, de Bélgica, inició el movimiento para 
pedir a la Santa Sede la definición dogmática de la doctrina 
de la mediación universal de Nuestra Señora. En enero de 1921, 
el papa Benedicto XV 84 autorizó la misa y el oficio de la Me- 
diación de María, que había de celebrarse el 31 de mayo. 
En 1922, Pío IX encomendó a tres comisiones de teólogos (en 
Roma, en España y en Béigica, respectivamente) la iniciación 
de estudios sistemáticos sobre esta doctrina. También en los 
escritos de los últimos papas se encuentran numerosas alusio- 
nes al papel que desempeña Nuestra Señora en la obtención 
y distribución de las gracias divinas. 

Muchos teólogos actuales sostienen que la doctrina de la 
mediación está contenida implícitamente en la revelación y. 
por tanto, puede ser materia de una definición dogmática. Y no 
hay ningún teólogo católico que niegue a Nuestra Señora el 
título de «Mediadora de todas las gracias». Pero ya que la pa- 
labra «mediación» puede ser interpretada de diversos modos, 
será conveniente explicar primero en qué sentido se da el títu- 
lo de Mediadora a la Madre de Dios. 

.. Mediador es aquella persona que, situada en una posición 
Intermedia, es capaz de unir grupos o personas opuestas. Cris- 
to, el Hombre-Dios, fue el mediador perfectísimo entre Dios 
y el hombre. Dice San Pablo: «Existe un Dios y un mediador 
entre Dios y el hombre, hombre tarnbién, Cristo Jesús, el cua! 
Se entregó para nuestro rescate...» (1 Tim 2,5-6). Con este 
ofrecimiento propio durante toda su vida y en el supremo sa- 
crificio de la cruz, Cristo, el Mediador, destruyó el muro que 
separaba al hombre de Dios, borró la sentencia dictada contra 
el hombre y restauró a sus hermanos de la raza humana la 
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amistad con su Padre Dios. El Señor completó su misión de 
mediador siendo nuestro Redentor o «Rescatador». 

La redención o mediación de Cristo en la tierra no termi- 
nó en el tiempo. La gracia divina, obtenida a través de la re- 
dención, tenía que ser aplicada a los hombres individualmen- 
te por medio de los instrumentos determinados por Jesucristo, 
es decir, a través de su Iglesta, por la fe, los sacramentos, etc. 
La primera parte de la mediación de Cristo fue su redención, 
perfeccionada en la cruz; la segunda parte consiste en la apli- 
cación del fruto de la redención a cada uno de los seres hu- 
manos. . 

Vemos, pues, que el lugar del mediador está ya ocupado 
por Cristo. Por tanto, busquemos respuesta a estas tres pre- 
guntas: ¿Cómo está la Madre de Dios unida a su Hijo en el 
papel de mediador? Esta asociación de María con Cristo, ¿se 
extiende a ambas partes de la redención? Y, por último, ¿qué 
opina el magisterio de la Iglesia sobre ello? 

Si no existe, como dice San Pablo, más que tun mediador, 
la mediación de otro cualquiera no puede reconocerse más que 
como subordinada y en un sentido secundario de estricta de- 
pendencia. Sobre la posibilidad de la existencia de más de un 
mediador tenemos la doctrina del papa León XITI, el cual, ci- 
tando a Santo Tomás de Aquino, dice: 

«... no existe razón por la cual otros no puedan también ser llamados 
mediadores entre Dios y el hombre, en tanto en cuante éstos coope- 
ran a esta mediación, predisponiendo y ayudando a la unión del 
hombre con Diost. En esta categoría están incluidos los ángeles, los 
santos, los profetas y los sacerdotes del Antiguo y Nuevo Testa- 
mento, y muy especialmente la Viruen María, que tiene títulos espe- 
ciales para recibir este nombre. No existe ni puede imaginarse un 
ser que haya contribuido o pueda contribuir en el tuturo a la recon- 
ciliación entre Dios y el hombre en la medida en que ella lo ha hecho. 
Ella ofreció un salvador para la humanidad, abocada a la ruina, en el 
momento en que dio su consentimiento a la anunciación del ángel. 
Y este admirable 1cto de asentimiento lo dio sen nombre de toda la 
raza humanas». De ella nació Jesús; ella es, por tanto, su verdadera 


madre, y por esta razón, digna y aceptable «Muediadora con el Media- 
dor+ 85, . 


La frase de Santo Tomás de Aquino «en nombre de toda 
la raza humana» recuerda una idea sobre María, que es la más 
antigua en la literatura cristiana después del Evangelio: la de 
que María, la nueva Eva, al representar a la humanidad cuan- 
do consintió en la encarnación y al ofrecer la Víctima en el 
Calvario, reparó el daño causado por la primera Eva. Algunos 
autores opinan que este paralelo entre Eva y María se hacía 
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ya en tiempos de los apóstoles $6, El cardenal Newman demos- 
tró, apoyándose en los escritos de San Justino (f 164), San 
Ireneo (ft 200) y Tertuliano (f 240), la unión de María con 
Cristo, el nuevo Adán. Adán llamó a su compañera y esposa 
Eva, que significa madre de los vivientes. La caida de Adán 
introdujo en el mundo el pecado original, pero fue Eva la que 
participó más intimamente en aquel «acto espantoso», en frase 
de Newman. Y, sin embargo, en el momento de pronunciar 
el castigo, Dios prometió al hombre un redentor y advirtió a 
la serpiente: «Pondré enemistades entre ti y la mujer, entre tu 
descendencia y la suya» (Gen 3,15). La mujer destinada a aplas- 
tar la cabeza de la serpiente fue la Virgen obedientísima, Ma- 
dre del Redentor. 

Concluye, pues, Newman, partiendo de estos estudios: “San 
Justino, San Ireneo y otros declararon taxativamente que Ma- 
ría no solamente desempeñó un gran papel, el de su materni- 
dad, en el proceso de la redención, sino también tomó parte 
activa en ella como un instrumento voluntario, de igual ma- 
nera que Eva había participado como instrumento y participó 
de la responsabilidad del pecado de Adán» 87, La idea expre- 
sada en la frase de San Ireneo «... la Virgen que nos regenera» 
nos muestra el paralelismo entre Eva, la madre de los vivien- 
tes, y María, la nueva Eva, madre de los que volvieron a na- 
cer por medio de la redención de Cristo. «Ya en tiempos de 
San Jerónimo (331-420)—sigue diciendo ei cardenal Newman— 
era un dicho común entre los fieles el paralelismo entre Eva 
y María. San Jerónimo escribe: «Por Eva nos vino la muerte, 
por María la vida» 88, 

En el orden del tiempo, la creencia en la participación de 
María en la redención de Cristo aparece en los escritos de los 
teólogos antes incluso de que las de la inmaculada concepción 
y la de la asunción se declararan explícitamente 39. Según New- 
man, la doctrina de la inmaculada concepción puede deducirse 
inmediatamente de «a doctrina primitiva de que María es la 
segunda Eva» 90, z 

La palabra «corredentora» indica la participación de María 
en la redención de Cristo. Por ella se indica la participación 
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de la Madre de Cristo en la obra de la redención, llevada a 
cabo por su Hue en la tierra, principalmente por medio de su 
pasión y muerte. En la segunda parte o aspecto de la media- 
ción de Cristo, Nuestra Señora cs llamada «dispensadora de 
todas las gracias» o sencillamente «mediadora». Algunos auto- 
res dividen las dos fases de la redención en redención objetiva 
vw redención subjetiva. ] 

El estudio que vamos a hacer sobre estos dos temas, «co- 
rredentora y dispensadora de todas las gracias», se refiere ex- 
clusivamente al siglo pasado, desde Pío IX hasta nuestros días. 
En documentos de papas que reinaron antes existen referencias 
a la mediación de María, pero, al refenmrnos a documentos 
pontificios más recientes, lo hacemos por creer que son su- 
ficientes para dar cuenta del sentir de la Iglesia en esta materia. 
No se ha definido como dogma la mediación de María hasta 
el momento presente, y, por tanto, las opiniones expuestas 
proceden del magisterio ordinario de la Iglesia. 


B) CorREDENTORKA 


Al interpretar las declaraciones de los últimos papas sobre 
la doctrina de la corredención, hemos seguido a Bittremieux 
(Marianum vol.2, 1940). Es decir, damos por supuesto que los 
distintos papas han seguido una línea de desarroilo de la doc- 
trina en sentido progresivo, sobre todo cuando para ello citan 
escritos de sus predecesores. Y esto aun cuando algunos de 
estos papas anteriores sean menos explícitos en esta materia 
que sus sucesores. Así ocurrió en el caso del dogma de la 
Inmaculada Concepción de María. Con respecto a la doctrina 
de la corredención se observa el mismo proceso de desarrollo 
a través de los sucesivos documentos papales %!. Veamos, pues, 
qué opinión han dado los papas sobre la participación de 
María en la redención llevada a cabo por su Hijo. 

El título de Corredentora fue aprobado por Pío X cuando 
permitió que se empleara en un decreto de la Congregación 

" J. Brenmesnizex, Fonmovinento marioloyica delPanno 1938-1939: Muria- 
nun 2 (190) 12; Dia we£,a.c., p.35K, Sobre la corredención: 3,13, Canor, O,F.M., 
De corredemptlone 15, Vieginda Mariae (Ciadad Vaticino 1950) DL, Surcn, Sol, 
Corredentriz, Theulogische Studle ner Letire der Letzen Pripste iiber dle Milter- 
Inseschaft Murena Otons 1939), Marian Studles 2 (1954) sobre el ten de la 
corredención. Shdles da Prilse of (re Hexscd Nothier, ed. d €, NENTON y 
PD. Besa (Wásblegtar D. €. 1932), contlene artículos sabre este nsuando; 
después de lo paginación correspondiente al estudio se da en paréntesis el volu- 
men, año y páginas de The American Eeciestastical Stentero, donde apurecieron 
estos estudios por vez primera, TU, Munasav, 0, P., The Mesnsnioay af Mary's 
Compassdon y. 100-127 (val,1125 [1951 | p.1-6.120-129, 100-207); A. Mie, Mari 
Co-Hlederm ption p.137-146 (vol. $22 (1930) pp. 13-192) €, Bovin, S. 1., Thonghts 


un Marga Co- Medea pilaro Us dle Traching of Pope Pius NIT p.302-170 (vol, 121 
[1940] p.35:1-301). 
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de Ritos referente a la fiesta de los Dolores de Maria 92, 
Pío XL usó esta palabra en varias ocasiones; por cjemplo, en el 
radiomensaje dirigido a Lourdes en 1935, que se mencionará 
más adelante 95. La palabra corredentora tiene hoy una acep- 
tación casi universal, puesto que en los escritos de los teólogos 
y del mismo papa Pío X1 queda claro su sentido de hecho se- 
cundario, subordinado y dependiente del hecho de la reden- 
ción de Cristo, que en sí misma es perfecta y suficiente. 

Pío IX, en la Ineffabilis Deus, habla así de la asociación de 
María con Jesús: 


... Del mismo modo que Jesucristo, mediador entre Dios y el hom- 
bre, tomó la naturaleza humana, cancelando el acta escrita contra 
nosotros y la hizo inválida al clavarla triunfalmente en la cruz, la 
Santísima Virgen, unida a El por el vínculo más íntimo e indisolu- 
ble, se enemistó, por Cristo y con Cristo, con la serpiente venenosa, 
triunfó sobre ella y aplastó su cabeza con su planta inmaculada 9%, 


Pio XI considera esta unión íntima de la Madre y el Hijo 
en el momento de la redención. Dice: «La Virgen Santísima, 
concebida sin pecado original, fue elegida para ser Madre de 
Dios, de tal mode que pudiera ser unida a la obra de la reden- 
ción de la humanidad» 95. Cuando Nuestra Señora dio su con- 
sentimiento en el momento de la anunciación, aceptó al mismo 
tiempo el ser la madre del futuro Redentor. Aunque sólo fuera 
desde este punto de vista, María habría tomado parte ya en 
la redención llevada a cabo por su Hijo. El problema de si la 
Virgen tuvo una participación más próxima, más directa en 
la obra de la redención, es uno de los más debatidos en la 
actualidad entre los teólogos católicos. Los que defienden la 
doctrina de la corredención en un sentido estricto se apoyan 
en los textos pontificios que vamos a exponer a continuación; 
los que atacan esta doctrina, que son una minoría pequeña, 
pero fuerte, interpretan los mismos documentos de una ma- 
nera distinta %, 

Pío X, en el documento Ad diem illum, dice: 


.-. La Santísima Madre de Dios tuvo el honor de dar la sustancia de 
su carne al Flijo unigénito de Dios, que había de tornar carne humana, 
preparando así una víctima para la salvación del hombre. Y no sólo 
esto, sino que también le fue confiada la tarea de nutrir y cuidar esa 
víctima e incluso de ofrecerta en el altar en el tiempo oportuno %, 


"2 AAS 41 (1048) 109, 
PCE Roses, Afariologla 2.8 ed, voL2 p.389; A, La ten Tas, Le lltre de 
Co-rádemptrtce, Etude dustorigue: Mirbimam 13 (1051) 390-152. 
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" AAS 25 (1933) KO (curta al cardenal Binet). 
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En frase de Loco MUL Mara tomó pa vto cooperando cola 
explación de Uristo cn raro r do a Bus AS ar on ola 
rio ella sofrectó a su Hijo o la justicia divina, mortendo con del 


en su corazón» Y 

Benedicto MV expresa esta idea aún más claramente: «Y así 
María sufrió hasta casi morir con su Hijo moribundo; de este 
modo, para salvar a los hombres, renunció a sus derechos de 
madre y, en la medida de sus posibilidades, inmoló al Hijo 
pera aplacar la justicia de Dios. Por esto se puede decir con 
justicia que Maria redimió al género humano unida a Cristo ?”. 

Pío XI escribió en 1928, en la Miserentissimus Redemptor: 
«Se da a María con amor el título de Reparadora, y lo es en 
efecto, porque nos dio a Cristo el Redentor, le educó y le 
ofreció al pie de la cruz como víctima por nuestros pecados. 
A causa de su íntima unión con Cristo y por su propia pleni- 
tud de gracia mereció tan singular título» 100, 

También Pio XII ha hablado de la parte que tomó Nues- 
tra Señora en la redención. Se lee en el epílogo de la Mystici 
Corporis: 


. Ella fue la que, libre de toda mancha personal y original, unida 
siempre estrechisimamente con su Hijo, lo ofreció, como nueva Eva, 
al Eterno Padre en el Gólgota, juntamente con el holocausto de sus 
derechos maternos y de su materno amor, por todos los hijos de 
Adán, manchados con su deplorable pecado 101, 


En la Munificentissimus Deus se nos muestra la relación 
que existe entre la asunción y la corredención, al hacer hinca- 
pié en la unión que hubo siempre entre María y el Reden- 
tor 102, Se llama a Nuestra Señora alma socia Redemptoris, 
bendita asociada de nuestro Redentor 103, Se recuerda la creen- 
cia en la nueva Eva, es decir, la lucha y la victoria en la que 
participaron la Santísima Virgen y su Hijo. Por último, se 
llama a María de nuev» ela noble asocizda de nuestro divino 
Redentor» (generosa divini Redemptoris socia), que ha logrado 
la victoria total sobre el pecado y sus consecuencias 104, 


"O DPONDINT, p. 2014-2006; Dawson. pp IDS, Puenada semper. 
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CO). DisrexsAaDORA 


En la encíclica Doctor Melliluus, de mavo de 1953, que 
conmemora el octavo centenario de la muerte de San Ber- 
nardo, Pio XII cita la frase de este gran escritor mariano que se 
refiere a la mediación: «Dios ha querido que todas las gracias 
nos vengan por las manos de María» 105, 

San Pablo nos enseña “que «... El (Cristo) puede siempre 
salvar a los que por El se llegan a Dios, puesto que vive pe- 
rennemente para interceder por ellos» (Heb 7,25). La partici- 
pación de María en esta segunda fase de la mediación, esto 
es, en la distribución de las gracias de la redención, se cree en 
toda la Iglesia desde los tiempos primitivos. Ya los evangelios 
nos muestran a María como el canal de la gracia divina, en 
primer lugar, a través de su divina maternidad, pero también 
por otros motivos. En el misterio de su visitación, Juan se 
llenó de gracia estando en el seno de su madre, y esto en vir- 
tud de la caridad de María. Como se lee en la Mystici Corporis, 
«cediendo a la petición de su Madre, su Hijo único hizo un 
milagro por el que sus discípulos creyeron en El» (lo 2,11) 106, 
En la lucunda semper se describe la escena del cenáculo: 
«Y allí estaba María, orando con los apóstoles, y con sus lá- 
grimas y deseos aceleraba la venida del Espíritu a la Iglesia, 
el Consolador, el don supremo de Cristo, el tesoro que no 
tiene precio» 107, 

La misión de María de dispensadora de las gracias es con- 
secuencia de la parte que tomó en la redención. En la Adiutri- 
cem populi se dice que, después de su asunción, María, 


por voluntad de Dios, comenzó a velar sobre la Iglesia y a protegerla 
y asistirla como madre; y así, la que estuvo tan íntimamente asociada 
al misterio de la salvación humana (sucramenti humanae rerlemptionis), 
sigue [ntimamente unida al hecho de la distribución de las gracias 
que proceden de la redención y se distribuyen en todos los tiempos. 
El poder que María ha recibido es casi ilimitado 168, 


En el radiomensaje de Pío XI dirigido a Lourdes el "28 de 
abril de 1935: con mutivo del año jubilar de la redención se 
dice: “¡Oh Madre de piedad y misericordia, que, como copa- 
Ciéente y corredentora (compatiens el corredemplrix), ayudaste 
4 tu amadísimo Hijo cuando en el altar de la cruz consumó 
la obra de la redención de la hbomanidad!..., te pedimos que 


Uva 
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conserves y aumentes cada día los frutos preciosos de la re- 
dención y de tu compasión...» 109, 

¿Hasta dónde llega el poder de intercesión de Maria? Los 
papas no le señalan un límite; se limitan a hablar de una me- 
diación realmente universal —de todas las gracias-—y que al- 
canza a todos .los individuos, incluso a aquellos que por des- 
cuido o ignorancia no se las piden. Para Pío IX, «con su Hijo, 
el Unigénito del Padre, ella es la mediadora y conciliadora 
más poderosa del mundo» 110, León XIII, en las diversas en- 
cíclicas sobre el rosario, exalta la mediación de María. Citare- 
mos solamente una de las muchas alusiones que se leen en la. 
Magnae Dei Matris: 


Cuando recurrimos a María en la oración, nos dirigimos a la madre 
de la misericordia, que está siempre dispuesta a favorecernos, especial- 
mente cuando se trata de nuestra salvación eterna. Está tan dispuesta 
a favorecernos, que está siempre a nuestro lado por su propia vo- 
luntad, incluso aunque no haya sido invocada. Ella distribuye las 
gracias con mano generosa, repartiendo el tesoro que le fue otorgado 
desde un principio en su plenitud, para que pudiera ser dignamente 
Madre de Dios 11, 


Y Pío X, en la Ad diem illum, dice: 


Por esta comunidad d+ voluntad y de dolor de Cristo con María, 
ella mereció ser dignamente la reparadora de un mundo perdido, 
y, por tanto, dispensadora de todas las gracias que Jesús adquirió 
para nosotros con su sangre y su muerte... La que conoció mejor que 
nadie los secretos de su corazón y la que, por derecho de madre, dis- 
tribuye los tesoros de sus méritos 112, 


Después de haber dicho que a María «puede con justicia 
atribuírsele la redención del linaje humano, unida a Cristo», 
el papa Benedicto XV continúa así: «Por esta razón precisa- 
mente, cada una de las gracias que recibimos del tesoro de la 
redención se nos da por las manos de la misma Virgen do- 
lorosa» 113, 

Incluso los favores que agradecemos a la intercesión de los 
santos, nos llegan a través de las manos de María, Reina de to- 
dos los santos. Así, el papa Pío XI, en la encíclica sobre el 
rosario Ingravescentibus malis, hace una alusión a la gratitud 
que siente por haber recobrado la salud con estas palabras: 
«Esta gracia... la atribuimos a ln intercesión especial de la 

19 JJ rOmservalore THomano, 29-30 abril, 1035, Mover, Shen, Corol,  sejle 
ba cenie mariólogos neeptan la doctrina contenida en este mensaje 
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virgen de Lisieux, Santa Teresa del Niño Jesús, pero sabemos, 
a pesar de ello, que todas las cosas nos han sido dadas por el 
buen Dios por medio de su Madre» 114, 


VII. MADRE ESPIRITUAL 


La mediación de María es la prueba de su amor de madre 
para con los hombres. Pío XI escribió a este propósito en la 
Lux veritatis: «Por el mero hecho de haber dado a luz al Re- 
dentor de los hombres, María es, en cierto modo, la tiernísima 
Madre de todos aquellos a los que Jesucristo se dignó adoptar 
como hermanos» (Rom 8,29) 115. La creencia de los católicos 
de que María es la Madre espiritual de todos los hombres no 
ha sido nunca definida por el magisterio solemne de la Iglesia. 
La invocación a María como nuestra Madre no se encuentra 
con estas palabras antes de la Edad Media, aunque la creencia 
en la maternidad espiritual estaba implícitamente expresada 
en los conceptos de segunda Eva, nueva Eva, Madre de los 
vivientes». La doctrina de la maternidad espiritual de María, 
como nos enseñan los papas de los últimos tizmpos, existe de 
un modo implícito en los evangelios. Lo está especialmente 
en el «fiato de la anunciación y en las palabras de Cristo en el 
Calvario: «He ahí a tu Madre» (lo 19,27). Los papas, en su ma- 
gisterio ordinario, han venido predicando la doctrina de la 
maternidad espiritual de María cada vez más claramente. La 
frase ¿Madre de gracia» se encuentra ya en tiempos de Sixto IV, 
que la emplea en 1477 en la Cum praecelsa 116, 

Benedicto XIV (1740-1758) escribió, con motivo de la apro- 
bación de los Sodalicios Marianos: «La Iglesia católica, inspi- 
rada por el Espíritu Santo, ha profesado siempre con firmeza 
no sólo una veneración devota a María, como Madre de Nues- 
tro Señor y Redentor y Reina de cielos y tierra, sino que la 

a honrado con amor filial, como Madre amorosa que le fue 
entregada en los últimos momentos de su Esposo mori- 
bundo» 117, 

Plo IX (1846-1878) se refiere frecuentemente a María, Ma- 

Fe nuestra. En la encíclica Ubi primum, de febrero de 1849, 
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en la que consulta a los obispos la definibilidad de la inmacu- 
lada concepción, habla de «la Santísima Madre de Dios y 
amantisima Madre nuestra, la Inmaculada Virgen Maria» 115, 
En la Ineffabilis Deus llama a Nuestra Señora «a amadísima 
Madre de gracia y misericordia» 119. Y al dirigirse a un grupo 
de peregrinos, el 17 de septiembre de 1876, el mismo papa 
dice: «Allí, en el Calvario, al pie de la cruz, nosotros también, 
representados por San Juan, fuimos colocados bajo la protec- 
ción de María como madre. Las últimas palabras del testa- 
mento de Jesucristo...: Mujer, he ahí a tu hijo» 120, 

Las enseñanzas de León XIII en esta materia están conte- 
nidas en las diez encíclicas sobre el rosario y en la Quamquam 
pluries, sobre el patrocinio de la Santisima Virgen y de San 
José. María es definida como ¿nuestra madre, no de un modo 
humano, sino a través de Cristo» 121, Ella es. a un mismo 
tiempo, Madre de Dios y Madre nuestra 122, «Del mismo modo 
que la Santísima Virgen es la Madre de Cristo, así es también 
Madre de todos los cristianos» 123, E incluso llega a decir que 
«toda la raza humana fue confiada» a sus cuidados mater- 
nales 124, 

La doctrina mariana del papa León XIII nos muestra la 
maternidad espiritual de María en un doble aspecto: primero, 
como Madre de Cristo; segundo, como compañera y asociada 
del Redentor, incluso hasta llegar al Calvario. 


María, de igual manera, escogida para ser la Madre de nuestro Señor 
Jesucristo, que es nuestro hermano, fue por tal privilegio elevada 
sobre todas las madres para que derramase sobre nosotros y nos pro- 
digase zu misericordia. Además, si somos deudores a Cristo por 
habernos hecho participar del derecho, que propiamente le perte- 
nece, de tener a Dios por Padre, de darle tal nombre, le debemos 
igualmente el habernos comunicado tiernamente el derecho de tener 
a María por madre y de llamarla por nombre tal 125, 


La Virgen Santísima, como es Madre de Jesucristo, así también lo 
es de todos los cristianos, como que los engendró en el monte Cal- 
vario en medio de los supremos tormentos del Creador. Igualmente 
es el primogénito de los cristianos, quienes se convierten en sus her- 
manos por adopción y redención 126, 
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San Pío X, en la Ad diem ¡llum (1904), escribe un pasaje 
magnífico en el que habla de Maria nuestra Madre, pero se 
recomienda al lector que lea la encíclica completa: 


¿No es María la Madre de Cristo? Ella es, por lo tanto, también 
nuestra Madre... En tanto que el Hombre Dios tiene un cuerpo 
como los otros hombres, como redentor de nuestra raza tiene un 
cuerpo espiritual, o como se dice, místico, que no es otro que la 
sociedad de los cristianos, unidos a El por la fe. «Muchos, formamos 
en Cristo un cuerpo» (Rom 12,5). Teniendo a Jesús en su seno, María 
Jlevaba en él también a todos aquellos para quienes la vida del Sal- 
vador encerraba la vida. Por lo tanto, todos los que estamos unidos 
a Cristo somos, como dice el Apóstol, «miembros de su cuerpo, de 
su came y de sus huesos» (Eph 5,3). Debemos decirnos originarios 
del seno de la Virgen, de donde salimos un día a semejanza de un 
“a. cuerpo unido a su cabeza. Por esto somos Jlamados, en un sentido 
espiritual y místico, hijos de María, y ella, por su parte, nuestra 
o Madre común... La bienaventurada Virgen es a la vez Madre de 
'£3 * Dios y de los hombres 12”, 


La frase final en latín es: «Dei simul atque hominum parens 
Ñ est La palabra purens (madre aquí), ya usada por Pío VII 128, : 
. Ímplica la idea de una verdadera maternidad. La usa también 
Pío Xí en su primera encíclica, Ubi arcano, del 23 de diciem- 
bre de 1922: «La Virgen Madre de Dios y la Madre amantísi- 
"ma de todos los hombres» 129, 
- + El nuevo Código de Derecho canónico, promulgado por 
* €l papa Benedicto XIV, nos dice en el canon 1276: «Es bueno 
y provechoso el invocar con súplicas a los santos de Dios que 
reinan con Cristo..., pero más que a ningún otro deben los 
les mostrar a la Santísima Virgen María un amor filial» 130, 
La carta Inter sodalicia (al Sodalicio de Nuestra Señora de la 
Buena Muerte) contiene estas palabras: 


$... la que fue hecha por Jesucristo madre de todos los hombres, los 
ha recibido como un legado que procede de un testamento de caridad 
infinita. Y puesto que Jlena su papel de protectora de la vida espiri- 
tual con ternura maternal, la Virgen dolorosa asistirá con más celo 
o que nunca a sus queridos hijos de adopción en el último momento, 
¿ cuando está en juego su salvación eternas 131, 


Hi El papa Pío XI habló o escribió sobre la maternidad espl- 
tual de Nuestra Señora en más de cincuenta ocasiones. Por 
80 le llama con razón Bertetto «el papa de la maternidad espi- 


sa 
CONDENA, PILO0-312; Sora, 6.6. 9.7273, Cf DILLERSDERGIN, Das neve 
y e ¿Harta (Salzbury 1947) p.197-205; Winnam G, Mosr, Hiesscd Plus N 
Lo esvl Virgia Mary: The MHonilelle and Pastoral Review 52 (1952) 
MA O Sta Re 
y «Le Sie «Cp 18. 
MAAS 14 (16025) 875, 


Me sr 
a Gedes Trias canontel 1276; Sura, 1,€., p.A0. 
, AS 10 11018) 181-182; Snisa, u.c., p.81-8L. 
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ritual de María y del rosario» 132, En la enciclica Rerum Eccle- 
side, sobre la propagación de la fe, de 28 de febrero de 1926, 
se lee: «... puesto que en el Calvario todos los hombres fueron 
encomendados a su amor maternal, Maria se preocupa y ama 
tanto a los que disfrutan felizmente de los beneficios de la re- | 
dención como a aquellos que no saben que fueron redimidos : 
por Jesucristo» 133, 

Con ocasión del año jubilar de la redención, el papa Pío XI. 
hace frecuentes referencias a las palabras del Salvador en las 
que proclama a su Madre madre de los hombres. En la alocu- : 
ción del 19 de agosto de 1933 dice: «El decimonoveno centena. 
rio de la redención... es también... el centenario de la mater- y 
nidad universal de María, oficialmente proclamada por el Rey] 
divino desde su trono de la cruzo 14, A 

Citamos ahora unas palabras del papa a los peregrinos del] 
3o de noviembre de 1933: ¿En los últimos momentos de su; 
vida, precisamente desde la cruz, el Salvador proclamó a su, 
Madre como Madre universal: «He ahí a tu hijo», dijo a Sar 
Juan, que representaba a todos los hombres; y en la personal 
del apóstol todos nosotros recibimos aquellas otras palabras; 
«He ahí a tu madres 135, E 

El radiomensaje dirigido a Lourdes, del 28 de abril de 1935, E 
empieza: ¿Roguemos todos a la Madre común... Preserva y, 
aumenta en nosotros cada día, te suplicamos, los frutos de la P 
redención de tu Hijo y de tu compasión, y tú, que eres la Maz ¡ 
dre de todos, concédenos que... podamos por fin disfrutar sin f 
inquietudes del don de la paz» 136, 

Pío XII, en la Mystici Corporis, de 29 de junio de 1943 
hace un resumen de las enseñanzas marianas de la Iglesia enf 
unos cuantcs párrafos llenos de frases tan exactas como be- 
llas. Lo que otros papas habían enseñado sobre la maternidad 
espiritual de María se repite aquí con mayor fuerza: 


. que la que era madre corporal de nuestra Cabeza, fuera por un 
nuevo título de dolor y de gloria madre espiritual de todos 5us 
miembros... Ella, en fin, scportando con ánimo esforzado y confiado 
sus inmensos dolores, como verdadera reina de los: mártires, rms 
que todos los fieles «cumplió lo que resta que padecer a Cristo en 
sus miembros... en pro de su Cuerpo místico, que es la Iglesia? 
(Col 1,24), y prodigó al Cuerpo místico de Cristo, nacido del corazón 


1. e Brewewrro, S. D. B,, Marta nel Domma Caltolico (Torino 1050 


p.205- , 
10 ÁS 18 (1026) 83, 
186 SURLA, 1,0.) D.02. 
18% Ibid. p.93. 


m7 Osa cruatore Romano, 29-30 abril 1935; Suga, a.€., p.08. 
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abierto de nuestro Salvador, el mismo materno cuidado y la más 
intensa caridad con que calentó y amamantó en la cuna al tierno 
Niño Jesús !??. 


Las palabras latinas usadas, que traducimos por Madre de 
- todos sus miembros, incluyen el vocablo genitrix, y es la pri- 
era vez que se usa esta palabra en un documento papal con 
"referencia a la maternidad espiritual; anteriormente sólo se ha- 
"bla usado para definir la maternidad divina de María 138, 
“Pio XII relaciona los misterios de la anunciación y de la 
éxucifixión con la maternidad espiritual de María: 


, Pero cuando la doncellita de Nazaret pronunció su s*fiate, en contes- 
tación al mensaje del ángel, y el Verbo se hizo carne en sus entrañas, 
la Virgen quedó constituida no solamente Madre de Dios en el orden 
de la naturaleza física, sino también Madre de todos en el orden sobre- 
; natural de la gracia. Madre de todos los que por obra del Espíritu 
22 > Santo serían más tarde miembros de aquel Cuerpo cuya cabeza es 
2 Cristo 139, 


En . 
Ene Y en otro lugar dice: 
3 María fue constituida madre nuestra em el momento en que el divino 


£. . Salvador llevaba z cabo su sacrificio en la cruz, y, por tanto, también 
2. POr €S0 50MOs sus hijos 140, 


-i En la homilía pronunciada por el papa inmediatamente 
pospués de la proclamación del dogma de la Asunción se dice: 
¿Todos somos hijos de una misma madre, María, que habita 
en el cielo, Ella es el lazo de unión del Cuerpo místico de 

bristo, la nueva Eva y la nueva Madre de los vivientes, que 
_Gétsea guiar a todos los hombres hacia la verdad y la gracia de 
, $4 divino Hijo» 141, 
Las almas del purgatorio también pueden recibir el bene- 
| £icio de los desvelos maternales de María: «Y ciertamente esta 
 dblcisima Madre no dejará de abrir lo más pronto posible, 
mediante su poderosa intercesión para con Dios, las puertas 
el cielo a los que expían sus faltas en el purgatorio. Esta con- 
“fliza se basa en la promesa conocida con el nombre de pri- 


- Vleglo sabatino» 142. 


e ZAS 35 (1943) 217-248: DB 2291; Par.mizn, p.00-100. o. 
mn . ts, GRENEN, O. P., Molier of he Mistical Body. La hermana Murla 

METO o CS. €, en Gross and Crown 2 (1950) 385-102,301 sobre Genelríz, 
> HONBISA, p.35R, on aa]e envinde a Inglnterm con »cnsión del 
lr Me tarlamo de Ottawa, 19 de Junto de 1947. 

"M AN Er CO to La enclellea Medialor Det, 20 de noviembre de 1947, 
] e »» . 

* Neminen profecto lutel, 14 de febrero de 1950; AAS 43 (1950) 301. 
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VHT. REINA 


A) La DOCTRINA DE LA REALEZA EN LOS PAPAS DE LOS 
PRIMEROS SIGLOS 


Durante muchos siglos, la Iglesia ha venido dando a Nues- 
tra Señora el título de Reina. Sin embargo, muchos se sorpren- 
den cuando descubren que el magisterio de la Iglesia no ha 
hecho un estudio completo de la realeza de María hasta tiem- 
pos muy recientes, especialmente en los escritos de Pío XII, 
en los que la realeza de María se presenta en relación armonio- 
sa con los demás privilegios de la Madre de Dios 143, 

Ya el papa Martin 1 (ft 655) se refiere a María como reina 
y emperatriz 14. Durante el pontificado de Adriano I (+ 795), 
el segundo concilio de Nicea, séptimo ecuménico, aprobó el 
uso de imágenes sagradas, y principalmente imágenes de Nues- 
tro Señor (Dominus) Jesucristo, Dios y Salvador, y de la in- 
maculada Señora (Domina, palabra que tiene matiz real en su 
significado), la Santa Madre de Dios 145, 

Bonifacio IX (1389-1404) llama a María ¿Reina perfecta, 
Virgen de estirpe real, Reina de los cielos» 146, Y Sixto IV, en 
la Cum praecelsa, publicada en 1477, se refiere a la gloriosa 
Virgen Madre de Dios como «Reina de los cielos», haciendo 
alusión a su continua intercesión con el «Rey que ella dio a 
luzo 147, Benedicto XIV, en la Gloriosae Dominae, del 27 de 
septiembre de 1748, mo sólo recuerda la larga tradición que 
había ya en la Iglesia de venerar a María tcomo Madre del Se- 
ñor y Redentor, Reina de cielos y tierra, y de honrarla con 


10% Los mariólogos americanos han prestado especiul utención a la realeza 
de Nuestra Señora, Martan Studies 4 (1953) está totalmente dedicado a este 
tema. Ll escritor a que aludimos contribuyó con su artleulo Our Lady's Queenashiip 
in the Magisterium o0[ the Church p.29-81. Yl Congreso Mariológico de Estados 
Unidos celebrido en Roma en cctubre de 1950 trató el mismo asunto. C£. las 
actas del Congreso Aina Socla Christi vo1.3 ena 19352), que contlenen las 
aportaciones del episcopado norteamericano: €, Speliman, arzobispo Cushing 
y urzobispo O"1B3uyJe, y Jos estudios sobre distintos aspectos de la reuieza hechos 
por J. €, oa K. Moore, O. ana 5 T. B. Falls, UU. Mullaney, O. P.; 
A. Kusch, $8 R.; 1, Connell, Ss. "rm Además, inuchos estudios y ar- 
ticulos A elihilod en Marian ds vol.3, con los últimos Utulos anotados: 
Rremeres J, vs Hoo, Regina In Caclum axsmpla (Les de entre cope ch E 
tion et la Hoyanté de Marte), en Les Tracts Mortals n,37-38 (marzo-abril 195), 
y un excelenle trabajo, uns lesis defendida en la Universidad Angellcum, 

toma 1952; Lrosr Jasmioss, Heyatllá dl Marta Santiasima, en Uno E 
Catolica 10 p.0.5-638 (Chidad de] Viticano 1953); G, FiLoGnasse, S.L, 
dollrina martana del Papa (du Pio IX a Pla XII): La Civilta Cuttollca,. ala 
103 (1052) voL.3 p.357-359, Ada loz del progreso experimentado por esta creencla 
en la biturgha, en la doctrina pentlllejs y, además, entre los teólogos y el pueblo, 
pi nera de ser clerta esti doctrína entóllea. 

AUBROS, De la Souveraitielé de Marle, en Salmero incio de Morle, 
Congrón A ruridl de Boulagne nr Mer [V'inels 1938) ». 121-122 
e | E qe Lust, €, S5. 1, La realeza de Marla Utadrid 1042) p.80. 
bh 
347 CAnNOLL, a,c.: Muria Studles 4 p.41, 


María en el magisterio de la 1glesia 49 


afecto filial como a madre amantísima», sino que añade por su 
parte; «Pues ella es como una bellísima Ester, de tal modo 
amada del Rev de reyes, que para la salvación de su pueblo 
no solamente le dio la mitad de su reino, sino que parece ha- 
berle dado de alguna manera todo su poder. Esta mujer va- 
liente es la nueva Judit a quien el Dios de Israel concedió la 
victoria sobre los enemigos de su pueblo» 148, 

En la Ineffabilis Deus 149, Pio IX exalta a María en estas 
palabras: «... Ella fue constituida por Dios Reina de cielos y 
tierra y ha sido elevada en dignidad por encima de los coros 
de los ángeles y de todos los santos». Las palabras «Reina con- 
cebida sin pecado original» fueron introducidas en la letanía 
lauretana después de 1854. . 

León XI! llamaba con frecuencia a Nuestra Señora ¿Reina 
del Santísimo Rosario» 150, y en su encíclica Magnae Dei Ma- 
tris recuerda la continua asociación de María con su Hijo: 


Y por eso las coronas de los reinos del cielo y de la tierra le están 
destinadas, porque ella ha de ser la Reina invencible de los mártires;- 
así se sentará junto a su Hijo en la ciudad de Dios, coronada Reina 
para toda la eternidad. Y esto será así porque ella ha de beber con 
El un cáliz rebosante de dolor a lo largo de toda su vida. Y lo hará 
con toda fidelidad, especialmente en el Calvario 151, 


Pio X, en la Ad diem illum, hace referencia a la realeza de 
María al hablar de su asociación con Cristo en la obra de la 
salvación humana y en la distribución de las gracias: “Cristo 
está sentado a la diestra de Dios en los cielos (Heb 1,3), y 
María, como Reina, está colocada a su derecha...» 152, Se nos 
presenta a María como Reina de los mártires en una composi- 
ción de lugar parecida a la anterior, de esta manera: «El sacri- 
ficio de nuestra redención se llevó a cabo teniendo a María 
como testigo, se hizo en su presencia, y ella tomó parte hasta 
tal punto que, como Reina de los mártires, dio a luz y nutrió 
a la sagrada víctima» 153, 

El tormentoso pontificado de Benedicto XV dio lugar a 
Varias peticiones dirigidas a la Reina de la paz. Y al añadir a 
la letanía lauretana la invocación de «Reina de la paz, ruega 
por nosotros», el Pontífice añadía: «¿Cómo podrá María, que 

8 bid, p.88, La ¿Epástola de la nueva misa de la Asuución bablu del 


triunfo de Judit (135,2: 15,10), CL AAS 42 (1950) 793. 

ia CARROLE, 1,6, p:15. 
A Salutaria ile CTosvase, p.80), curta uposlóllca del 21 de diclendre, 
ñ Ja que se recomienda fa Inserelón de «Belna del Bosorio» en tas letanlas 
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es la Reina de la paz y no de la guerra y la matanza, rechazar 
las oraciones y la confianza de sus hijos fieles?...» «La fe, al 
mismo tiempo que la historia, nos señalan un soccrro seguro, 
la que es la omnipotencia suplicante, la mediadora, María. 
Con toda confianza, con toda seguridad le suplicamos: Regina 
pacis, ora pro nobis» 154, 

Por lo menos en tres de las encíclicas de Pio XI nos encon- 
tramos con peticiones dirigidas a la Reina de los apóstoles 
para que conceda la unidad a la Iglesia: 1) En la Ecclesiam Dei, 
de 2 de noviembre de 1923, publicada con motivo del tercer 
centenario del martirio de San Josafat, Pio XI nos invita a imi- 
tar al Santo en su devoción a Nuestra Señora, venerada tam- 
bién por los cismáticos: «Invoquemos a esta Madre amabilí- 
sima, especialmente con el título de Reina de los pastos, para 
que nuestros hermanos separados vuelvan al redil donde cre- 
cen los pastos de la vida y donde Pedro, en la persona de sus 
sucesores, Vicario del Pastor eterno, alimenta y guía a las ove- 
jas y a los corderos del rebaño cristiano» 155, 2) En la Rerum 
Ecclesiae, del 28 de febrero de 1926, se lee: ¿Y que María, la 
santísima Reina de los apóstoles, se digne bendecir nuestros 
proyectos, ya que ella, al acoger en su corazón a todos los 
hombres que le fueron confiados en el Calvario, ama y se 
preocupa no solamente de los que disfrutan conscientemente 
de los frutos de la redención, sino también de los que aún no 
saben que fueron redimidos por Jesucristo» 156, 3) La Lux wve- 
ritatis, del 25 de diciembre de 1931, escrita para conmemorar 
el centenario de Efeso, dice: «Bajo los auspicios de la Reina 
del cielo, Nos deseamos que roguéis todos por la concesión de 
un favor de la mayor importancia: que ella, a quien los pueblos 
del Este veneran con tan ardiente piedad, no permita que estos 
pueblos anden errantes fuera de la unidad de la Iglesia y, por 
tanto, apartados de su Hijo y de Nos, su Vicario en la tierra» 157, 


B) Pílo XIÍ y LA REALEZA DE María 


Pío XII, el papa de la Asunción, el papa de la consagra- 
ción del mundo al Corazón Inmaculado de María, es también 
el papa de su realeza. El ha puesto de relieve más que ningu- 
no de sus predecesores lo que significa el poder de María en 
su papel de reina. María es reina no solamente en el sentido 


401 E pur troppo vero, Telleltución de Nuvidad dirigida a los cardenales 
en 5. 

ws TENa, 18 (1020) 80. 
1. AAS 23 1831) 513; TONDINI, p. 402. 
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de estar colocada por encima de todas las demás criaturas, 
sino también en un sentido propio, es decir, en posesión de un 
poder real que le da la asociación verdadera a su Hijo en el 
reino de su gracia. Los fundamentos de su realeza son su divi- 
na maternidad y su cooperación en la obra de la redención. El 
reino de María se identifica con el reino de Cristo, pero el 
título tradicional de «Reina de la misericordias nos indica su 
especial esfera de acción. Los teólogos no están de acuerdo 
sobre la naturaleza del reinado de María. Algunos ponen de 
relieve que esta realeza es paralela, aunque dependiente de la 
de Cristo y subordinada a ella, porque conquistó el reino jun- 
to con su Hijo; otros insisten en el carácter femenino del rei- 
nado de María, es decir, en que su poder se basa en el imperio 
de su corazón de madre sobre el corazón de su Hijo. 

Vamos a citar unos cuantos párrafos, tomados de los tes- 
timonios abundantísimos que aparecen en documentos de 
Pío XII. En un radiomensaje dirigido al mundo el 31 de 
octubre de 1942, veinticinco aniversario de las apariciones de 
Fátima, el Santo Padre, ¿como representante de toda la raza 
humana», declaraba solemnemente: 


Lo mismo que la Iglesia y el mundo fueron consagrados al Sagrado 
Corazón de Jesús para que, al dirigir a Cristo toda su esperanza, El 
se convirtiera para ellos en prenda de victoria y de salvación, del mis- 
mo modo queremos hoy consagrarnos para siempre a ti y a tu In- 
maculado Corazón, Reina y Señora nuestra, para que tu protección 
y tu amor aceleren el reinado de Dios 138, 


En el día de la Hispanidad, 12 de octubre de 1945, el Santo 
Padre dirigió un radiomensaje al congreso mariano de Méjico, 
reunido para celebrar el cincuenta aniversario de la coronación 
de la milagrosa imagen de Nuestra Señora de Guadalupe. El 
papa se dirigía no sólo a Méjico, que entonces se levantaba, 
con la ayuda de Nuestra Señora, de la postración en que le ha- 
bla sumido la persecución religiosa, sino también a toda Amé- 
rica, Asistía como legado papal el cardenal Villeneuve, de 


Canada. 


La Santísima Virgen fue el providencial instrumento elegido por los 
designios del Padre celestial para dar y presentaros a su amado 
Hijo al mundo, para ser su madre y reina de los apóstoles, que por 
todas partes hablan de propagar sus doctrinas... 159 


18 AAS 34 (1042) 345-310. Además, otros documentos en relnción con la 
Consngrución al Dimuculado Corazón de Murla y la renleza, eL CARUOLL, 1.€., 
P.162-106; IK£, MeatY, O, Corma, Lheology 0f the Doctrine of Ihe Inunaculale Ifeart 
Mary, en Proceedings of lle Fowríh Annnal Mecting of he Calholle Thieoloyical 

lely 0/ America (Cincinnatl 19-10) p.102- 127, 

h AAS 37 (1945) 265-207; TONDINE, p.505, El Pontífice aludió a la con- 
iernoración del 12 de octubre y nenclonó el nombre de Colón, 
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En mavo de 10946, el Santo Padre lanzó un radiomensaje, 
que ha recibido el nombre de Mensaje de la realeza, a los 
fieles que, reunidos en Fátima, asistían a la coronación canó- 
nica de aquella imagen, hecha por el cardenal Mazella, que 
actuaba como legado. 


El, el Hijo de Dios, refleja sobre la celestial Madre la gloria, la majes- 
tad, el imperio de su realeza; porque asociada, como Madre y minis- 
tra, al Rey de los mártires en la obra inefable de la” humana reden- 

* ción, le queda para siempre asociada, con un poder casi inmenso, 
en la distribución de las gracias que se derivan de la redención. 
Jesús es Rey de los siglos eternos por naturaleza y por conquista; 
por El, con El, subordinada a El, María es reina por gracia, por 
divino parentesco, por conquista, por singular elección. Y su reino 
es inmenso como el de su Hijo y Dios, pues que de su dominio nada 
queda excluido... Esta su realeza es esencialmente maternal, exclu- 
sivamente benéfica 160, 


La limitación del presente trabajo nos impide extendernos 
en las frases que sobre la realeza aparecen en la Moystici 
Corporis: ¿Reina de los mártires» y ¿que reina con su Hijo en 
el cielo» 161, 

En la Munificentissimus Deus se encuentran varlas alusiones 
a este privilegio de Nuestra Señora, relacionándolas con el 
dogma de la Asunción. En conmemoración del dogma se aña- 
dió uno más a los títulos de Reina de María en la letanía laure- 
tana: el de ¿Reina asunta a los cielos» 162. Del estudio que el 
P. De Roo hace de este tema, se concluye, y él así lo dice, que 
la proclamación solemne del dogma de la Asunción, hecha 
el 1 de noviembre de 1950, ha sido una invitación que nos hace 
Pío XII, el gran papa mariano del siglo xx, para abrir un nue- 
vo capítulo en la historia mariana, que se resume en las pala- 
bras «Reina asunta a los cielos» 163, 

Hay un párrafo brillantísimo en la Munificentissimus Deus 
que contiene un sumario muy interesante de doctrinas ma- 
rianas; 


De tal modo, la augusta Madre de Dios, misteriosamente unida a. 
Jesucristo desde toda la eternidad con un mismo decreto de predes- 
tinación, inmaculada en au concepción, virgen sin raancha en su 


182 AAS 38 11946) 266; TonpbIsSt, p.18-519, Este Iinsportonte mensaje se 
conoce también por el nombre Bendito Seja, por ser éstas las puleberas con las que 
condenzo el texto portugués. Otros lo lanien Henedlelte Det, Cl. CANRDLL, 11. 
p.60-69; SJ, 13, CAnOS, O. MM, Muros Coredemplion in Teackting of Pope 
Plus XIf: Vhe American $zclesiistical Hevlew 121 (11:19) p.359, y lombión en 
Síiudles ln Pralse of Our IHiessed Mother, ed, JS. €. SENTON y 15 D, BENARD 
(Wástbington D, €. 1952) p.167-108; De Uoo, 0.0; FIELDGRASSE, M.L, 

18 AAS 353 (1013) 248; ef, CARBROLL, A4,C., p.89-71. 31 lexto latino: «anacque 
simul cum Fillo xua regonte, por «elnindo en el clelo con sí Elijo», texto duro 
para el comentarkta, como lo hace notar. 
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divina maternidad, generosa socia del divino Redentor, que obtuvo 
un pleno triunfo sobre el pecado y sobre sus consecuencias, al fin, 
como supremo coronamiento de sus privilegios, fue preservada de 
la corrupción del sepulcro, y vencida la muerte, como antes por su 
Hijo, fue elevada en alma y cuerpo a la gloria del cielo, donde res- 
plandece como reina a la diestra de su Hijo, Rey inmortal de los 
siglos 164, 


EPILOGO 


Existen otras enseñanzas sobre Nuestra Señora, contenidas 
en documentos de los papas, como, por ejemplo, en las que se 
recomiendan las devociones marianas tan tradicionales como 
el santo rosario o la devoción al escapulario del Carmen. Otras, 
como la alabanza de los santos que se distinguieron por su 
amor a María, como San Luis María Griñón de Monfort, San 
Bernardo, San Efrén, San Simón Stock, Santa Bernardita, etc. 

Cuando la Iglesia favorece y aprueba la imitación de las 
virtudes de la Madre de Dios, cuando patrocina las peregrina- 
ciones a sus santuarios, a Lourdes, Fátima, Loreto o La Sa- 
iette;s cuando extiende a todo el mundo la consagración a su 
Inmaculado Corazón o, en fin, cuando aprueba alguna forma 
de veneración a Nuestra Señora, el magisterio de la Iglesia nos 
recuerda, al mismo tiempo, que la verdadera devoción debe 
estar cimentada en sólida doctrina mariana. Deseamos que el 
estudio serio de María, asiento de la sabiduría, nos haga con- 
vencernos de la verdad que nuestro supremo maestro, el papa, 
quiere hacer resaltar en estas palabras: «No olvidéis, católicos 
de Méjico y de toda América: la verdadera sabiduría es la que 
ella os enseña, la que ella os da en nombre de la Sabiduría 
encarnada» 165, 
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MARIA ENY EL ANTIGUO TESTAMENTO 
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INTRODUCCION 


«Y La MADRE DE JESÚS ESTABA ALLÍ» 


Cuando Jesucristo, «Rey de reyes y Señor de los que domi- 
nan», vino al mundo, no eligió para sí un lugar escogido donde 
nacer, ni se preocupó de prepararse comida ni vestidos espe- 
ciales. Hubo, sin embargo, algo que preparó con exquisito cui- 
dado: la mujer que había de ser su madre sería perfecta. Y la 
eligió perfecta, sin mancha ni pecado, virgen y madre. 

No podemos dudar de que el Hombre Dios estaba muy 
orgulloso de su madre, y esta convicción nos hace fijarnos más 
aún en el hecho de que se mencione tan pocas veces a la Vir- 
gen María en la Sagrada Escritura. No tenemos duda sobre el 
lugar y el tiempo de su nacimiento, pero, sin embargo, no sa- 
bemos dónde acabó sus días y, por otra parte, sabemos muy 
poco de su vida si se exceptúan los episodios de la infancia 
de Jesús que cuenta San Lucas. 

Este silencio que la Sagrada Escritura guarda sobre la Ma- 
dre de Dios ha constituido una gran preocupación a través de 
los tiempos. Podríamos decir con San Lorenzo de Brindisi y 
Didacus Stella, refiriéndose a la Asunción, que los divinos mis- 
terios sobrepasan nuestra inteligencia en tal grado, que quizá 
sea preferible admirarlos con nuestro silencio más que con elo- 
glos de palabra o por escrito !. En último caso debemos admi- 
tir que conocemos sobre Nuestra Señora tanto cuanto nos con- 
viene saber sobre ella, según el pensamiento de Dios. 

¿Cómo es de extenso este conocimiento? Es decir, ¿cuán- 
tas veces menciona a María la. Sagrada: Escritura? Antes de 
contestar esta pregunta hay que aclarar otros puntos. Veamos 
en primer lugar los textos que se refieren a María en el Anti- 
guo Testamento, ya que las referencias dudosas en el Nuevo 
Testamento (la identidad de la mujer del Apocalipsis, por ejem- 


' LORENZO DK Bninnis:, Sermo 11, ln Assumplione, en el Martale (Opera 
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plo) son muy escasas. Si queremos encontrar textos referentes 
a Nuestra Señora en el Antiguo Testamento, tenemos que bus- 
carlos bajo la forma de revelaciones o profecías. Esta posibilt- 
dad no es contraria a nuestro razonamiento, ya que hemos de 
aplicar el mismo criterio a los textos del Antiguo Testamento 
que se refieren a la persona de Cristo. Además, parece natural 
que el Hijo y la Madre se encuentren unidos en las profecías 
tanto como luego lo estuvieron en la vida real. 
Admitida la posibilidad de que existan textos marianos en 
el Antiguo Testamento, ¿de qué modo se aplican estas refe- 
rencias a la Madre de Dios? Esta pregunta nos lleva inevita- 
blémente a consideraciones hermenéuticas y al estudio de los 
distintos sentidos que se atribuyen a la Sagrada Escritura. Es- 
tos problemas están estudiados en otros lugares por eruditos 2 
competentes y, además, nuestro propósito en este trabajo de 
divulgación quedaría rebasado si nos dedicáramos aquí a su 
penetración. Como, por otra parte, la terminología que se usa 
en estos estudios no está completamente aceptada, nos limita- 
femos aquí a hacer un resumen de aquella parte que nos es 
indispensable para la prosecución de este artículo. Aceptamos, 
por'tanto, los principios sentados en manuales autorizados so- 
bre estudios bíblicos. Vamos a fijarnos en el sentido literal de 
la Escritura 3, en su acepción estricta. Este puede ser propia- 
mente literal, cuando tomamos las frases en su sentido etimo- 
lógico o propio; puede ser literal en su acepción amplia, es de- 
cir, entendiendo las palabras en un sentido figurado; por últi- 
mo, puede ser literal en un sentido muy amplio, esto es, to- 
mando las palabras en el sentido que Dios ha querido darles 
O en aquel que se revela a aquellos a quienes Dios ha querido 
descubrirlo. El sentido típico, es decir, aquel en que las per- 
sonas, acciones o cosas a que se refiere un texto, según están 
inspiradas por el Espíritu Santo, pueden ser referidas a otras 
personas o cosas, es también un sentido estrictamente bíblico. 
_ Ademós de estas dos interpretaciones de la Sagrada Escri- 
tura vamos a considerar otras dos *: el sentido llamado «con- 


St * Unarr, O, E, Mo Cap. The use of Sacred Seripture in Marioloygy: Mueblan 
les 1 (1950) 67-110, Cf. taniblén S, Arameba, 0, S. 1, La Mariologla 
Y as fuentes de la Revelación: Estudios Merlanos 1 (19.12) 41-100) J. Corvrna, 
EA Rormondes des deux Texluments; Nouvelle Hevue Théologique 70 (19.48) 
' 810; 71 (1040) 3-48.337-300,477-196; Gannert DOscIÓnt, O, $, M., La 
adora seconido du fede e da teología vol.2 (Homa 105) p.19-1-47. 
Jm - Móver, y B, Gur, O. S. 1, [ntroductlo generalis In Sacram Sertp- 
| am 5.8 ed, (Roman 1050) p.134; JotN STHINMUBLLEN, Á Companion lo Serip- 
re Sitdles vol, 1 (Nueva York (041) p.220, 
expli copiamos otra división del sentido bíblico: sentido pelo (expresado 
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secuente», que no es estrictamente literal, sino derivado de las 
palabras de la Sagrada Escritura por razonamiento progresivo; 
y, por fin, el sentido de acomodación, adaptando las palabras 
del sagrado texto a una persona, cosa o hecho diferente al in- 
tentado por su autor. Estos cuatro son, pues, los sentidos que 
nos servirán de guía en el estudio de los textos marianos del 
Antiguo Testamento. 

Pero antes de entrar de lleno en el estudio del Antiguo 
Testamento, en aquellos pasajes tradicionalmente considera- 
dos como marianos, tenemos que hacer algunas consideracio- 
nes preliminares. A pesar de la atención que, en estos últimos 
años, se ha prestado a la mariología, y a pesar de lo mucho que 
se ha escrito sobre estos temas, los autores no están de acuerdo 
en algunos conceptos fundamentales. Quizá esto sea debido a 
una confusión en la terminología, quizá las causas sean otras. 
Hay autores que niegan taxativamente o por lo menos dudan 
de que haya referencias literales a María en el Antiguo Tes- 
tamento. Esto es debido, tal vez, a que sostienen la teoría equi- 
vocada de que, al interpretar los textos primitivos, no se debe 
entender otra cosa sino lo que entendieron los intérpretes de 
los primeros tiempos 3, Esta actitud seguramente va más allá 
de la debida prudencia, por temor a sacar de un texto inter- 
pretaciones que ni el Autor divino ni su co-autor humano ha- 
bían intentado decir. Por otra parte, esta actitud no es justa 
tampoco, con la debida apreciación de los sentidos estrictos 
de la Escritura, incluido el sentido propio y el típico. 

Este hecho nos lleva insensiblemente a hacer otra conside- 
ración. A veces se da por hecho que la revelación, a pesar de 
su desarrollo progresivo, antes de la venida de Cristo, no había 
llegado a dejar visiumbrar con claridad, ni aun a los sabios y 
profetas, el mensaje mesiánico. De aquí se deduce que no hay 
ni que pensar siquiera que exista una alusión a la Madre del 
Mesías en el Protoevangelio (Gen 3,15). La misma mentalidad 
se aplica a la consideración de la profecía de Isaías (7,14) sobre 
la Madre Virgen. Reconocer una alusión directa en la profecía 
sería demasiado avanzado, dicen los partidarios de esta teoría; 
lo más que se puede aceptar es una referencia, en sentido tí- 
pico, al Niño y a su Madre Virgen. 

¿Debemos decir, pacientemente, Amén a esta teoría? ¿Será 


$ (LL h, Ussen, ae, p. 107-108, Cómo se nplicó a Gen 33,15, ef. bibliografía 
en Futc May, O, E. M. Cáap., The Seriptural Basias e Mary's Spiritual Mater- 
alíy: Marína Studies 3 (1952) 11488. 1%, Gallos, S. 1, (María en la Bíbila: Cul- 
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mejor protundizar un poco más para ver si sacamos una con- 
clusión diferente? Estamos de acuerdo en que existe un des- 
arrollo gradual del tema mesiánico en el Antiguo Testamento *. 
Lo estamos también, siguiendo el axioma de San Agustín, en 
que el Nuevo Testamento está oculto en el Antiguo y el Antiguo 
Testamento se pone de manifiesto en el Nuevo ?. Y aún más, 
concedemos que no se puede deducir ninguna conclusión de 
naturaleza sobrenatural en la Ley Antigua, aparte de la reve- 
lación propiamente dicha. Pero ¿no será posible que Dios 
haya revelado sus misterios con más frecuencia de lo que nos- 
otros suponemos? ¿Se dio cuenta Moisés de que en la profe- 
efa de la descendencia de la mujer (Gen 3,15) estaba hablando 
de la Madre del Mesías? ¿Sabía Isaías lo que decía en realidad 
“al hablar de la Virgen Madre (7,14) o del siervo que sufre? (53). 
'El argumento de que los judíos contemporáneos de estos pro- 
“fetas: no parecieron entender su significado no quiere decir 
.que estos hombres amigos y confidentes de Dios no poseyeran 
un conocimiento más claro de estas profecías 3. 

“Tampoco se ha dado demasiada importancia al argumento 
de que es uno y el mismo el autor del Antiguo y del Nuevo Tes- 
_tamento. Y no se ha escrito suficientemente sobre la tradición 
oral como segunda fuente de revelación en el Antiguo Testa- 
"mento. Si estudiamos atentamente este último punto, llegare- 
mos a una conclusión parecida a la que expone el P. J. Arend- 
zen. Este autor explica así la profecía sobre la Virgen Madre: 


¿Es el milagro lo más importante de la profecía, el milagro de que 
será una virgen la que concebirá, de tal modo que Dios, por una sola 
vez, dará a una persona la corona de la virginidad junto con la mater- 
nidad, haciendo que sea madre sin dejar de ser doncella? Es cierto 
que se profetiza el milagro claramente y sin dejar lugar a dudas, pero 
se refiere a ello como a algo ya sabido de antemano, algo que no 
necesitaba una profecía para recordarlo a los israelitas de entonces. 
Li revelación divina no se limitó solamente a la palabra escrita o a 
la Biblia en el Antiguo Testamento, como no lo hace en el Nuevo. 
La revelación era entonces algo vivo, que progresaba tanto por la 
palabra escrita como por la tradición: oral, lo mismo que hoy es una 
revelación completa, pero viva, contenida tanto en la Escritura 
como en ia Tradición y mantenida por la Iglesia, infalible. Por lo 
tanto, no es preciso creer que Isalas proletizó a Israel, el primero, las 
glorias de la Madre del Mesfas... Los profetas de Israel eran seres 


me i CL osperialmento 32. $, Surenirra, S, L,, The Meaning of the Old Testa- 
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vivientes, que proletiraban de viva voz. Algunas de estas profecías 
nos han llevado por cscito, por voluntad de Dios: otras, no. No hay 
argumento que nos ob sue a creer que el misterio de la Virgen 
Madre era desconocida para Ellas o Elisco, Amós, Oscas o Joel, 
solamente porque vivieron antes que Isaias. Y aunque el propósito 
inmediato de la profecía de Isaías a Acaz cra la destrucción de Pales- 
tina por los asirios en un futuro muy próximo, aparece en ella con 
toda claridad que la Madre del Mesías será al mismo tiempo vir- 
gen 9. 


En los últimos tiempos se ha despertado un gran interés 
por la mariologia, sobre todo después del impulso dado a esta 
ciencia por los estudios anejos a la proclamación del dogma .: 
de la Asunción, en 1950. Con este motivo los autores se han : 
fijado especialmente en hacer una revisión de la Sagrada Escri- 
tura en relación con esta rama especial de la teología. Según 
un autor contemporáneo, sMaría se encuentra colocada en el 
cruce de la Antigua y la Nueva Ley, lo cual quiere decir que 
no es posible hacerse cargo del significado de la vocación de 
María sin colocar otra vez su figura en el Antiguo Testamento. 
No es posible entender del todo algunos pasajes del evangelio. 
de San Lucas y del de San Mateo, en los primeros capitulos, 
sin referirse constantemente al ambiente bíblico en el que se 
movía todo Israel en aquel momento» 10, Nosotros no podemos 
estudiar los tiempos bíblicos como si se tratara solamente de- 
una parte de la historia de la Humanidad, o discutir los sagra- 4 
dos textos solamente a la luz de criterios literarios. Si lo hicié- 
ramos así, acabaríamos desembocando en lo que se ha llamado 
con toda razón «mariología minima». ; 

La investigación mariológica moderna tiende más bien a 
examinar temas biblicos que textos aislados. De este modo, 
como explica Ch. Moeller en un artículo dirigido a futuros 
catequistas, tel maestro debe darse cuenta del significado gene- 
ral de los textos y, sobre todo, de los temas del Antiguo Tes- 
tamento que son el fundamento de la revelación mariana en 
el Nuevo. María está colocada en la encrucijada de la econo- 
mía antigua y la nueva; por una parte, ella es el perfecto flore- 
cimiento de la preparación humana de la «cuna» preparada al 
Mesías, aunque esta preparación se llevara a cabo por la. gra- 
cia; por otra parte, después de Jesús, María representa «el con- : 
sentimiento y cooperación de la Iglesia» 1!, El tema central no 
aparece siempre presentado de la misma manera. La idea bá- 
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sica, sin embargo, es la consideración de los puntos de contac- 
to de los textos marianos tanto en el Antiguo como en el Nue- 
vo Testamento, como portadores de un mismo mensaje, para 
cuya explicación los textos se ayudan y completan entre si 12, 
, En nuestra opinión esto no es solamente un modo de proceder 
justificado, sino más bien una necesidad. 
+++ Ya hemos dicho que los textos marianos reconocidos como 
y tales en el Antiguo Testamento son muy pocos relativamente. 
3 De estos, no todos se refieren directamente a María en un sen- 
* tido literal estricto, e incluso se discute si aluden o no a Nues- 
tra Señora. Hay muchas figuras del Antiguo Testamento que 
Y se ven cumplidas en la Madre de Dios. Hay además innume- 
¡Tables pasajes que se han aplicado a María, acomodándolos a 
fines litúrgicos o de predicación. Nuestro propósito, a lo largo 
de este trabajo, será el estudio de los textos y hechos que se 
tefieren a María de un modo inmediato y formal. Ya veremos 
que, “aunque los textos sean escasos, el Antiguo Testamento 
A tiene mucho que descubrirnos acerca de la Santísima Virgen. 
ns 


E 


EN I. MARIA EN LAS PROFECIAS 


. 1. GEN 3,15 
E Contexto. Después de su lamentable caída en el paraíso 
+ (Gen 3), Adán y Eva estaban esperando su castigo. Pero Dios, 
P antes de dar su castigo a Eva (v.16) y a Adán (v.17-19), prepa- 
+1ó el suyo a Satanás, que había seducido a Eva en forma de 
y deipiente (v.14). Y Dios le dirige esas palabras tremendas, a 
“8 QUE se conoce con el nombre de Protoevangelio: 


Texto: «Pondré enemistades entre ti y la mujer, 
entre tu linaje y el suyo. 
El aplastará tu cabeza 
y tú acecharás su calcañar», 


la en unos cuantos ejemplos de cómo se ha aplicado el meutivo bíblico 
; hctrina mariana. Un artículo general es el de DieRMENEGIEDO PLD, 
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El número de hibros y de artículos que tienen por tema 
este versiculo es sencillamente colosal, y esto nos ofrece el me- 
jor testimonio de su importancia en los estudios mariológi- 
cos 13, No todos los autores están de acuerdo en la interpreta- 
ción exacta de este versiculo, e incluso algunos no ven muy 
clara su referencia a María, a no ser en un sentido acomodati- 
cio M. Pero después de ver cómo los últimos papas han citado 
este texto, es inconcebible que haya quien ponga en duda la 
relación de María con el Génesis. Citemos solamente como 
ejemplo la promulgación del Año Mariano de 1954, hecha por 
S. S. Pío XII. En ella se señala: 


Y en primer lugar, ya en las Sagradas Escrituras aparece el funda- 
mento de esta doctrina, cuando Dios, creador de todas las cosas, des- 
pués de la lamentable caída de Adán, habla a la tentadora serpiente 
con estas palabras, que no pocos Santos Padres y doctores, lo mismo 
que muchísimos y autorizados intérpretes, aplican a la Santísima 
Virgen: ¿Pondré enemistades entre ti y la mujer, entre tu descenden- 
cia y la suya» (Gen 3,15). Pero si la Santísima Virgen María, por 
estar manchada en el instante de su concepción con el pecado crigi- 
nal, hubiera quedado privada de ¡la divina gracia en algún momento, 
en este mismo, aunque brevísirmo espacio de tiempo, no hubiera 
reinado entre ella y la serpiente aquella sempiterna enemistad de 
que se habia desde la tradición primitiva hasta la definición solemne 
de la Inmaculada Concepción, sino que más bien hubiera habido 
alguna servidumbre 15, 


Con todo, la interpretación de este texto sigue siendo tema 
de discusión. Incluso los que están de acuerdo en que estas 
frases se refieren a María, no lo están en la interpretación de 
las palabras o en el sentido. Hay autores que explican este tex- 
to refiriéndolo primero a Eva, después a María, y dan a su in- 
terpretación un sentido típico 16, Modernamente los autores 


* Para la bibliografia de este lratado nos hemos limitado a unos cuantos 
libros y artículos. 121 más reciente y el más completo volumen sobre el Proto- 
evangelio es el estudio del dominico J. UxcEn, O, E. M, Cap,, The FirseGuspel, 
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se inclinan, cada vez más, a dar al Protoevangelio un sentido 
literal 17, refiriéndolo por completo a María. Otra explicación 
podría ser la de darle un sentido literal impropio !3, Otros pre- 
fieren ver aquí una realización del sentido «pleno». Hay quien 
encuentra en él una referencia directa y literal a Maria 19, y 
nosotros nos unimos a ellos por razones exegéticas a la vez 
que tradicionales. 

Un pasaje de la Escritura es trabajo del hombre inspirado 
por Dios, y mientras el exegeta debe aplicar los principios de 
la crítica literaria al texto, no es preciso que se pare aquí. Este 
criterio debe aplicarse especialmente a un texto dudoso, y en 
particular a un pasaje que como éste se ha usado tan frecuen- 
temente con referencia al dogma y a la teología mariana en ge- 
neral. Aquí debe aplicarse la interpretación auténtica de la 
Iglesia, manifestada por la autoridad de los Padres, la analogía 
de la fe, las encíclicas de los papas y las enseñanzas del ma- 
gisterio. En el caso que nos ocupa (Gen 3,15), creemos que el 
magisterio de la Iglesia se ha declarado suficientemente como 
para dar un fundamento sólido a la interpretación literal ma- 
riana del verso. Y creemos que las razones exegéticas nos ' 


apoyan. 

Expondremos brevemente las dos razones más oportunas 
que nos hacen afirmar que María es la mujer a que se refiere 
el Génesis: 1) el hecho de que solamente María sostuviera una 


289; J. DoucnertY, The Fall and ls Consequences: The Catholic Biblico! 
Quarterly 3 (1941) 230-231; A, Ronerr, P. S. S., La Sainte Vlerge dans l'Ancien 
Iesgimente en Du Manoir, .Marla. Itudes sur la Sainte Vlerge vol.1 (Paris 

Y p.35. 

1% T., Gaíhus, S. L, ve en todo el contexto como una contínua metáfora. 
María tiene en el texto el sentido metalórico-dogmúático, como suele lumarse 
(Beata Virgo Marla Protoevangelio praesignala: Alma Socla Christi 11 (1953) 
58-617). Este autor ha escrito mucho sobre el Protoevangelio. Cf, por ejemplo, 
Interpretatio mariologica Protuevangelil (Gen 3,15) tempore post-patristico 1sque 
ad Concitium Tridentinum (Roma 19:19); Observaliones ad «Novam Profuevan- 
getit martologicam interpretationema: UFphemerides Mariologicae 2 (1952) 425- 
337; Interpretatlio martotogica Protocvangelit post-tridentiaa... p.1.*, A Concilio 
Trid. usque ad anien 16650 (Roma 1933). Cf. también J. Ki. Gancía, C., M. E, 
Glosas critlco-oxegóticas. 11, Martu en el Protocvangelio (Gén 3,18): Cuitura 
Bíblica 8 (1951) 101-197, 

*» oTrório 0 Ousiso, O. 1, M, Cap., La mujer del Proftoevangelio: Estu- 
dios Biblicas [ (1940) 187-207; J, TUENIDAD, S. 1, Queniodo pracanntietur Maria 
in Gen 3,15: Verbum Domión] 10 (10:30) 357; Mo ve JoNaGne, De Protoevangelio: 
Colluljones EBrugense. 20 (1929) 435; E. Cecrerss, O, P., Martologta Biblica 
Otomu 1951) p.17. 

* (CL Foancis X. Preston, Se. d., Mary Alone ls «he Womans af Genesis 3,15: 
The Catholle Hiblienl Quarterky 2 (1910) 245-252; lb., The Woman o[ Genexla: 
The Ecelesinstiend Heview 103 (1940) Odss; db., The Pralocoangelitan: Tire 
Cutbolle Biblien) Quarterly 13 (1931) 239-232; A, Vrrees, S, £, Marta negli aplen- 
dorl della Tealogia ISblicaz Ln Clvltá Cubtolen Y (19423 143-201; Mictraro 
VOS Neykinen, 0, 4. M. Cap. Kleine Heatogisch-pratiische Mariologle (Lelp- 
214 1025) p.19-203 G. Hosen ino O. S, Mo, La Madonta secondo la fede e la Ivalogiía 
vob.2 (Homa 1953) p.dOss; Uicórino pe Onmaso, O, E, M, Cup, Sancit Laureniíl 
Brandusini guuedai de theologira blblica quaestiones: CoMectunca Franciscano 
22 (1062) 251-280. Además ha elaborado una bibllografía en unión con e) 
big CAROL O, F.M., De Corredenipiione 13, V, Marte (Ciudad del Vallevno 1950) 
», , 
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enemistad perpetua entre ella y Satanás; 2) el hecho de que la 
descendencia de la mujer estuviera también en perpetua ene- 
mistad con la descendencia del demonio y aplastara la cabeza 
de Satanás. Jesucristo cumplió todo esto. El es la descendencia 
de la mujer, y Maria, su Madre. 

Veamos ahora las pruebas positivas. La enemistad profeti- 
zada entre la mujer y Satanás era completa y perpetua. La pa- 
labra hebrea que traducimos por enemistad ((éybáh) tiene un 
significado exacto según se desprende de su uso en otros lu- 
gares del Antiguo Testamento; por ejemplo, en el libro de los 
Números (35,21), donde quiere decir una enemistad que con- 
duce incluso al crimen; y en Ezequiel (25,15), donde el senti- 
miento de enemistad es nacional. También está claro el sig- 
nificado de la palabra según el contexto que nos ocupa. ¿Po- 
dríamos encontrar a través de la historia alguna mujer que se 
haya distinguido más que María en su oposición al demonio? 
La inmaculada Madre de Jesús no estuvo en poder de Satanás 
ni siquiera un momento. Veamos ahora el papel de Eva. Sabe- 
mos lo que dice de ella la Escritura. Ella fue la que introdujo 
el pecado en el mundo (Eccle 25,33; 2 Cor 11,3; 1 Tim 2,14). 
No sabemos que se oyera nunca llamar «llena de gracia», y 
aunque se arrepintiera del pecado original, ¿cómo podríamos 
suponer que se mantuvo libre de nuevo pecado hasta su muer- 
te? 20, Nos conviene recordar que el papa Pío IX se refería pre- 
cisamente a esta enemistad cuando definió el dogma de la In- 
maculada Concepción ?!. Este sentimiento predicho en el Gé- 
nesis puede ser la mejor razón para pronunciarnos en contra 
de la teoría de que Eva es en este momento una figura de María. 

Por otra parte, hablamos de la descendencia de la mujer. 
Esta descendencia aplastará el poder de Satanás y de algún 
modo resultará herido en el choque. Ahora bien, esta victoria 
perfecta súlo puede atribuírsele a Jesús, el Mesías, que realizó 
la redención del mundo con su muerte sangrienta en la cruz. 
Solamente El realizó una redención objetiva, aunque María 
cooperase de un modo secundario, y esto no necesita ser pro- 
bado. Pero si Cristo se identifica como la descendencia de la 
mujer, está claro que esta mujer no puede ser otra que su Ma- 
dre, María 22, 


Pr VPebrec, S. 4, (Protoevangellumn, Le, y.250), ridiculiza la idea tb coma 
lo presento Pr, Cenppens en sus Quaestlones selerlac ex Ellatoria  primacva 
(Roma 1947) p.197. 

“ €. D, Uscsa, 0. 1, Mo Cup, Afary Inimacuiate, the Bull «Ineffabilis 
Deuao of Pope Plus [X (Uuderson N, S, 1946) p.10-15, 

* Ll texto de lu Vulgati dice; «fpra conteret eaput tuums: dilln jue bran- 
tará su cabeza». Cron que, teológlen y flológlcumente, ente tradicional y entricto 
argumento tiene un gran valor, puesta (ue ve a la Virgen Midre con su divino 
Hijo en una perfecta victoria sobre Sntanás, CL, GALLAGHER, S. 5, HEveda a 
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Es verdad que estas razones no convencen a todo el mun- 
do y que existen numerosas objeciones, especialmente en el 
terreno de la exegesis. Una de las objeciones sostiene que la 
mujer del Génesis no puede ser María, por lo menos de un 
modo directo, porque la interpretación del contexto lo niega. 
Sólo se menciona durante todo el capítulo 3.2 el nombre de 
una mujer: Eva, y, por lo tanto, esa mujer que aparece en el 
versículo 15 tiene que ser también Eva, con arreglo al princi- 
pio exegético de hermenéutica, según el cual una palabra vie- 
ne determinada por el contexto. Los que sostienen esta teoría 
añaden que la palabra que traducimos del hebreo por mujer 
tiene un artículo definido y, por tanto, anafóricamente se re- 
.fiere a un nombre ya mencionado. Podemos contestar que exis- 
ten razones poderosas para identificar a la mujer del versícu- 
lo 15 sin hacer referencia al contexto. Es cierto que los ver- 
sículos 14 y 16 son también proféticos, pero no mesiánicos, 
como lo es el versículo 15, y dondequiera que encontramos a 
la mujer a través del Antiguo Testamento ésta aparece en un 
texto mesiánico, según veremos más adelante, y se refiere a 
María, la Madre del Mesías. Por lo tanto, si consideramos el 
c.3 v.15 del Génesis con relación a todo el Antiguo Tes- 
tamento, veremos cómo se identifican la Madre del Vencedor 
y María. A la objeción de que la palabra «mujer» en hebreo 
lleva artículo, contestamos que esto no prueba un uso ana- 
fórico de esta palabra, y como prueba veremos que hay mu- 
chas frases semejantes en el Antiguo Testamento, donde el 
uso del artículo no es precisamente anafórico 23, Lo más que 
podemos afirmar es que se hace referencia a una mujer que 
con su hijo alcanzará la victoria sobre Satanás. 

Si esto es así, ¿qué significado tuvo la profecía a los ojos 
de Adán y Eva? Aquí se apoya otra de las objeciones a la in- 
terpretación mariana de este texto. Parece que nuestros pri- 
Meros padres no pudieron entender que las palabras del ver- 
sículo 15 se refirieran a un Mesías personal y, por tanto, a su 
Madre. Contestamos que el castigo no tenía por qué seguir 
necesariamente a la falta, Nada nos indica en el texto que 
Adán y Eva conocieran el castigo de Satanás 24, y aunque es 
Posible que supieran la profecia, no nos consta que sea nece- 
sario un entendimiento total de ella en aquel momento, cuan- 


llon of the arguments of Mary's Co-redempllion: Murinn Studies 2 (1951) 100; 


. KXóstens, S. L, articulo María, en Lexicon filr Thcologie und Kirche vol.6 
(Priburgo lm J3r. 1936) $ BR7, 
”* «D'une fncon générale on peut dire que P'emplol de Purtiele en hébreu 


ex! assez flotiant. En Poésic Vemplol de Particle ost trés libro.,,+ (PAUL 
JODoN, S. L, Granmalre de U'Hébreu biblique (Momo 1947] p.1421), 
"OPE Peor, S, 5, Profoevgngelliun p.230-2]0, 
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do nosotros, después de veinte siglos, no podemos dect que 
comprendemos pertectamente todas las protecias mestanicas, 
Es bastante posible que Adán y Eva supieran por revelación 
el hecho de la encarnación incluso antes de la caida, en cuyo 
caso no tendrian dificultad en reconocer a la mujer y a su des- 
cendencia, sin tener en cuenta en qué momento se enteraron 
del Protoevangelio 3. 

La palabra «descendencia» sirve también como argumento 
contrario. Dicen algunos autores que la descendencia de Sata- 
nás a la que se alude en el versículo 15 es ciertamente un nom- 
bre colectivo, apoyándose en otros pasajes de la Escritura en 
los que se habla de los descendientes de Satanás en plural; 
pero, si esto es así, paralelamente la descendencia de la mujer 
debería ser también un colectivo. Si fuere así, no puede refe- 
rirse a un Mesías individual, y, por lo tanto, su Madre, Máa- 
ría, no es la mujer. Se contesta que no se puede afirmar con 
certeza que la descendencia de Satanás sea un nombre colec- 
tivo. Bien podría ser una referencia metafórica al pecado ori- 
ginal, que era lo que el demonio había desatado en el paraiso 
y por lo cual recibía el castigo. El pecado original fue lo que 
trajo al mundo un Redentor 26. Pero, aunque concedamos que 
la descendencia de Satanás se refiere a una colectividad, esto 
no supone que la descendencia de la mujer se refiera también 
a un nombre colectivo. El paralelismo en esta parte del ver- 
sículo se ha debilitado de tal manera, que podemos referirnos 
a una generación metafórica en el caso de Satanás, mientras 
que en el caso de la mujer se refiere a una generación física 
verdadera. La descendencia de la mujer es un individun, y el 
paralelismo no se rompe si nos fijamos en la idea genérica de 
descendiente contra descendiente. 

No es sorprendente, pues, el uso que se hace en la mario- 
logia moderna de este texto del Génesis (3,15), a la vista de 
los argumentos que prueban que la mujer a que se refiere es 
María, y que ella fue la que el autor llevaba en su mente direc- 
tamente, como el co-autor la llevaba por revelación ?”. 

CD, Usoer, 0, F. M. Cop, Franclscan Christology. Absolute and 
Undocridl Primacp: Uranciscan Studles 2 (191%) 451-458. 

1 Como biemñas anotado anterlormente (Marian Studies 1 (19521 12)), 
podemos encontror ena auténtica diticoltad en fa posibilidad de ver n Satanás 
en sentido individuant. ln Apoc 12,9 eneantrianos al diabdo asociódo con Sa- 
tanás, y esto en un paseje con evidente alusión a Gen 3,10. 

"CL, pora da Inmaculada Concepción, Jaleo b4,4190, 1 Protarvangella 
uta Inmacitada: Culla ISthlea 5 (1948) 341-445, Pura la “orredención, 
ch J. Canon, 0. FP.) M., De Corredemyitone 18, Y. Martue (Ciudad del Volicn- 
no 1050) p.40-9); Y, Gancía Gancós, O M1, Mder Correderapirór kom 1140) 
p.30-33 Fue hh maternidad esplritaat, cf, >, Mar, O. FE, Mo Cap, De Seriplaral 
Prsta for Mary's Spiritual Matera lt: Murían Studios 3 (1952) 111-141; ). Bo- 


vit, S, L, Univeraulis 13, y trgtrita medilallo ex Protocuangello (Gen 3,15) de- 
monsirata: Gregorlanum 5 (1024) 271-272. Para la usunción, cf. E. S, MusL. 
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2. Is 7,14-16 


Contexto. En el año 734 a. C., el reino judio del norte 
de Israel, en unión con Damasco, trató de provocar, por la 
fuerza, una alianza con el reino de Judá, contra Asiria. Para 
procurarse un buen instrumento como cabeza del reino, tra- 
taron de destronar al rey Ájaz y colocar en su lugar un hom- 
bre más de su gusto. El profeta Isaías aseguró a Ájaz que no 
le pasaría nada si, en lugar de apoyarse en la asistencia de los 
asirios contra Israel y Damasco, el rey de Judá confiaba en- 
teramente en Dios. Después Isaías profetiza la destrucción de 
este proyecto y aconseja al rey que no tenga miedo de las ame- 
nazas de Israel, porque sus planes se caerían por tierra (7,4-9). 
Para fortalecer la fe del rey de Judá, Isaías le ofrece una señal, 
un milagro, como prueba de que está hablando en nombre de 
Dios. El rey Ajaz no quiere pedir ninguna señal, pero Isaías 
le da la señal profética del alumbramiento de una virgen. 

Texto. «He aquí que una virgen concebirá y dará a luz 
un hijo, y su nombre, Emmanuel. Comerá miel y manteca has- 
ta que sepa rechazar lo malo y elegir lo bueno. Pero antes de 
que el niño sepa rechazar lo malo y elegir lo bueno, la tierra 
por la cual temes, será librada de esos dos reyes». 

Como es natural, se ha escrito mucho sobre este texto 28, 
Los autores católicos, a diferencia de muchos autores protes- 
tantes 29, están de acuerdo en que la profecía se refiere a Je- 
sucristo, el Mesías. El papa Pío VI declaró abiertamente que 
era falsa la proposición que mantiene que en esta profecía no 
hay ninguna alusión a Cristo 30. Sin embargo, hay un punto 
en el que no están de acuerdo tampoco los autores católicos, 
y éste es si las palabras de Isaías se refieren al Mesías y a su 
Madre de un modo literal o figurado. La mayor dificultad que 
LER, S. L, Orlgo divino-apostolica doctrinae evectlonis B, Virginis ad glorlam 
caelestem quoad curpus (Oeniponte 1930) p.58-63; IL W. GLEASON, Sttidles 
on the Assumpllion: 3. The Assumplion and Seripture: Thought 26 (1951) 533-539, 

"— Ademiús de los comentarios sobre Isaías, podemos añadir una Jista de 
fuentes recientemente espectalizadas: Jhusent Vecurenenio, O, F. M.,.The 
Virgin Birth of Christ (Paterson N. JS, 1932) Piirxiscu-Eeror, O, S. 3, Theo- 
loa of the Old Testament (Collegevile, Mina. 1950) p.305-307, € € MALTEN- 
DALE, S.L, Molher in Esruel, en The Mary Book (Nueva Yoric 1950) p.tO-11; 
DE Sun, 1Yho ls "The Boy" ln 15 7,162: Vhe Catholle 1Blbbllcal Quarterly € 
(104.1) AUF TA 0 Power, S.L, The Erinnel Prophecy ef Lsatas: Vhe Dhish 
Leclestas bea! Becord 70 (1015 280-300 Jo, fsalus: CCÍAS 540-548; A. Var- 
SABES. DL, De signo Emimanaciós ds 7: Verbiam Deminl 17 (1937) 15-10,75-88; 


Senarrin-J8noss Amr, The Molher of Jesu ln Holy Serípiure (Nueva York 10153) 
18 Dlirónrro Amas, Co LM, La Virgen Madre en Isubua: CoMtedra 4 
1050) 41-121. 
* Por ejemplo, elo nnglicano L. S, Tuonstos, The Mother of Gad ln faly 
Seriplurr, e 1%. L. MASCALE, (ed.), Phe Mother of God, a Syimiposlum (Westmins- 
her 1940) p.21. 


n 59. En el breve Divina, de 20 do septiembre de 1770; Enchtridion Biblleum 
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presenta la explicación de este pasaje es el hecho de que el 
nacimiento virginal de Cristo se diera al rev de Judá como una 
señal, cuando éste na ocurriría hasta setecientos años después, 
Por nuestra parte creemos que la estupenda protecía de Isaias 
se refiere directa y exclusivamente al nacimiento de Belén, y 
ésta es la opinión común entre los autores católicos. 

La profecía hebrea dice literalmente: «He aquí que la vir- 
gen está encinta y dará a luz un hijo, y ella le llamará Dios 
con nosotros»; la palabra que nosotros traducimos por virgen 
es 'almáh. En hebreo existen varias palabras para designar a 
una mujer joven. Na'aráh era el nombre que se daba a una 
joven, estuviera o no casada. A una virgen se la llamaba be- 
thúlah, fuera vieja o joven. La palabra “almáh, etimológica- 
mente, supone un estado de virginidad, de modo parecido a 
la palabra alemana Jungfrau o la palabra inglesa maiden. En la 
práctica, la palabra “almáh se usaba de un modo parecido al 
vocablo hebreo btthúlah, y significaba explícitamente una vir- 
gen joven en edad de casamiento 31. Considerando el contexto 
inmediato, es decir, la promesa de una señal extraordinaria, 
y el contexto remoto (Mt 1,23), entendemos la palabra “almáh 
que usa Isaías en el sentido de «virgen». Vemos confirmada esta 
opinión en la traducción griega de los Setenta, en la que se 
encuentra la palabra parthenos (virgen). Es digno de notarse 
que los judíos no se escandalizaron de esta traducción farthe- 
nos hasta que los cristianos la usaron contra ellos. El Mesías 
tendría una madre virgen. 

Los versículos 15 y 16 de esta profecía se explican así tra- 
dicionalmente: El niño comerá manteca y miel, es decir, co- 


merá los productos de la tierra a causa de su pobreza, y esto . 


se confirma en el versículo 22; de este modo aprenderá por 
experiencia a ejercitarse en la virtud, es decir, a evitar el mal. 
Pero antes de ese tiempo, setecientos años más tarde, en tiem- 
pos de Cristo, la tierra de Israel sería devastada. 


Recogemos unos comentarios del P. F. Peirce, S. L, sobre ; 


un artículo escrito por Feuillet sobre este tema, en el que en- 
contramos alguna modificación de la actitud «tradicional» de los 
autores a este respecto 32, No debe suponerse, mantiene el 
P, Peirce, que en el yersículo 16 hay una unión inmediata entre 
sus dos mitades. El verso no dice más que una cosa, y es que, 


yO 


o 


en algún tiempo anterior al advenimiento del niño, la unión de , 


"Co LATrew, S. 5, The Terin Almah in £s 7,04: Che Calholle Bibilenl Quar- 
terby 0 (1947) 30-05. 

2% Reseña de A. FEUILLKT, Le slgne proposé d Achaz el UiEnmanuel (la 7,10- 
26): ltecherchos de Sclenco Rel) case (obrÍ1 1010) p. 120-151. Apareció la ruso 
fin de Pelree en The American Meclendasileni Review 104 (1941) 80-81, Cf. fuen 
hlón E, Powun, Fralas; CCHS 547-548 , 
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Israel y Damasco habrá terminado, sin decir si este tiempo será 
de sesenta años o de siete siglos. De ningún modo afirma la pro- 
ximidad del advenimiento del niño, ni tampoco de que él sea 
un signo de liberación inmediata, y todavia menos dice que el 
niño llegará antes de la liberación de Judá. La promesa me- 


siánica que encontramos por vez primera en el Génesis no hace 
E q 


+ 


referencia al tiempo. Incluso cuando esta promesa se hace a 
Abrahán por primera vez (Gen 12,3), no hay.en ella ninguna 
referencia al tiempo y aparece como absolutamente indepen- 
diente de la voluntad humana. Más tarde, en vista de la fide- 
lidad de Abrahán, se hace referencia a una felicidad temporal 
(Gen 26,3-4). Desde este momento, la promesa mesiánica tiene 


«dos aspectos: una promesa absoluta de que el Mesías había de 
. llegar, y una promesa de prosperidad condicionada por la obe- 


diencia del pueblo elegido. Al final del período patriarcal, Jacob, 
al bendecir a Judá, en su lecho de muerte, le transmite la pro- 
mesa mesiánica (Gen 49,10), y la bendición de prosperidad es 


transmitida a José (v.25-26). En tiempo de David, que llegó a 


ser rey de todos los judíos, se menciona de nuevo esta prospe- 


. ridad (3 Reg 2,3-4). A partir del rey David, la fidelidad y la 


. infidelidad se suceden de tal modo que, al llegar el rey Ajaz, 

"das infidelidades ocupaban un gran lugar en la historia de la 
. nación. Según los designios de Dios, había llegado el momento 
. de tomar una actitud definitiva. Ajaz, y con él la casa de David, 


iban a ser probados: «Si no crees, no podrás continuar» (Is 7,9). 
La señal que se dará no es solamente el nacimiento virginal, 
sino el hecho de que este nacimiento se realice en medio de la 
pobreza; tenemos aquí una señal con un doble aspecto, uno de- 
seable, el otro desagradable. Y vemos en el versículo 13 que 
la señai se daba no sólo al rey Ajaz, sino a toda la casa de Da- 
vid. Puesto que el rey no gozaba del favor de Dios, el aspecto 
desagradable de la señal se dirigía precisamente a él. Aunque 
la pobreza y el nacimiento pertenecían a un futuro lejano, las 
razones para la llegada de esta pobreza deberían notarse en un 
tiempo no lejano, sobre todo en la disolución gradual del poder 
de la casa de David. El poder de Asiria se dejaría pronto sentir 
en Israel y en Damasco; Judá tendría mucho que sufrir, y todo 


- ésto ocurriría en vida del rey Ajaz. El rey era, al fin y al cabo, 


! 
a 


j Naciones situadas en las fronteras, Estas explicaciones del 


Un descendiente de la casa de David, aunque hubiera sido in- 
el, y no podía dejar de reconocer una señal del castigo divino 
en los constantes ataques enemigos a las fronteras norte y sur 
€ Bu reino, en contraste con los pequeños ataques sufridos 
Asta entonces de un modo esporádico por causa de las peque- 
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P. Pelrce son dignas de consideración y nos avudan a colocar 
eno sa medio histórico la maravillosa profecia del alumbranmuen- 
to virgmal. 

Es dificil encontrar a esta profecia un sentido higurativo, 
Sin embargo, algunos autores católicos se imaginan que Isaias 
se refería a su propia mujer y a su hijo como figuras de María 
y de Jesús. Pero vemos que aqui falta ese parecido esencial ne- 
cesario entre una figura y su antifigura. Es imposible repre- 
sentar a la madre del Emmanuel por ninguna mujer que haya 
concebido y dado a luz según las leyes normales de la natura- 
leza, y es precisamente en este punto donde la figura y su pro- 
totipo deberían ser verdaderamente similares. Además, los ti- 
tulos que se dan al Emmanuel en ls 9,6 no se pueden aplicar 
metafóricamente a ningún otro niño más que al Mesías, es- 
pecialmente el de El Gibbór, «Dios todopoderoso» 33. El texto 
de Isaías 7,14-16 es, pues, mariano, al mismo tiempo que me- 
siánico, y las referencias a la Madre Virgen del Salvador son al 
mismo tiempo directas y literales proptamente dichas. 


3. MIQ 5,2-3 


Contexto. El profeta Miqueas, como su contemporáneo 
Isaias, profetizó que el reino de Israel quedaría muy reducido 
antes de recuperar la ngisericordia de Dios que le estaba pro- 
metida. El reino judío del norte sería arrastrado hacia el exilio 
y Jerusalén estaba destinada a la destrucción. Pero al final ven- 
dría un rey poderoso que reuniría al pueblo disperso, rey pro- 
cedente de un pueblo humilde y pequeño, cuyos antecedentes 
son misteriosamente eternos, y que sería nacido de una mujer. 

Texto: «Pero tú, Belén de Efrata, pequeño para ser con- 
tado entre los millares de Judá, de ti me saldrá quien señoreará 
en Israel, cuyos orígenes serán de antiguo, de días de muy re- 
mota antigúedad. Los entregará hasta el tiempo en que la que 
ha de parir parirá, y el resto de sus hermanos volverá a los 
hijos de. Israel». 

No están claras las relaciones entre los profetas Isatas y 
Miqueas 34. Los autores católicos. suelen estar de acuerdo en 
que las profecías del nacimiento se refieren en los dos a María, 
lua Madre de Jesús 45. Nos consta que, en el tempo de Cristo, 

CON WO MEOCLELLANO, S.L, Eto Gibbor: Vhe Cabbelie Miblical Quarterly 6 
(001) 276-288. 

2 Pe necuerdo con ES, Casparí, es móchle danan zwel prophetische Sehrif- 
len gelien, die da ollea ezle hiragercio elger so slrken Verwandtsclufl mit cin- 
inter sehen, als das Bueh Míebis und das Jesaj:0s. (Ober Micha den Morast- 
hiter id sele Prophiclisehñe Sehirift (Cbristiara 18321 p00). 


2 (40d. Suárez, EM, E, En des ea, aaron en Miqueas: Callura 
Bibllen 10 (105:3) 247-248; 1, Amas, EC, da Virgo Menlre en Ísutas: Ci 
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los judíos de todas las clases, los sabios y los humildes sabían 
el sentido mesiánico de la profecía de Miqueas. Este habia pre- 
dicho que un nuevo rey saldría de Israel, que nacería en la ciu- 
dad de David, en la humilde Belén. Y, sin embargo, se sabía 
también que este rey que había de nacer en Israel existía ya, 
de algún modo, desde toda la eternidad. De aquí se le recono- 
cía un doble origen, de un lado eterno, de otro temporal. Dios 
permitiría a los enemigos de Israel que tuvieran al país en la 
opresión hasta que «dla que ha de parir, parirá». Esta madre que 
así aparece repentinamente como una persona bien conocida y 
determinada (en hebreo yóledah), sin que se haga mención de 
marido, habría de entenderse en el mismo sentido que la ma- 
dre virgen de Isaías 7,14 que habria de dar a luz al Emmanuel. 
El nuevo rey iba a reunir a sus hermanos los judios dispersos 
para formar un pueblo bendito, libre, por fin, de sus enemigos, 


porque en este rey iba a residir toda la majestad y la autoridad 
de Yahvé. 

Nos referimos al comentario del P. K. Smyth, S. I., que 
acentúa como ningún otro el significado mariano de este pa- 
saje mesiánico. Dice así: 


Puesto que el plan de Dios es el de suscitar un salvador procedente 
de Belén y no de la real Sión, dejará a Israel a merced de sus enemigos 
hasta que nazca un niño de una madre. En este momento, con la 
vuelta de los hermanos exilados de este niño, empezarán las bendi- 
ciones de Dios. Esta profecía clara y cortante supone evidentemente 
que existía una gran profecíy mesiánica que era familiar al pueblo. 
Existe una armonía perfecta con el texto de ls 7,14. La señal de 
libertad es la misma: la aparición de una madre, la venida de un 
niño y más tarde la vuelta de los exiludos. La visión profética tiene 
que atravesar los siglos y, por lo tanto, sólo quedan dentro de su 
campo las figuras gigantescas. Á pesar de esto podemos distinguir 
la imagen de una mujer que se destaca en las grandes profecías de 
la redención. Tanto en el Protocvangelio (Gen 3) como en Isalas 
y Miqueas, la salvación nos llega por medio de una persona en Íntima 
unión con su madre. Así, pues, la Iglesia católica no se aparta de las 
líneas de la revelación al honrar a la Virgen María, Madre de Dios, 
y al reconocer su Importancia en la economía de la redención 30, 


Estamos de acuerdo con la teoría que sostiene que la pro- 
tecía de Miqueas encierra una alusión directa a María, la Ma- 
dre de Cristo, y es, por tanto, otro pasaje mariano del Antiguo 
Vestamento. 


lhedrn 101950) 419 donde se mantiene aye Miquens es intulelizible sepiamdo de 
INTL) Sonar uossaro, The Mother of God in Holy Seriplare p.IA-OS; 
GASIAJO, 1311 83 REast, Maria Santissima nel? Antica Testajento, nella sta vita 
* Helta sida della Chiesa (Torino, 0.d.E p.68-70; A. Vrrra, S.L, Maria negli spleu- 
durl della Teologia Hiblica: Lal Civitto CalLollea 3 (1912) 193-201 1% Kosa- 
LES OL EOS, Ln reader de Niarla en las Sagradas Escellucas, en Actas del Con- 
est Adsmncioniixta EFranelscana de América Latina (Buenos Alres 1950) p.217- 
218; bres Thor, Clhicotogy af the Did PFestament p.I00-307, 
[Sarna So Lo, Miehras: COUIS 675, 
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Contexto. En el capitulo 31 de la profecía de Jeremias se 
pone de relieve la esperanza de la restauración de los judios. 
Se nos presenta a Raquel, la madre de José, que en la imagi- 
nación del profeta contempla desde su tumba, en Ramá, la 
ruina de sus hijos. Que no sufra, dice el profeta; Efraín se arre- 
pentirá y junto con Judá será restaurado. En confirmación se 
promete una gran señal. 

Texto. «¿Hasta cuándo has de andar titubeando, hija des- 
carriada? Pues hará Dios una cosa nueva en la tierra. La mu- 
jer rodeará al varón». 

Lo mismo que en los textos precedentes, en este que nos 
ocupa se advierte claramente su carácter mesiánico, dentro de 
un contexto también mesiánico 3”, 

Se nos presenta el siguiente problema: ¿Quién es la mujer 
a que se refiere este texto mesiánico? ¿Puede ser María? Y en 
este caso tenemos a la vista otra referencia al alumbramiento 
virginal. Los autores católicos no están de acuerdo sobre este 
punto. Hay quienes lo afirman 33 rotundamente, mientras otros 
lo.niegan 39, Hay quien se mantiene en un término medio 40, 

Los argumentos que se citan para negar una interpreta- 
ción mariana al texto de Jeremías son los siguientes: De las pa- 
labras hebreas se desprende que *negebah' equivale a mujer; 
'tesóbeb': rodeara, y 'gaber': un varón. Dicen estos autores que 
la palabra «mujer» nunca se encuentra en la Sagrada Escritura 
usada en el sentido de virgen; el vocablo trodeara» tampoco 
aparece en el sentido de alumbramiento. Por tanto, la inter- 
pretación tradicional de este texto parece haber sido una idea 
personal de San Jerónimo. 

Analicemos ahora los argumentos en favor del carácter ma- 
riano del pasaje, especialmente siguiendo al P. Cuthbert Lat- 
tey, S. Í.: 

7 Según F. Ceuppens, O. $2, este texto de Jeremias 31,22 está considerado 
como mesinteo por razón del contexto, puesto que boce una referencia a la per- 
sona del Mesias, ás que y su conce peión viegizd en el seño de la Sontísiuoo 
Virgen. El texto, dice, concierne icha conversión del puelsio isruelitan Yalívé, su 
Dios, en la era mestánic: die cual con razón se hi Hoamodo «Una nuevo cosa 
sobre In tierrao. 

POR UPLESS, OP, PE tonibión en su Aarlologia Tiblica (Uma 1951) 
MAS-D 4 A roman, PS, La Suínte VI: dans 1 Ancien Testament p.24-26; 

LGanpos, S, 1, Marta “n ed Hiblia: Cultura Miblien 3 (1016) 113-115 

ta LATTEY, S.L, Jerembas: CCUS 584; Serrarerico- IM OSA Lor, The Mo- 
ther of Jesus in tol; Seripture P.D8-02 ANTON Serasnz, Cominentar zum Bucle 
des Prophelem Jeremtas (1880) y. 30N; 3. Sourmen-T, GEUKEOS, Durlology 
vot.f (San Laila 19:18) p.18-19. 


“Pr Coses, S.L, en un artículo en Verbum Damint 168 (1030) 205-104, 
Ineluye la frase oanuiter viro providel» y Mja esta última verifiración en María. 
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Y por esto se promete una eran señal, tan grande que puede llamarse 
una uva ereación. il verbo aparece en Gempe perfecta (ha cercado), 
pero se admite que se trata solamente de un uso Idiemático, el «per- 
fecto profóticos, es decir, una manera relevante de presentar la prro- 
fecia coma si ya se hubiera cumplido. Nosotros aceptamos la expli- 
cación de Enabenbauer tal como la presenta en cl CSS (Cursus 
Sacrae Scripturae). 

Esta explicación parece más aceptable que las que hemos estudiado 
hasta el presente, pero da por supuesta la posibilidad del milagro 
y de la profecía. Sostiene que en este caso la iniciativa en el proceso 
físico de la generación puramente humana la dirige una mujer, que 
«rodeará» a un hombre (significado que da a este vocablo Brown, 
Driver and Briggs). El milagro queda más patente por el uso de la 
palabra «mujer», que no es corriente; lo cual hace hincapié en su 
carácter de mujer. Tampoco es corriente el empleo de la palabra 
gaber, que traducimos por *hombre», tal como se encuentra en el 
nombre de Gabriel, hombre de Dios. Esta palabra lleva consigo 
una idea de fuerza y poder. Una palabra parecida—lo cual es muy 
significativo en este contexto—se aplica como nombre al Mesías 
en Isaías (9,6), Dios todopoderoso. De la misma manera aparece 
aplicada directamente a Dios, por dos veces, en los Salmos (23,8) 
y en el Deuteronomio (10,17). 

Esta explicación del texto se ve confirmada por una referencia bas-. 
tante clara a Ís 7,14, la cual suponemos era algo familiar para los 
lectores tanto de Jeremías como de Miqueas cuando se trataba de 
Belén. 

Lo mismo que Isaías, Jeremías pasa fácilmente por un proceso de 
compenetración desde la liberación temporal a la liberación mesiá- 
nica total, de la cual es tipo *!. 


Es muy interesante hacer notar que existen autores, como 
Lattey, Smyth, Schaefer-Brossart y Scholz, que no dudan en 
atribuir un gran conocimiento de los antiguos textos marianos 
a los contemporáneos de Isaías y Jeremías. Uno de ellos, Scholz, 
por ejemplo, confiesa que para él Jeremías 31,22 no es más que 
una interpretación y paráfrasis de Isaias 7,14. Y añade: «Estas 
explicaciones eran necesarias por el abuso que el fariseísmo ha- 
bía hecho del conocimiento de la Sagrada Escritura, que existía 
nasta los tiempos de Jeremias» 42. 

Estamos de acuerdo con estos autores, aunque no tenemos 
la misma confianza refiriendo este texto literalmente a María 
como lo haríamos, por ejemplo, con el Protoevangelio. Pero 
á causa de la gran semejanza entre esta señal de Jeremías y el 
alumbramiento virginal, señal dada por Ísalas, y encajándolo 
en el contexto remoto de la MPscritura, no tenemos una razón 
serta para dudar de que Jeremías presente otra pincelada de la 
gran figura mariana del Antiguo Testamento. 


. EC. Larry, Jeremias: CCUS 584, 
ÁNTON SastoLz, 0.c., p.308, 
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3. CANTAR DE LOS CANTARES 


El Cantar de los Cantares es un canto de amor, que narra 
unos esponsales. 

La interpretación de este libro y su sentido son dificulta- 
des bien conocidas. Dejando a un lado todas las ramificacio- 
nes encontradas en introdu-:ciones bíblicas a este libro, sostene- 
mos que el Cantar no puede ser tomado en un sentido literal 
propio, sino que contiene elementos de parábola y de alegoría. 
Creemos que representa, según el tiempo, la relación entre 
Yahvé y el pueblo elegido, y después, la unión de Cristo con su 
Iglesia (Os 2,16-20; Is 54,6, 62,5; ler 2,2; 3,155; Ez 16,32-38, y 
Mt 22,1ss; 25,155; lo 3,29; 2 Cor 11,2; Eph 5,23-32; Apoc 21, 
9). El sentido de este significado último es cuestión de opinión. 
Lo que a nosotros nos importa en este trabajo es: ¿quiso Dios 
referirse en el Cantar de los Cantares a la íntima unión entre 
Cristo y su santa Madre? ¿Nos encontramos ante un libro ma- 
riano en algún sentido? 

Desde los Santos Padres hasta nuestros días, los comenta- 
ristas han hecho una adecuación entre el sentido alegórico del 
cántico y un sentido ascético místico del texto. La figura dei 
desposado se asimila a Jesús y en la desposada vemos una ima- 
gen del alma cristiana. Y puesto que la Virgen María es el 
miembro más excelso de la Iglesia, siendo su unión con Cristo 
la más íntima que se puede dar, puesto que, después de Cristo, 
ella ocupa el primer puesto en la economía de la salvación, po- 
demos decir que María de un modo especial es la desposada 
a que se refiere el Cantar de los Cantares 4, Nosotros, por 
nuestra parte, creemos firmemente que María estaba presente 
en la mente y en la intención de Dios cuando El inspiró al sa- 
grado autor las palabras del Cantar de los Cantares. El papel de 
María como Sponsa Verbi es demasiado evidente en el contexto 
remoto de ambos Testamentos para que nos permitamos dudar 
de la interpretación mariológica de este libro, tanto si lo toma- 
mos en un sentido propio y propisimo. Aquí se nos presenta 


8 ED. Boy, Le Caontique des Cantlpues (Paris 1940) pp. 20; JUAN (6. AJUN- 
60, Cantar de los Contures (Salainca 1926) introd.; Pouas SUTTUTON-E LAY 
The Canticle af Caotirdes (Nueva York 1918) p.3: RlaA5; PP, SAvyDON, The Cin 
Hole o[ Canticles la Miystical Pheoutagi: Vhe Calitolle Biblical Queurtedly 6 (1944) 
142-158; An roNsa IKBivaia, Co MOE, Sestida marioiógico del Cantor de los Cunt 
rest: Ephemerides Mariologleae 1 (1051) 437-108; 2 (1952) 29-42, Iiverie die Lo 
conclusión en la primera parte de sa arlleulo: «Adol imos camo verdadero, fun- 
lo con el seplldo celestolágco, eb sentido vorlano del Ef, con lo probabilidad y 
fuerza que le da he inlerpretación tradicional y moralmente atánime de Jn 
exégosls erístinno, conflirmida por cl anúlisis interso y los criterios de analogía 
exegética del Gt.» 169), 
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uno de estos temas bíblicos que va hemos mencionado, al que 
se pueden aplicar las palabras de Charles Moeller cuando es- 
cribe: 


Teniendo en cuenta esta primera línea de temas explícitamente bíbli- 
cos, esto es, los esponsales en el Antiguo Testamento, la Iglesia-Espo- 
sa del Nuevo Testamento, que se extiende desde el Génesis al Apoca- 
lipsis, podemos distinguir nuevas alusiones que implican significado 
mariano. Esta segunda serie de temas se encuentra en la revelación de 
San Juan, que, según nuestra opinión, representa lo más elegido del 
Nuevo Testamento, junto al Cantar de los Cantares en el Antiguo. Los 
textos marianos del evangelio de San Juan, en unión, por un lado, 
con el versículo 13 del prólogo y con el Génesis (3,15), y, por otro, 
con el Apocalipsis (12), derraman a torrentes la luz sobre María, la 
Esposa del Verbo, unida a El en la redención y constituida madre 
espiritual de los fieles. Nos parece necesario explicar que aquí esta- 
mos usando una exégesis literal fundada en las relaciones secretas 
que San Juan reconoce entre las diferentes partes de su evangelio 
y entre este mismo evangelio, el Génesis y el Apocalipsis 4, 


El Cantar de los Cantares, pues, se refiere, en su sentido 
más amplio, a la relación especial que habría de existir entre el 
Verbo de Dios y su Esposa María, aun cuando los contempo- 
ráneos del autor del libro quizá no penetraron en estas profun- 
didades de significado del Cantar de los Cantares. 


6. (OTROS TEXTOS 


Tomemos un pasaje de otro de los profetas mayores, Eze- 
quiel 44,1-3, que dice así: «... Llevóme luego de nuevo a la puer- 
ta de fuera del santuario que daba al oriente, pero la puerta es- 
taba cerrada; y me dijo Yahvé: Esta puerta ha de estar cerrada, 
no se abrirá, ni entrará por ella hombre alguno, porque ha en- 
trado por elia Yahvé, Dios de Israel. Por tanto, ha de quedar 
cerrada. Por lo que hace al príncipe..., entrará por el camino 
del vestíbulo de la puerta y por el mismo saldrá». 

El profeta hace referencia a un príncipe que está reinando 
en el nombre de Yahvé. Entre sus privilegios tiene el de un 
úgar para celebrar las comidas del sacrificio, la puerta orien- 
tal del gran templo de Jerusalén. Esta puerta no debería abrir- 
Se nunca, puesto que Yahvé la había atravesado. Un buen nú- 
Mero de Padres de la Iglesta, escritores y predicadores han 
Visto en esta puerta sellada una figura de la perpetua virginidad 

e María 45. Pero ereemos que lo hicieron así solamente como. 


(1053 Cuantes Motta, Doetrinal Aspects »f Aarialogy: Lamen Vitae e 
Mil ) 2018, D. Buzy inencal Contar de los EContores «el eunrto Evyangello del 
Sto Destamentos ibid, p.33), 

lan 22, 15 Power, S.L, zechlel: CCHS 619, Algunas elias patristicas se uv 
Rolas AMP MÍ ONSA NY, The Mother of Jesus ln Holy Sertplare p.63. 


concluye: «sta aplicación de Ezeguías 14,2 u Morla conviene hacerla 
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acomodación homtistica, no cn un sentido estricto, y no ve- 
mos razón para pensar de otra manera, Hav algunos autores 
que, imitando a San Jerón mo, quieren ver en ls 11,1 una alu- 
sión a Maria y al Mesías, su Hijo +9; pero no hay fundamento 
razonable para ello. El texto dice así: «Y brotará una vara de la 
raíz de Jesé y de su raíz nacerá una flor». Isaías hace un con- 
traste entre el brote de la raíz de Jesé y la metáfora del bosque 
en el versículo precedente. El bosque que simboliza a Asiria 
queda totalmente destruido, pero la rama de Jesé, es decir, la 
familia real de Judá, verá nacer de él un renuevo: el Mesías. Por 
paralelismo, los sujetos del versículo 1, vara y flor, se refieren 
los dos al Mesías; no uno a El y otro a su Madre Y. 

Hay otro pasaje que se toma a veces en sentido mariano. 
Es la segunda parte del salmo 44. Este es un salmo ciertamente 
mesiánico, que refiere el canto de bodas de un rey. Y dicen al- 
gunos autores: Si la primera parte del salmo se refiere al Mesías, 
¿por qué no se ha de referir la segunda mitad a una reina bien 
definida, a María? %, La opinión más cierta, sin embargo, afir- 
ma que en el salmo 44 exite una referencia a los esponsales entre - 
Cristo y la Iglesia directamente, o bien una alusión literal a una ' 
boda real, quizá la de Salomón, que así viene a ser un tipo de 
los esponsales mesiánicos (Eph 5,25-27). Nosotros confesamos -. 
tener un interés no pequeño en la interpretación mariana en un 
sentido más amplio. Se nos presenta una escena parecida a la 
del Cantar de los Cantares, y cuando consideramos cuántas ve- 
ces la Iglesia y María aparecen juntas en las explicaciones de 
textos como el salmo 44, el Cantar de los Cantares y el Apocalip- 
sis 12, nos parece que no puede restringirse la presencia de 
María en este salmo a una mera acomodación. 


IT, FIGURAS DE MARIA 


Entre las muchas cosas bellas que escribió Mons. Ronald 
Knox hay un artículo corto en el que trata de Ester, en el An- 
tiguo Testamento, como figura de María. Alli afirma que «exis 


a ninera de convicción arás que a setiejanza de que Miura fue desposado por el 
Esplritu Santo» 

“ Por ejenpdo, Hocanoo. RosaLes, O. YM, La realeza de Marla en las 
Sagrados Feserituras, en Actua del € presa ¿vine inpísta Francisco de Acuérica 
Latina (iienos Alres 19507 p.216-287, Esta profecía se refiere al Mesias en el 
sentido litera y expreso y a Murís en sentida dileral implielto. 

37UUSMÓS Picasa, Preaelrctiones  Hiblicar. Veluús Destiuncaloa voL4 UV AS 
A) pa 10, 

4 Véase Poraqdano los. LS OO. Ma La reabria de Marta p 219-5208, 
2. Messenger (Our Lady ia He Sertptures: COLS 114) lambién piensa qu 
ul a eñtido de Esposa no excluye la «aplicación» del texta a Muria ln Mudre del 
Rey, 35 Sois duda de la verificación ny Muria (The Seriplural Pastis for Mari 
Qucenstip: Murlan Studies d [10535 p. 111). 
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te a lo largo de todo cl Antiguo Testamento un stenificado 
místico y que, sobre todo, la historia del pueblo judio protetiza 
y tipifica las glorias de Nuestra Señora»; pero, al darse cuenta 
que en el Antiguo Testamento se registra mucha violencia en- 
tre otras cosas, el distinguido autor añade: 


Pero a través de esta enredada madeja se distingue un único hilo 
de oro; entre sus páginas manchadas nos encontramos de vez en 
cuando con una fior que nc ha perdido ni su color ni su dulzura. 
Este hilo, esta flor, es la mención en tipo y en analogía de aquella 
a quien todas las generaciones han llamado Bienaventurada, la Virgen 
de las vírgenes, la Reina del cielo, la Santa Madre de Dios. Y no 
nos extrañe que esto sea así, puesto que Nuestra Señora es, después 
de todo, la culminación de aquel largo proceso de selección en busca 
de un instrumento humano apropiado para su propósito, lo cual es 
característico de las relaciones entre Dios y su antiguo pueblo 49, 


Hace muchos años, el papa Pío 1X hacía notar la misma ver- 
dad todavía con más calor en su bula incomparable Ineffabilis 
Deus, en la que definía solemnemente el dogma de la Inmacula- 
_ da Concepción. En ella se hace una lista de las personas u ob- 
jetos que en el Antiguo Testamento, según los Santos Padres, 
fueron prototipo de la purísima Madre de Dios. El texto dice 
así: 


Este eximio y sin par triunfo de la Virgen y excelentísima inocencia, 
pureza, santidad y su integridad de toda mancha de pecado e inefa- 
ble abundancia y grandeza de todas las gracias y virtudes y privile- 
gios viéronlo los mismos Padres de la Iglesia ya en el arca de Noé, 
que, providencialmente construida, salió totalmente salva e incólume 
del común naufragio de todo el mundo; ya en aquella escala que vio 
Jacob que !legaba de la tierra al cielo y cuyas effadas subían y bajaban 
los Ángeles de Dios y en cuya cima se apoyaba el mismo Señor; ya 
en la zarza aquella que contempió Moisés arder de todas partes y 
entre el chisporroteo «de las llamas no se consumía n se gastaba lo 
más mínimo, sino que hermosamente reverdecía y Morecfa; ora en 
aquella torre inexpugnable al enemigo, de la cual cuelgan mil escudos 
y toda suerte de azmas de los fuertes; ora en aquel huerto cerrado 
Que no lograban violar ni abrir fraudes y trampas algunas; ora en 
aquella resplandeciente ciudad de Dios, cuyos fundamentos se ajus- 
tan en los montes santos; a veces en aquel augustísimo templo de 
Dios que, aurcolado de resplandores divinos, está lleno de la gloria 
de Dios, cuyos fundamentos se asientan en los montes santas; a veces 
en aquel augustísimo templo de Dios que, aurcolado de resplandores 
divinos, está lleno de la gloria de Dios; a veces en otras verdadera- 
mente innumerables figuras de la misma clase, con las que los Padres 
enseñaron que había sido vaticinida claramente la excelsa dignidad 
de la Madre de Dios, y su incontaminada inocencia, y su santidad, 
Jamás sujeta a mancha alguna 5%, 


1050) Par e type of Our Lady, ea The Mary Book de Sureo (Nueva York 
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El Santo Padre pasa después a demostrar cómo los San- 
tos Padres usaron las palabras de los antiguos profetas para 
deseribir la pureza de María y sus grandes privilegios. Fue 
llamada paloma sin mancha (Cant 6,8), Jerusalén santa, trono 
de Dios, arca y casa de santidad, fabricada para si por la eterna 
Sabiduría (Prov 9,1). Se dirigian a María con el nombre de 
Reina, la cual, llena de delicias y apoyada en su amado (Cant 
8,5), brota de la boca del Altísimo siendo perfectísima (Eccl 24, 
5), y un poco más tarde aparecen en la encíclica otros ejemplos 
de cómo los Padres recurrieron a la Escritura para describir la 
pureza y la santidad de María. 


Por lo cual, los Santos Padres jamás dejaron de llamar a la Madre 


de Dios o lirio entre espinas, o tierra absolutamente intacta, virginal, . 


sin mancha, inmaculada, siempre bendita y libre de toda mancha . 


de pecado, de la cual se formó el nuevo Adán; o paraíso intachable, 
vistosísimo, amenísimo, de inocencia, de inmortalidad y de delicias, 


por Dios mismo plantado y defendido de toda intriga de la venenosa” ' 


serpiente, o árbol inmarchitable, que jamás carcomió el gusano del : 


pecado; o fuente siempre limpia y sellada por la virtud del Espíritu 


Santo, o divinísima, templo o tesoro de inmortalidad, o la única y . 


a 


sola hija, no de la muerte, sino de la vida; germen, no de la ira, sino , 


de la gracia, que, por singular providencia de Dios, foreció siempre 


vigoroso de una raíz corrompida y dañada, fuera de las leyes común- : 


mente establecidas 31, 


Añadimos a esta lista de objetos que aparecen en el Án- ; 
tiguo Testamento y que se han considerado como figuras de 


María, algunos más: la vara de Aarón, por ejemplo (Num 17,8). 
Solamente floreció entre todas la vara de Aarón. y así también 
María es la única flor de inocencia que brotó de nuestra natu- 
raleza corrompida. El vellocino de Gedeón (Iudith 6,36-40), que 
permanecía húmedo de rocío, mientras la tierra a su alrededor 
estaba seca, y más tarde estaba seco, mientras la tierra de su 
alrededor se empapaba. Del mismo modo María estaba llena 
de la gracia de Dios desde el primer momento de su conccp- 
ción, mientras los otros permanecían privados de ella; y sólo 
María se vio libre del pecado, mientras el mundo a su alrededor 
sucuinbía entre sus garras. 

Pero la tipología mariana aparece sobre todo evidente en 
ciertos personajes del Antiguo Testamento. Veamos unos cuan- 
tos ejemplos 52, Está primero Eva, la madre de los vivientes en 
el plano natural, mientras María lo es en un nivel sobrenatu- 
ra), Risfa, la hija de Aya, que lloraba a sus hijos crucificados 

“ibid. p.1l y 

EL Fer, Cantor, O. Es ME Cap, Mary A study of the Mother ef God (Dxbllk 
1950) c.3; MJ, Sener nen, Mortoloyy vod.1 (San Luls 1946) p.30. Phenom sti ptl 


comentario de va como tipo de Muria, el. Er. Fuienas, The Martology 6 
Cardliud Newman (Nueva York 1028) c,2, 
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(2 Sam 21,8-10), y la madre de los mártires Macabeos, que tan 
generosamente oireció a sus hijos en martirio (2 Mach 7), son 
figuras de María que llora la muerte de su Hijo crucificado, des- 
ués de haber estado a su lado generosamente en sus sufri- 
mientos. Betsabé (3 Reg 2,19), sentada en su trono a la diestra 
£ide su hijo Salomón, compartiendo su poder y su gloria, es fi- 
'gura de María, sentada en el cielo a la diestra de su Hijo Jesús, 
compartiendo con El nuestro amor y nuestra veneración. 
:- Raquel ganó con sus encantos el corazón de Jacob (Gen 19); 
así María ganó también el corazón de Dios. José, hijo de Ra- 
quel, después de ser vendido por sus hermanos, alcanzó gran 
honor y salvó a su pueblo; Jesús, hijo de María, fue también 
vendido por sus hermanos, salvó al mundo y alcanzó una gloria 
finita. Ester, Judit, Débora y Jael fueron todas figuras de Ma- 
SH en cuanto sirvieron para la salvación de su pueblo, pero es- 
pécialmente Ester, que era de familia humilde, ganó el favor 
de un rey poderoso y llegó a ser su esposa. Del mismo modo, 
una hija pobre y humilde del pueblo judío ganó el corazón de 
EDios y con él comparte el imperio del mundo. Por otra parte, 
MA Ester, por privilegio, quedó exenta de una ley que obligaba a 
Eifodos los demás, y María fue la única que no se sometió a la 
del pecado original. En cuanto al paralelismo de Judit y 
fa, mientras la primera salvó a su pueblo cortando la ca- 
a a Holofernes, María se hizo corredentora al aplastar la 
Abeza de la serpiente. Todo su pueblo alabó a Judit, y nos dice 
¡Magnificat que todas las generaciones llamarán a María 
Enaventurada. 
+ El problema que se plantea en este momento es si estas 
PÉfSonas, acontecimientos y objetos que aparecen en el Anti- 
Á20 Testamento están allí puestos por Dios como figuras ge- 
¿Ainas de María o si son solamente meras acomodaciones. Re- 
. ta muy difícil dar una solución franca. No encontramos enla 
eentura una explicación, excepto una alusión genérica de San 
blo en 1 Cor 10,6, donde clice que la tipología del Antiguo 
p famento se escribió para nosotros; y tampoco en las obras 
los Santos Padres aparece claro de qué mode estas figuras 
Antiguo Testamento se relieren a María. No resulta difi- 


Mid de Dios del papel inmenso que había de representar su 
. É te en la Ley Nueva, pero es difícil saber hasia dónde huy 
¿QUe llegar, dónde trazar lá línea divisoria entre lo que tiene un 
bíblico o tipificado y la simple acomodación. 
ría bueno considerar aquí las relaciones que existen entre 
y la Sabiduría increada. Veamos algunas palabras de 
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Pio Xen la bula Ieffabilis Deus: «Desde el principio y antes 
de los tiempos—dice—, Dios elivió una Madre para su Hijo 
unisénit-, de la cual este Hijo habría de tomar carne y nacer 
en la plenitud de los trempos». Un poco después, en la misma 
encíclica, el Santo Padre afirma que, puesto que la Iglesia em- 
plea los pasajes de la Sagrada Escritura que hablan del origen 
de la Sabiduría eterna y encarnada, en la ñesta de la Inmacula- 
da Concepción, por este mismo hecho la Iglesia afirma que el 
origen y su concepción son sagrados e inmaculados 33. Y el San- 
to Padre concluye: «Puesto que su origen fue ordenado por el mis- 
mo decreto en que ordenó la encarnación de la Sabiduría divina». 

Los pasajes que se refieren a la Sabiduría y que aparecen 
en la liturgia de la Iglesia para la fiesta de la vigilia de la In- 
maculada están tomados de Eccl 24,23-31 y Provg,1. En la 
fiesta se leen, en lugar de la epístola, los siguientes versos to- 
mados de los Proverbios (8,22-35): 


Túvome Yahvé como principio de sus actos ya antes de sus obras. 
Desde la eternidad fui constituida, desde los orígenes, antes de que 
la tierra fuese hecha. Antes que los abismos fui engendrada yo, antes 
que fueren las fuentes de abundantes aguas. Ántes que los montes 
fuesen cimentados, antes que los collados fui yo concebida. Antes 
que hiciese la tierra, ni los campos, ni el polvo primero de la tierra. 
Cuando fundó los cielos, allí estaba yo; cuando puso una bóveda 
sobre la faz del abismo. Cuando daba consistencia al cielo en lo alto, 
cuando daba fuerzas a las fuentes del abismo. Cuando fijó sus térmi- 
nos al mar, para que las aguas no traspasasen sus linderos. Cuando 
echó los cimientos de la tierra. Estaba yo con El como arquitecto, 
siendo siempre su delicia, sclazándome ante El en todo tiempo; 
recreándome en el orbe de la tierra, siendo mis delicias los hijos de 
los hombres. Oídme, pues, hijos míos. Bienaveniurado el que sigue 
mis caminos. 


Atended al consejo y sed sabios, y no lo menospreciéis. 
Bienaventurado quien me escucha y vela a mi puerta cada día y es 
asiduo en el umbral de mis puertas. 


Porque el que me halla a mí, halla la vida y alcanzará el favor de 
Yahvé. 


Es muy apta la acomodación de estas palabras a Nuestra 
Señora, pero, con todo, estos pasajes no son marianos en un 
sentido estricto ni tampoco en un sentido literal, puesto que 
el texto ge refiere a la Sabiduría increada 54, Tampoco son maria- 


32 0O.c, p1-3, Las palabras del Santo Padre son; «Por esta razóa, bas pala- 
bras con Ss que la Segrada Escrilura habla de la Salddurin inercadea y por das 
que representa sy origen clerno, ds consenzó a user fa Iglesia, aplicándojas nl 
origen de La Virgen so sólo en Sos oficios eclesiásticos, sino timbiésn en ta Ibirgn 
(Gsaerilicio eormustico)e, 

ACA Mav, 0. 8, Mo. Cap., Fhe Logos is the Old Testament: The Calholje 
Blbilical Quarterly 8 (1040) 442, Timblién 135 EC. Messencin, Our Lady in the 
Serípiures: CCHS 114, Quizá en un único sistenta Sehechen pretende en yu Mar lo- 
fogu (vol1 p.22-35) reconebilur la referencia u la Sabiduría cterna y e Murtu en 
esla Sabiduria entendida en el sentido literario. 
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nos en un sentido tipico, puesto que no sería apropiado tomar 
como tipo de María, que tiene menos dignidad, al Verbo en- 
carnado. 

Existen un gran número de textos del Antiguo Testa- 
mento que se han acomodado a María por extensión o por 
alusión, para uso de la liturgia de la Iglesia, y que aparecen 
también en los escritos de los Padres. Ya hernos mencionado 
algunas de estas acomodaciones, como la puerta cerrada del 
Templo, la raíz de Jesé y otras. En la encíclica Fulgens corona, 
de Pío XII, encontramos referencias a algunas de estas acomo- 
daciones. Allí se hace notar que los Padres, para apoyar su 
creencia en la Inmaculada Concepción de María, le dieron tí- 
tulos tales como «Lirio entre espinas», «Tierra intacta», «Arbol 
siempre verde», «Fuente clarísima» 55, etc. También en la le- 
tanía lauretana se encuentran ejemplos de este tipo, así como 
en los teólogos y predicadores de la Edad Media 56, Se trata de 
alusiones bellísimas a María, pero que no pueden condiderar- 
se marianas ni por la intención del autor humano de la Sagrada 
Escritura ni tampoco por parte del Espíritu Santo. No consti- 
tuyen ninguna prueba de doctrina mariana ni se adaptan al 
significado del texto en ningún sentido. 


CONCLUSION 


Hemos recogido aquí y allá datos aislados y ahora tratare- 
mos de hacer con ellos un resumen compacto, Hemos visto 
que en el Antiguo Testamento no aparece la figura de la Vir- 
gen tan clara como quisiéramos, así como tampoco aparece 
perfectamente clara en el Nuevo Testamento, pero aquél nos 
ha dejado ver una preparación amorosa por parte de Dios para 
el advenimiento de su Madre. Encontramos desde la aurora 
de la religión revelada, en los períodos culminantes de la his- 
toria del Antiguo Testamento, la promesa de una Madre uni- 
da a su Hijo, el Salvador, que se manifiesta algunas veces con 
las palabras terminantes de una profecía, y otras, en los tonos 
confusos de tipos y figuras. . 

lil pecado del hombre en el paraíso puede calificarse, pues, 
de felix culpa, puesto que nos trajo tan inmensa promesa de 
salvación, una promesa que asocia a María, «da Mujer», con el 

 Faulgens corona: Vhe Calholle Mind. 5 (1953) 740. 

Por ejemplo, EL IM Lun, O. E, M. Conv., The Marlology of SL An- 
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Mesías, Hgo, en la redención de la humanidad; una promesa 
que llevo taplicro cl don de su extraordinaria pureza. Gon el 
correr de los tiempos, el Espirita Santo, en su sabiduría, fue 
inspirando a distintos altores para que escribieran los libros 
del Antiguo Testamento. En ellos se incluyen abundantes re- 
ferencias al Mesias, a su reino y a su Madre, que aparecen 
en forma de incidentes de menor categoría o de personajes 
principales, prototipos de las grandes realidades de los tiempos 
futuros. Estos tipos se presentaban de manera oscura para 
los judios de la antigúedad y no es seguro que estuvieran más 
claras para los mismos escritores sagrados; sólo a la luz del 
Antiguo Testamento adquirieron un reconocimiento y un sig- 
nificado completo. Pero Dios no se contentó con presentar a 
su Madre por tipos y figuras en la agitada edad de los profe- 
tas; los hombres que hablaron de parte de Dios habían de re- 
ferirse directamente a su Madre. Para esto se añadió a su figu- 
ra una nueva nota distintiva: la Madre del Mesías sería una 
virgen. De este modo, la señal del rey Ajaz fue confiada a las 
palabras y a la pluma de Isaías. Su contemporáneo Miqueas 
y, más tarde, el gran profeta Jeremías confirmaron estas noti- 
cias. En todas estas manifestaciones proféticas se dibuja una 
Mujer, María, Corredentora, Inmaculada, Virgen y Madre de 
Jesucristo. No acaban aquí las referencias a María en el Anti- 
guo Testamento. En el Cantar de los Cantares, esa bella com- 
posición tan íntima, inspirada por el Espíritu Santo, que des- 
cribe el lazo de unión entre Yahvé y su pueblo escogido, entre 
Cristo y su Iglesia, está incluido también, por voluntad de Dios, 
aquel lazo inefable de unión entre el Verbo hecho hombre y 
su Madre. 

«En el Antiguo Testamento está escondido el Nuevo, y en 
éste se revela la Ley Antigua». Podemos aplicar verdaderamente 
estas palabras a la presencia de Maria en las páginas del Anti- 
guo Testamento. En la Fulgens corona hay una observación 
práctica sobre este punto. Dice Pío XIL 


De la nustva manera que todas lis madres sienten suavísimo gozo 
cuando ver en el rostro de as hijos una peculiar semejanza de 5us 
propias facciones, así también nuestra dulcísima Madre María, 
cuando mira a los hijos que jurdo a la cruz recibió en lugar del suyo, 
nada desea más y nada le resulta más grato que el ver reproducidos 
los rasgos y vistudes de su alma en sus pensamientos, en sus pala- 
bras y en sun acciones,.., y en primer lugar debe incitarnos a lodos a 
mantener una inocencia e integridad de costumbres tal, que nos 
haga aborrecer y evitar cualquier mancha de pecado, aun la más 
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leve, ya que precisamente conmemoramos el misterio de la Santísima 
Virgen según el cual su concepción fue inmaculada e inmune de toda 
mancha original 57, 


La devoción a María es un medio seguro de alcanzar la 
virtud, pero es muy conveniente saber que las verdades en las 
que se apoya la verdadera devoción, aunque resplandecen y se 
cumplen en la Ley Nueva, estaban ya anunciadas con mucha 
claridad en el Antiguo Testamento. Dios no quiso hacer me- 
nos por su Madre. 


$ Fulgens corona: l.c., p.742. 


MARIA EN EL NUETO TESTAMENTO 


Por Miinarí ] CGIRRUENTHANER, S. l 


Creemos muy probable que María naciera en Nazaret, pues- 
to que alli ocurrió la anunciación y sabemos que muchos de 
sus parientes vivian en aquel lugar. Nazaret está situado en la 
parte sur de Galilea, en un paraje accidentado que bordea la 
gran llanura de Esdrelón. No era ningún gran centro político, 
social o religioso, pero no puede considerársele tampoco como 
un rincón remoto o aislado de la Palestina del Norte. Estaban 
muy cerca las grandes rutas de las caravanas que iban desde 
Egipto al Mediterráneo. Algunos kilómetros al norte de Na- 
zaret se encontraba Séforis, la que fue capital de Galilea en 
tiempo de Herodes desde el año 4 a. C. hasta el 18 de nuestra 
era. La carretera de Jerusalén a Séforis atravesaba la ciudad, 
y desde las alturas, mirando hacia el sur, se dominaba el es- 
cenario de muchas hazañas de los israelitas. 

Según la tradición, la casa donde nació María estaba situa- 
da en el lugar que ocupa hoy la basílica de la Anunciación, 
que, según se nos cuenta, ocurrió en unas cuevas o grutas sobre 
las que se eleva la basílica. Aun en nuestros días, las casas 
de Nazaret tienen dos partes: una construcción que da a la 
calle, provista de un techo plano de madera, y una cueva uni- 
da a esta casa, unas veces hecha por el hombre y otras natural. 
En una casa de este tipo pudo muy bien nacer la Virgen Ma- 
ría. Ello sería una prueba adicional de que los padres de María, 
sin vivir en la miseria, eran una familia modesta !. 


PADRES DE MARIA 


La Iglesia venera a Joaquín y a Ana como a los padres de 
María, Estos nombres pueden ser auténticos, pero no tenemos 
de ellos ninguna garantía, puesto que están tomados del Pro- 
toevangelio de Santiago ?, uno de los libros apócrifos (5.11) que 
contiene un sinnúmero de datos fantásticos, No se conoce con 
rigor histórico nada sobre Joaquín y Ana, pero debieron de ser 

LOLI MA, Aros, Géograpiite ste la Putestinve vol. 2 (Porís 1048) p.395. Ch lana 
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ambos muy santos, ya que la Iglesia los ha canonizado virtual- 
mente y, además, podemos tencr la seguridad de que Dios ele- 
giría con cuidado unos padres dignos de educar a una hija de 
tan especial santidad y tan sublime destino. 

San Pablo subraya el hecho de que Cristo desciende de 
David según la carne. Así lo declara abiertamente cuando se 
dirige a los romanos (Rom 1,3). En Antioquía, en Pisidia, dice 
claramente a los fieles que Jesús, el Salvador, es de la descen- 
dencia de David (Act 13,23). A Timoteo le dirige estas pala- 
bras: «Acuérdate de Jesucristo, que resucitó de entre los muer- 
tos, que procede de David, según mi evangelio» (2 Tim 2,8). 
San Juan llama a Jesús «la raíz de David» (Apoc 5,5) y lo re- 
presenta diciendo: «Yo soy la raíz y la descendencia de David» 
(Apoc 22,16). No nos cabe duda de que María descendía de 
la casa de David, por lo menos por parte de su padre, Joaquín, 
y quizá también por parte de Ana, su madre. Isaías, Jeremías 
y Zacarías habían predicho claramente que el Mesías descen- 
dería de David. 

Joaquín y Ana pusieron a su hija el nombre de Miryan en 
honor de la hermana de Moisés (Ex 15,20). En la versión de 
los Setenta aparece este nombre como Mariam, palabra que 
vemos después algunas veces en los Evangelios, aunque la for- 
ma griega María es la más frecuente. 

No sabemos si hubo más hijos del matrimonio de Joaquín 
y Ana. San Juan nos dice que tjunto a la cruz de Jesús estaba 
su Madre y la hermana de su Madre, María de Cleofás y Ma- 
ría Magdalena» (Jn 19,25). No parece normal que, siendo her- 
manas, tuvieran el mismo nombre, y así, siguiendo al Peshitto, 
distinguimos cuatro personas, solamente añadiendo la conjun- 
ción y delante de «María de Cleofás». ¿Quién era, pues, esta 
hermana anónima de la Madre del Señor? También San Ma- 
teo nombra a tres mujeres como testigos de la crucifixión: 
María Magdalena, María la madre de Santiago y José, y la 
madre de los hijos del Zebedeo (27,56). En San Marcos en- 
contramos de nuevo a las mismas tres mujeres, pero con algu- 

na variación: María Magdalena,” María madre de Santiago el 
Menor y José, y Salomé. : 

Si damos por supuesto que en la enumeración de San Juan 
hay cuatro mujeres, comparando este evangelio con los sinóp- 
ticos, resulta que Salomé era la hermana de la Madre de Je- 
Sús, y que Santiago y Juan, los hijos del Zebedeo, eran sus 
primos, También es posible que la palabra «hermana» esté aquí 
empleada en un sentido amplio, como prima o parienta. Por 
Otra parte, si suponemos que San Juan sólo menciona a tres 
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mujeres, de tal modo que da hermana de su Madre» esté aplt- 
cado a Maria de Clevtás, parece claro que ella era la hermana 
de la Madre del Señor. Según Hegesipo 5 (0.180), esta Maria 
era la esposa de Ulcotás, hermano de José, y, por tanto. era 
en realidad cuñada de María, aunque esto no quita el que fue- 
ra también parienta de María. En resumen, no está claro el 
que María tuviera una hermana en el sentido estricto de la 
palabra. 


SU EDUCACION 


Existían en Palestina escuelas elementales y más avanzadas 
para muchachos, pero no su equivalente para la educación de 
las niñas. La mayoría de los rabís judíos se oponían a la edu- 
cación femenina, aunque también tenía algunos defensores. Por 
tanto, si María aprendió a leer y escribir, debió de hacerlo en 
casa, guiada por su padre o por su madre. Esto no es un he- 
cho imposible, como se demuestra sabiendo que algunas mu- 
jeres judías llegaron a ser sabios insignes al principio de la 
era cristiana 4. 

Aunque no recibiera una educación formal, María debió 
de conocer profundamente la historia del pueblo escogido y 
las profecías mesiánicas que le habían sido confiadas. También 
asistiría a la sinagoga en las fiestas judías y todos los sábados. 
Alli se leían mañana y noche trozos de la Ley y los Profetas, 
trasladados al arameo, la lengua del pueblo. También se hacía 
un comentario sobre algún texto de la Sagrada Escritura y se 
cantaban algunos salmos 5. María habría ido con sus padres 
en peregrinación a Jerusalén y allí aprendería los salmos gra- 
duales que los peregrinos cantaban caminando hacia la santa 
ciudad. Habría oído el canto de los salmos en las grandes so- 
lemnidades del templo 6 

Podemos asegurar que su vida espiritual estaría alimentada 
también por la devoción privada, Se daba por supuesto que 
todo buen judío oraba con frecuencia, que empezaba y termi- 
naba el día levantando su corazón a Dios. Se rezaba antes y 
después de las comidas, se recitaban los salmos en privado y 
existía una plegaria aplicable a cada acontecimiento de la vida. 
Es razonable suponer que María alcanzó estos altos ideales y 
que estaría adornada con las más altas formas de la oración 
mística, 

Ciido por Fusxrso, Irclestastical Iiiatory 3,11,2. 
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Sabemos por San Mateo (1,18) que María estaba prometida 
a un hombre llamado José, y, según deducimos de las genea- 
logías de los evangelios, este José era un descendiente de Da- 
vid. Por supuesto, esto no quiere decir que ocupara un puesto 
destacado en la sociedad. Después de la desaparición de Zo- 
robabel (hacia el 515 a. C.), la casa de David había perdido 
lentamente su riqueza y su posición. La última vez que se la 
menciona en el Antiguo Testamento es en 1 Par 3,1; así, pues, 
José no era más que un carpintero de la ciudad de Nazaret, 
que no tenía fama de ilustrado (Mt 13,55; Mc 6,3); esto es 
también señal de que los padres de María eran artesanos, pues, 
según la opinión judía, los esposos debían pertenecer a la mis- 
ma clase social y ser de una posición económica aproximada 8, 

El hecho de que José buscara esposa no es sorprendente, 
puesto que el matrimonio era obligatorio para un judío; un 
hombre soltero quedaba marcado por los rabís como falto de : 
virilidad e indigno de la alegría, de bendiciones y de bienestar ?. 
Mas sorprende que María, que estaba resuelta a conservar per- 
petuamente su virginidad (Lc 1,38), consintiera en desposarse. 
Quizá obedeció a la influencia de sus padres o encargados para 
que obrara según la costumbre, abandonando en manos de la 
divina Providencia el cumplimiento de su voto. También es 
posible que descubriera su resolución a José y le persuadiera 
para vivir un matrimonio virgen. S1 José tenía los mismos idea- 
les, quizá no necesitara ninguna persuasión para aceptar esta 
clase de desposorio. 

Los jóvenes se desposaban generalmente entre los dieci- 
ocho y veinticuatro años, y las jóvenes entre los doce años y un 
día y los doce años y seis meses, edad en la que estaba clasi- 
ficada como doncella (na'aruh). La obligación de encontrar 
marido se hacía entonces urgente después de los doce años y 
medio. Estas costumbres habían sido establecidas por los rabís; 
pero, de hecho, muchas jóvenes se prometían más tarde, aun- 
que nunca esperando a cumplir los veinte años, ya. que esto 
era considerado una deshonra 10, 
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Xo estaba bien visto el que existiera era diterencia de 
edad entre los esposos, dunque a voces los viudos se velan 
obligados a casarse con mujeres jóvenes UL, Por tanto, María 
y José serían Jóvenes en el momento de sus espensales, a me- 
nos que José fuera viudo, como afirman muchos de los evan- 
gelios apócrifos y algunos escritores orientales. Con este ante- 
cedente, se afirma que los hermanos del Señor que se men- 
cionan en los evangelios canónicos eran los hijos de un primer 
matrimonio de José *?, En Occidente, San Jerónimo echó por 
tierra esta teoria, afirmando en su réplica a Helvidio la per- 
petua virginidad de José 13, Esta ha sido la creencia unánime 
de la Iglesia católica desde entonces. 

Los esponsales judíos tenían dos partes: desposorios y ma- 
trimonio propiamente dicho. Primero se arreglaba la parte eco- 
nómica, especialmente en lo concerniente a la desposada, e in- 
mediatamente se celebraba el desposorio en la casa de la novia. 
El esposo le entregaba un objeto pequeño equivalente al valor 
de una peruta, la moneda más pequeña, y, al entregársela en 
presencia de dos testigos, le decía: «Por este signo quedas des- 
posada conmigo». Los desposorios podían hacerse también por 
medio de un documento escrito y viviendo juntos con inten- 
ción expresa de desposarse 14. 

Los desposorios equivalian a nuestro matrimonio. La novia 
recibía el nombre de esposa; si se moría el novio, era consi- 
derada viuda; estaba sujeta a la tasa de matrimonio v, si en- 
viudaba o se separaba, podía pedir una compensación econó- 
mica lo mismo que una esposa. En ceso de infidelidad, el cas- 
tigo era el mismo que el de una mujer adúltera y, de igual! 
modo, no podía ser repudiada sin un libelo de divorcio. No 
era costumbre en Galilea que los desposados hicieran vida co- 
mún, aunque en Judea esto era considerado lícito 15. 

Cuando la desposada no había estado casada, era costum- 
bre esperar un año antes de pasar a la segunda parte, es decir, 
al matrimonio propiamente dicho. En un día fijado para la ce- 
remonta, el novio conducía a su desposada solemnemente des- 
de la casa de sus padres hasta la suya propia, y la boda se ce- 
* lebraba durante una semana ?, 
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LA ANUNCIACIÓN 


Poco después de los desposorios !?, María recibió una re- 
velación cuando se hailaba orando en su casa. El ángel Ga- 
briel se apareció probablemente en forma visible, como lo ha- 
bía hecho antes a Zacarías en el templo (Lc 1,11); el ángel 
la saludó con estas palabras: «Salve, llena de gracia, el Señor 
está contigo, bendita eres entre las mujeres» (Lc 1,28). Se ha 
dicho que la palabra griega que traducimos por «salve» (xalpe) 
representaba el shalom, saludo común entre los judios, que 
quiere decir paz o prosperidad; pero también significa, en un 
sentido literal, salve, alégrate. Encontramos esta misma pala- 
bra repetidamente en los profetas, y la traducción en la ver- 
sión de los Setenta es la de «salve». Así, pues, la primera pa- 
labra que pronunció el ángel augura un mensaje de felicidad 18, 

«Llena de gracia» es la traducción de kexaprrónevn, el par- 
ticipio pasivo perfecto del verbo xapitów. Se refiere siempre a 
alguien que es objeto de la benevolencia divina, a uno que ha 
sido favorecido por Dios y continúa siéndolo, a alguien, en 
fin, a quien se ha concedido gracia sobrenatural y la conser- 
va 19. Los verbos que terminan en Ów, corno aluatów (con- 
vertirse en sangre), TaúTópaTOG (asombrar), orrodopor (quemar 
totalmente), expresan con frecuencia una intensidad de acción 
total. De aquí que la palabra xkexapirópevn se haya traducido 
como «lena de gracia», tanto en la Vulgata como en el Peshitto. 
Así se expresa la opinión de la Iglesia, convencida de que María 
recibió totalmente el favor divino, de tal modo que quedó para 
siempre inmune de todo pecado, que estuvo llena de gracias 
de orden sobrenatural y de los dones y frutos del Espíritu 
Santo que de aquí se desprenden. 

El ángel continuó diciendo: «El Señor está contigo» 20, des- 
cubriendo así que María disfrutó de la asistencia divina en to- 
das sus acciones hechas para la gloria de Dios, del mismo modo 
que Gedeón, que había recibido una declaración parecida, des- 
truyó a los enemigos de Israel como si fueran un solo hom- 
bre (lud 6,12-16). Y termina el mensaje con las palabras: «Ben- 
dita eres entre las mujeres», indicando así que María ocupaba 
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una posición única entre las mujeres de todas las naclonos 
épocas (Le 1,28-29). 

Maria quedó contusa al oír el saludo y se turbó tanto como 
lo había hecho Zacarías cuando el mismo ángel se apareció on 
el templo ?!. La causa de su confusión no fue tanto la alabanza 
comprendida en el saludo de Gabriel, que en su profunda hu- 
mildad recibiría con toda paz, como la intimación que se de- 
ducía de sus palabras, de que iba a serle encomendada alguna 
gran misión. Mientras la Virgen reflexionaba sobre las posibles 
consecuencias del mensaje, el ángel la tranquiliza, llamándola 
familiarmente por su nombre, diciéndole que no tema y 'afir- 
mando de nuevo que había encontrado favor a los ojos de Dios 
(Lc 1,30). A continuación le expone la naturaleza de la gracia 
que se le va a conceder: «Y he aquí que concebirás y darás a 
luz un hijo y le pondrás por nombre Jesús. El será grande y 
será llamado el hijo del Altísimo. Y el Señor Dios le dará el 
trono de David, su padre, y reinará sobre la casa de Jacob a 
través de los tiempos, y su reino no tendrá fin» (Lc 1,30-33). 

Cuando el ángel anuncia a María la dignidad a que ha sido 
destinada, está aludiendo a varias profecías mesiánicas, que la 
Virgen conocería seguramente, por haberlas oído en la sinago- 
ga o en las lecturas privadas de la Escritura. Hay primero una 
referencia a la profecía de Isaías: «He aquí que una virgen con- 
cebirá y dará a luz un hijo y le pondrá por nombre Emma- 
nuel» (7,14). El significado de Emmanuel, Dios con nosotros, 
es equivalente al de Jesús, el Señor que salva. Las palabras 
«será grande» nos recuerdan el título que Isaías dio al Mesías 
Salvador, El Gibbor, El Dios fuerte. Por último, «Hijo del Al- 
tísimo» nos recuerda las palabras del salmista: «Tú eres mi hijo, 
hoy te he engendrado» (Ps 2,7). Su descendencia de David 
está clara en Jeremías y en Ezequiel, cuando recibe los nombres 
de la rama de David y simplemente David (ler 23,5; 32,15; 
30,9; Ez 34,23; 37,24). En la promesa hecha a David (2 Sam 7, 13; 
Ps 88,4) se encuentra la explicación de las palabras «y su reino 
no tendrá fin». 

En este momento, María preguntó al ángel: «¿Cómo se hará 
esto, pues no conozco varón?» (Le 1,34). Psta pregunta hubte- 
ra sido inútil si Maria hubiera pensado levar con José las re- 
laciones normales de un matrimonio, Por tanto, podemos dar 
por supuesto que nunca abrigó tales intenciones. No es difícil 
que hubiera hecho un voto 22 de castidad perpetua, aunque no 
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es fácil encontrar un ejemplo semejante entre los santos varo- 
nes o mujeres de la Ley Antigua; pero, puesto que su unión 
con Dios no tuvo paralelo entre los santos del Antiguo Testa- 
mento, es posible que su actitud en este caso tampoco pueda 
juzgarse según sus costumbres. Que su pregunta no nació de 
incredulidad se puede demostrar por el hecho de que el ángel 
no la acusó de falta de fe ni la castigó, como a Zacarías en 
circunstancias muy parecidas. Tampoco exige María ninguna 
prueba que confirme las palabras del ángel. De boca de Isabel 
recibe la alabanza a su fe. Su curiosidad era legítima, porque 
nacía del deseo de saber cómo podría realizarse la promesa 
angélica y qué cooperación se esperaba de ella, puesto que los 
medios naturales para el cumplimiento de esa promesa no es- 
taban al alcance de la Virgen. 

Y la respuesta de Gabriel fue: «El Espíritu Santo descen- 
derá sobre ti y el poder del Altísimo te cubrirá con su sombra, 
porque el Santo que de ti nacerá será llamado Hijo de Dios» 
(Lc 1,35). La concepción del Niño, por tanto, sería debida a . 
una intervención especial de Dios. Por ser un acto externo fue 
realizado por la Santísima Trinidad; pero, siendo el Espíritu 
Santo la expresión del amor divino y procediendo El del amor 
mutuo de Padre e Hijo, se atribuye la encarnación al Espíritu 
Santo. 

Este acto de la omnipotencia divina se compara a una nube 
que cubre con su sombra benéfica un objeto o bien lo llena 
con su presencia ?3, Quizá el ángel aludiera a la nube mila- 
grosa que llenó el tabernáculo en el monte Sinaí y simbolizaba 
la dispensación de beneficios al pueblo de Dios (Ex 40,34-38; 
Num 9,22). La acción de la nube al llenar el tabernáculo está 
descrita con el verbo tmoxiáfewv en el Exodo (40,35) de la 
versión de los Setenta. Este mismo verbo es el que usa San 
Lucas en el pasaje que nos ocupa y que traducimos en espa- 
ñol por la palabra «cubrir». 

Gabriel termina su descripción del Salvador con estas pa- 
labras: apor eso el Santo que de ti nacerá será llamado Hijo 
de Dios». Con esto no quiere decir el ángel que el Niño será 
el Hijo de Dios en un sentido propio, puesto que su concep- 
ción había de ser virginal y, en este sentido, El es el Hijo de 

103 Por generación eterna. Por tanto, la significación es cla- 
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Que permita a los hombres reconocer en El al Hijo de Dios. 
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Las últimas palabras del ángel se refieren a la gran merced 
concedida por Dios a su patenta Isabel (Le 1,30-37)1 La not- 
cia tiene por objeto dar a la Virgen una eran alearia: Isabel 
era de edad avanzada y estéril. Entre los judios se mantenía 
la injusta sospecha de que las esposas estériles llevaban la mal- 
dición de Dios. Y el ángel anuncia a María que su prima ha 
llegado a su sexto mes. Esta maravilla de la bondad divina se 
dice que es la prueba de que el prodigio de la encarnación, 
aunque mucho mayor, es posibie para Dios: ¿Porque para Dios 
nada es imposible» (Lc 1,36). Por esta razón le fue revelado 
a María. 

A lo largo de la conversación de María con el ángel pode- 
mos hacer un estudio de las virtudes que demostró Nuestra 
Señora: sencillez, prudencia y sabiduria. Al final del mensaje 
se pone a prueba también su fe, su obediencia y su humildad. 
¿Debería acatar la voluntad de Dios, que no quiso salvar el 
mundo sin María? 2%; ¿podría ser digna Madre del Dios hu- 
manado y satisfacer a la humanidad, que esperaba la salvación? 
¿Sería ella la encargada de apagar la sed de libertad de las al- 
mas del purgatorio y la esperanza de los ángeles por la reden- 
ción del hombre? Su respuesta fue la siguiente: «¿He aquí la 
esclava del Señor. Hágase en mí según tu palabra» (Lc 1,38). 

Su fe en la revelación del ángel fue completa y sin reser- 
vas, y, por tanto, su consentimiento, sabiendo que iba a ser 
la Madre de Dios, no fue pasivo, sino activo, libre y sin co- 
acción, lo que demuestra que su humildad era profunda y su 
obediencia completa. 

En el mismo momento tuvo lugar la encarnación, y el án- 
gel desapareció. 


LA VISITACION 25 


Después de la anunciación, María se dirigió presurosa a 
visitar a su prima Isabel, que residía en una ciudad situada en 
las colinas de Judea. No es seguro que esta ciudad pueda iden- 
tificarse con la de Ain-Karen, que se encuentra a unas cuatro 
millas al veste de Jerusalén. Los motivos de la visila serían 
varios, y entre ellos, aunque no el más importante, debió de 
estar el de ayudar a su anciana prima en las tareas domésticas; 

“CL Hanns, Le ronsentea eat á Uincarnation rédemptrice: Mariano 14 
00D) 23-200 Mo Boves, Uliryiuds consensas fulltie vera Gorredemplio?, en 
Alma Socta Christi vo4.2 (HRonia 1832) p.165-176; A, M, Mato, Donnéca de Pévan- 
glleate S, Le posar Sa Corédem pllon de Marie did. p.178-18:L 


» (LF, Ocana, De docieina imarlune En vistiatlunts inppsterio contenta 
fLe 1,3964); Verbum PDonsal 17 (1937) 190-204.220-233,289-205, 


Maria en el Nuevo Testanento 91 


pero sobre todo María querría felicitar a Isabel por la gracia 
extraordinaria que se le había concedido y que era para ella 
una garantía de la encarnación, según le había dicho el ángel. 
También quiso llevar a Isabel, a su hijo y a su marido las 
bendiciones del Mesias que llevaba en su seno, sobre todo si 
la Virgen sabía que el hijo de su prima había de ser el precur- 
sor de Jesús. 

Cuando María entró en la habitación de Isabel, ésta sintió 
uma señal extraordinaria: el hijo que esperaba saltó de gozo 
en sus entrañas (Lc 1,41-44) y al mismo tiempo se sintió llena 
.del Espíritu Santo, con lo cual pudo muy bien interpretar esta 
señal. La manifestación de alegría del niño fue debida a la 
maravillosa dignidad de María y de su Hijo. Así lo expresó 
Isabel con palabras llenas de entusiasmo: «Bendita tú eres en- 
tre las mujeres y bendito es el fruto de tu vientre» (Lc 1,42). 
Después se confiesa indigna de recibir tal visita: «¿De dónde 
a mí tanto honor que la Madre de mi Señor venga a visitar- 
me?» (Lc 1,43) 26. Y descubriendo cómo había reconocido el . 
misterio por inspiración del Espíritu Santo, sigue diciendo: 
«Pues he aquí que, cuando tu saludo llegó a mis oídos, el niño 
saltó de gozo en mi seno» (Lc 1,44). Y acaba Isabel alabando 
la fe de María, a la cual se debió en parte la encarnación: 
«Y bendita eres tú porque has creído, porque el mensaje del 
Señor se cumplirá en ti» (Lc 1,45). 

La respuesta de la Virgen fue también inspirada por el Es- 
píritu Santo: el poema que conocemos con el nombre de Magni- 
ficat 27, tomado de la primera palabra de la versión latina. Este 
pcema, improvisado, está lleno de recuerdos de los Salmos y 
de otros escritos del Antiguo Testamento. Lo cuzl nos de- 
muestra que la inteligencia de María se había nutrido en la 
Sagrada Escritura. En la primera estrofa (Lc 1,46-50), la Vir- 
gen canta con entusiasmo la misericordia, el poder y la santi- 
dad de Dios, que la había escogido para tan gran dignidad. 
En la segunda demuestra que Dios quiere exaltar al humilde 
y abatir a los soberbios; en la tercera estrofa se glorifica la fide- 
tidad de Dios, que va a cumplir en su Hijo las promesas he- 
chas a Abrahán y a su descendencia. 

Sabemos por el Evangelio que María permaneció en casa 
de Isabel unos tres meses y. por tanto, asistiría posiblemente 
(bes AA planos, ¿De dónde a md esto, aque la Madre de tai Señor venga a mb? 

a 4227 Estudios Martenos Y (1919) 0-27, 

Prada A as [Sas cina Tin De cantleo, «Af agnificato: ¡Collectunea Mechl- 
Di) D12-0877 6, VUREGENTINO, 71 Magaifical nel cominentt del Santi 


pues (Sena 1039) P, Luis Sudnaz, Sotertología del «Magntjicals; Iphemeriden 
Holagicae 3 (195) L17-166, 


92 Michael ]. Gruentbaner, S. L 


al nacimiento de Juan. Pero, como no se menciona su presen- 
cia en relación con los sucesos ocurridos entonces, pademos 
pensar que la Virgen habia regresado a Nazaret algún tiempo 
antes. 


LA DUDA DE JOSE 


Cuenta San Mateo de este modo la crisis que ocurrió en la 
vida de José antes de que María fuera a vivir definitivamente 
a su casa: SEstando desposada María con José, antes de que 
hubieran vivido juntos, se halló que ella estaba encinta por 
obra del Espiritu Santo» (1,18). No sabemos cuándo ocurrió 
esto, pero sería seguramente alrededor de la visitación, y cier- 
tamente después de la anunciación. Tampoco sabemos quién 
lo descubrió, pero sería probablemente la misma María la que 
informó a José de su concepción milagrosa, puesto que no te- 
nía ningún motivo para ocultar a su marido un acontecimiento 
de tal importancia. Pero la reacción de José, al enterarse, está 
descrita asi: «Pero José, su marido, como era justo, no querien- 
do descubrirla, pensó desped:rla en secreto» (Mt 1,19). Es po- 
sible que la proximidad del misterio de Dios aterrorizara a 
José hasta tal punto que le hiciera pensar en separarse de Ma- 
ría. Si este divorcio hubiera sido público, la posición de María 
hubiera sido muy sospechosa, puesto que no era fácil acep- 
tar una concepción por obra del Espíritu Santo. Como José 
era un hombre justo y no quería hacer injuria a nadie y menos 
a una doncella tan santa, empezó a planear una separación se- 
creta, dando a María un libelo de divorcio o abandonando la 
ciudad 28, 

Mientras se encontraba en este angustioso estado de án1- 
mo, se le apareció en sueños un ángel del Señor, que le dijo: 
«José, hijo de David, no temas recibir a Maria, tu esposa, 
porque lo que se ha concebido en su seno es del Espíritu Santo. 
Y dará a luz un hijo y tú le pondrás por nombre Jesús, porque 
salvará a su pueblo de sus pecados» (Mt 1,20-21). 

Así quedó confirmado lo que María había dicho sobre 2 
origen divino de su Hijo. Entonces José completó su matri- 
monio legal, llevándose a la Virgen a su casa, que estaba si- 
tuada en el lugar de la antigua iglesia de la Nutrición, hoy 
señalada como el lugar del taller de San José. 

Según el Evangelio, José no conoció 4 María thasta que na- 
ció su primer Hijo» (Mt 1,25). La palabra «hasta» encontrada en 
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el original no quiere decir que tuviera con la Virgen ninguna 
relacion intima después de nacer el Niño, sino que hace re- 
saltar el hecho de lo que no ocurrió en un tiempo determinado, 
sin afirmar ni negar nada después de este tiempo (Is 46,4 en 
vers. de los Setenta; 1 Cor 15,25; Ps 71,7; 109,1). 

La Iglesia ha declarado desde los primeros tiempos la per- 
petua virginidad de María 29. El primero que se declaró con- 
tra esta proposición fue Helvidio, un hereje poco conocido, 
que debió de residir en Roma y tuvo muy pocos seguidores. 
Fue refutado por San Jerónimo, y con este motivo escribió un 
tratado sobre la virginidad de María, que ha pasado a ser 
clásico en la teología católica 30, 

La palabra «primogénito» que emplea el evangelista ha- 
blando de Jesús, no quiere decir que después de El nacieron 
otros hijos de María. 

Se trata sencillamente de una palabra técnica para demos- 
trar que el hijo en cuestión era propiedad de Dios, por ser el 
primero, y tenía que ser rescatado (Ex 234,20; Num 3,41; 
18,16). Además, el primogénito ocupaba una posición espe- 
cial en la estimación del padre, por ser la primera demostra- 
ción de su virilidad (Deut 21,17); después de la muerte del 
padre pasaba a ser el cabeza de familia y tenía derecho a una 
doble parte de la herencia sobre sus hermanos (Deut 21,15-17). 
De aquí se deduce que los hermanos y hermanas de Jesús que 
aparecen repetidamente en el Nuevo Testamento, eran sólo 
sus primos o parientes, ya que las palabras hebreas y arameas 
que se emplean tienen este sentido amplio (Mt 12,46; 13,55-56; 
Mc 3,31-32; 6,3; Lc 8,19; Jn 2,12; Act 1,14; 1 Cor 9,5; Gal 1,19). 

San Mateo hace hincapié en el hecho de que la concepción 
de María es el cumplimiento de la profecía de Isaías: «He 
aqui que la virgen concebirá y dará a luz un hijo y su nombre 
será Emmanuel». Es posible que también María y José se die- 
ran cuenta del cumplimiento de esta profecía. 


BELEN 


. Cuando estaba próximo a nacer el Hijo de María, la fami- 

la tuvo que resolver un nuevo problema. Se acababa de pu- 

blicar un edicto del emperador Augusto por el cual se manda- 

a hacer un censo de todos los habitantes del reino de Hero- 

des. Ya se había hecho algo parecido en las otras provincias 
Al Hrarsipo; el. Disimto, Eeclestastical [History 3,11,2; 4,22,4, 
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del Imperio romano, o se estaban haciendo en aquellos momen- 
tos, dle tal moda que el mundo entonces conocido parecia 
estar sufriendo un proceso de recuento. Para cumplir las dis- 
posiciones del decreto, cada ciudadano debía inscribirse en su 
ciudad de origen. Como José era de la familia de David, todos 
los suyos tenían que inscnbirse en Belén. La vigilancia del 
censo estaba encomendada a Quirino, que debía de ser go- 
bernador de Siria en este tiempo (11-8 a. C.), o, por lo menos, 
actuaba en nombre de Saturnino, el gobernador de Siria el 
año 7 a. C.3l 

La distancia desde Belén a Nazaret era de unas go a 95 
millas, y debía de ser muy fatigosa, especialmente para una 
futura madre. María acompañó a José, posiblemente porque 
también las mujeres tenían que ser inscritas, porque tuviera 
alguna tierra en Belén o porque no quisiera separarse de José 
en aquellas circunstancias críticas. La Escritura no mos da 
ningún detalle de su viaje. Conociendo la santidad de las per- 
sonas, es de suponer que lo hicieran sin protestar, confiando 
totalmente en la divina Providencia y con gran sumisión a la 
voluntad de Dios. Sus pensamientos en aquel viaje en que 
acompañaba al Hijo de Dios todavía por nacer, debieron de 
ser sublimes 32, 

Al llegar a Belén se encuentran con una nueva amargura: 
no hubo para ellos jugar en la posada (Lc 2,7). Siempre se ha 
creido que la palabra que traducimos por tposada» quiere 
decir campamento de caravanas; pero la palabra griega no 
significa esto necesariamente, sino que puede ser también un 
alojamiento, un lugar donde se reciben huéspedes. José espe- 
raría encontrar una de estas habitaciones en casa de algún 
pariente o amigo, pero se encontró con que todas estaban ya 
ocupadas, Quizá los mismos parientes le dirigirían hacia las 
cuevas Que estaban fuera de la ciudad. La devoción de los 
cristianos ha señalado una de estas cuevas como el lugar del 
nacimiento de Cristo, convirtiéndolo en un santuario y cons- 
truyendo sobre ella la basílica de la Natividad. 

No sabemos cuánto tiempo vivió allí María después del 
nacimiento de Jesús. Tampoco sabemos si el Niño nació la 
misma noche de su llegada o si el nacimiento ocurrió algunos 
días después. Cuando llegó el momento, María se retiró, y alli, 
en soledad, dio a luz a su Hijo. Es artículo de fe católica que 
el nacimiento ocurrió sin daño físico para Maria, de tal ma- 

2 CL Lextkon fir Theologte und Fílrche, s.y, 
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nera que permaneció virgen fisicamente. Se ha comparado el 
nacimiento de Je is del seño de Marta al paso de la luz a 
través de un cristal. Al 1eual que todas las madres judias de los 
tiempos antiguos y de nuestros días, la Virgen envolvió a su 
Hijo en fajas de colores cuidadosamente rematadas; después 
lo colocó atravesado sobre un paño cuadrado doblando las 
esquinas del pañal sobre sus pies y sus manos. Á continuación 
le sujetaría las manos a los costados con una nueva serie de 
tiras sencillas 32, ya que solamente los ricos usaban para sus 
hijos bandas ricamente bordadas. Éstas son las ropas a que se 
refiere San Lucas (2,7). 

La cueva debió de haber sido en otro tiempo un refugio 
para animales, puesto que sabemos que, después de envolver 
al Niño, la Virgen lo acostó en un pesebre, un comedero de 
animales situado a una altura conveniente del suelo. No nos 
cabe duda de que antes de colocar allí al Niño pondría en el 
lugar paja fresca 33, y, por tanto, no faltaron en el nacimiento 
todos los cuidados que las madres dedicaban a sus hijos, al 
nacer, desde tiempos antiguos, en el país, aunque es verdad 
que las ropas y la cuna eran las que hubiera usado un campe- 
sino muy pobre, ni siquiera uno de clase media. Probable- 
mente el censo tuvo lugar al final del verano, después de reco- 
gida la cosecha, y no en el invierno, como se cree popular- 
mente, puesto que las lluvias y el frío hubieran dificultado 
mucho los viajes. Por tanto, el Niño no sufrió las inclemencias 
del tiempo, aunque incluso en diciembre la cueva le hubiera 
dado protección suficiente contra los elementos. 

Mientras María y José se perdían en adoración, alabanzas 
y acción de gracias, contemplando al Hijo de Dios hecho car- 
ne, reflexionaban también con tristeza sobre la tremenda po- 
breza y abandono del que había nacido Rey de Israel. Su pena 
se consoló, en cierto modo, con la aparición de los pastores, 
que buscaban a un niño envuelto en pañales y reclinado en 
un pesebre, dispuestos a adorarle. Así aprendió María que el 
nacimiento del Salvador no había carecido de esplendor ex- 
terno, cuando supo que una luz sobrenatural había llenado el 
ciclo en la noche y que un mensajero celestial había venido'a 
proclamar la gran noticia del nacimiento de Cristo, el Señor, 
en la ciudad de David, mientras los coros de los ángeles ento- 
naban cantos de paz para los hombres de buena voluntad 
(Le 2,8-17), 

Cuando los pastores salieron de la cueva, se extendió la 
noticia del nacimiento de Cristo entre sus conocidos, llenando 
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a todos de asombro (Lc 2,18-21). Nos parece natural que aleu- 
nos de éstos no fueran por sí mismos a rendir homenaje al 
Niño y a su Madre. El Evangelio nos dice que Maria guardaba 
todas estas cosas en su corazón y las meditaba en silencio 
(Lc 2,19). Asi pudo entender el significado de estos preciosos 
testimonios de la dignidad de su Hijo y, comparándolos con 
otras revelaciones anteriores, penetraría cada vez más en el 
misterio de la encarnación. La visita de los pastores hizo com- 
prender a María que todos los honores de la tierra, las riquezas 
o la sabiduría serían bien recibidos por su Hijo, con tal que 
estuvieran acompañados de la gran fe y de la integridad mo- 
ral de los pastores. 

A los ocho días se celebró la ceremonia de la circuncisión, 
que María recibió con gozo porque hacía a Jesús un miembro 
de su propio pueblo (Lc 2,21; lo 17,9-19). Al mismo tiempo, 
la Virgen debió de pensar que el rito de la circuncisión perdía 
en aquel momento su significado profético, porque las prome- 
sas hechas a Abrahán y a su descendencia se habían cumplido 
en su Hijo. En esta ocasión, María y José pusieron al Niño el 
nombre de Jesús, según estaba previsto (Mt 1,21; Lc 1,31). 

Y María, al reflexionar sobre la dureza de los primeros 
pasos de Jesús en la tierra, comprendió que el oficio de Salva- 
dor no se cumpliría sino a costa de sufrimientos. 


LA PRESENTACION EN EL TEMPLO 
Y LA PURIFICACIÓN 


Según la ley de Moisés, toda mujer que daba a luz un hijo 
varón era declarada impura durante cuarenta días (Lev 12,158). 
Durante este tiempo no podia tocar nada sagrado y le estaba 
prohibida la entrada en el templo. Pasada la cuarentena, debía 
purificarse, ofreciendo en el templo los sacrificios de costum- 
bre, un cordero de un año como holocausto y una paloma o 
una tórtola como ofrenda por sus pecados. Los pobres podian 
sustituir el cordero por otra paloma o tórtola. Si el hijo varón 
era el primero, la madre debía rescatarle del servicio del Se- 
ñor, pagando cinco monedas a los sacerdotes (Ex 13,13; 34,10; 
Num 18,15-16); así, pues, María y José llevaron al Niño al 
templo desde Belén a Jerusalén y ofrecieron los sacrificios que 
correspondían a los judíos pobres (Le 2,22-24). 

Cuando se dirigían hacia la puerta de Nicanor, la entrada 
oriental, al patio de las mujeres, donde éstas acudían para la 
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purificación 4, se encontraron con un hembre juste y santo 
llamado Simicon, a quien el Espritu Santo habia revelado que 
no moriria sin ver Al Mestas, al Ungido del Señor, al Conso- 
lador de Israel. Por inspiración del Espiritu Santo, Simcón 
reconoció en el Niño al Salvador. María, cediendo a la piedad 
y emoción del viejo, le permitió que tomara al Niño en sus 
brazos, y entonces Simeón, lleno de inspiración profética, ex- 
clamó: «Ahora, Señor, puede morir tu siervo en paz, según tu 
palabra, porque mis ojos han visto la salvación que tú has 
preparado a la faz de todos los pueblos, luz de revelación 
para los gentiles y gloria para tu pueblo Israel» (Lc 2,29-32). 

Esta profecía llenó de admiración a los padres, recordán- 
doles al mismo tiempo que la misión de Jesús no era sola- 
mente para beneficio del pueblo escogido, sino de todas las 
naciones. En esto coincidía la profecía con lo que Isaías había 
dicho del Siervo del Señor (42,6; 49,6), y así lo reconocieron 
María y José. 

De las palabras que Simeón dirigió a los esposos después 
de bendecir al Niño se desprende que la misión del Salvador 
se llevaría a cabo a costa de sufrimiento, no sólo del Hijo, sino 
también de la Madre: «He aquí que este Niño ha sido desig- 
nado para la caída y la resurrección de muchos en Israel y para 
blanco de contradicción, y una espada atravesará tu alma, para 
que se descubran los pensamientos de muchos corazones» 
(Lc 2,34-35) 3. 

Jesús había de ser causa de la ruina de muchos en Israel, 
mientras otros alcanzarían por El una vida espiritual más alta. 
Muchos se opondrán a la manifestación de su divinidad, y, a 
consecuencia de esta oposición, María habrá de sufrir una an- 
gustia tan grande como si una gran espada atravesara su co- 
razón. La misión de Jesús hará aparecer claros los pensamien- 
tos ocultos en los corazones de los hombres. Después de la 
visita de Simeón, María quedó sumida en tristes pensamientos, 
de los que vino a sacarla la profetisa Ána, una viuda de edad 
avanzada, que permanecía día y noche en el templo entregada 
al ayuno y la oración. Ana empezó a alabar al Señor por haber 
enviado al mundo la salvación, y de allí en adelante no dejó 
de hablar del Niño a aquellos que esperaban la libertad de 
Jerusalén (Lc 2,36-38). 
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LOS MAGOS 


Poco tiempo después de la presentación del Niño Jesús en 
el templo, quizá un año o poco más, una majestuosa caravana 
se presentó una noche a las puertas de la humilde casita de la 
Sagrada Familia en Belén. San Mateo (2,11) emplea aquí la 
palabra case y, por tanto, es de suponer que los esposos con 
el Niño vivían entonces en un lugar diferente -de la cueva, 
quizá en alguna casita construida por José. Los jefes de la 
caravana dijeron que eran magos y miembros de una casta 
sacerdotal procedente del lejano país de Media. Dijeron tam- 
bién que habían visto una estrella desconocida en el Este, la 
estrella del Mesías, y que Herodes les había informado de la : 
profecía de Miqueas, por la cual sabían que el Salvador nace- | 
ría en Belén de Judá (s,1-3). Señalando la estrella, que enviaba : 
su luz sobre la casa de la Sagrada Familia, explicaron a sus .. 
oyentes que, después de seguirla desde su país, había desapa- 
recido de su vista tan pronto como entraron en Judea con . 
intención de adorar al Rey de los judíos y que había apare- ; 
cido en el camino desde Jerusalén a Belén, llenándolos de . 
alegría y guiándoles a su destino, la casa donde se hallaba el , 
Niño. 

Su narración revelaba una evidente intervención divina y '; 
suponía una demostración de fe tan grande que, cuando qui- + 
sieron ver al Niño y a la Madre, no pudieron rechazar su 
petición. A la vista de Jesús en brazos de María se postraron | 
en adoración silenciosa; después ofrecieron regalos, que eran ; 
al mismo tiempo una demostración de esa fe: oro, incienso y 
mirra. Los presentes de los Magos indicaban claramente que 5 
en el Mesias no veían solamente la naturaleza humana, pues- ¡ 
to que eran el tipo de ofrendas que los hombres de entonces ¿ 
ofrecían a sus dioses. Según una tradición común, el oro era ; 
un tributo a la realeza de Jesús; el incienso, a su divinidad, y *£ 
la mirra, a su humanidad. F 

ñ : pl 

María y José recordaron la profecía de Simeón, anuncian: F 
do que Jesús sería luz de revelación para los gentiles (Le 2,32), 
y también las palabras del salmo en el que se relata el heme- ' 
naje que las naciones habían de prestar al Mesías: «Los reyes , 
de Tarsis y de las islas le rendirán tributo; los reyes de Eheba 
y dle Seba le traerán regalos; todos las reyes se postrarán ante 
El y todas las naciones le servirán» (Ps 71,10-11); y es de supo- 
ner que también se acordarían de la profecía de Isaías, tan. 
parecida a las palabras del salmista: «Todos acudirán desde ¡ 
Seba; todos traerán oro e incienso» (60,6). 
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LA HUIDA A EGIPTO 


Pero el triunfa del Hijo de Dios no duró mucho. Herodes 
estaba decidido a asesinar a aquel Niño que, según él, era un 
aspirante a su trono. Esperaba descubrir dónde vivía por me- 

vidio de los Magos, a los que había pedido insistentemente que 
“- yolvieran, para así poder él también adorar al Niño. Pero los 
». Magos, quizá la misma noche de su llegada a Belén, recibieron 
-»11n aviso, en sueños, para que no volvieran a la corte de Hero- 
=*des, sino que regresaran a su país por otro camino. También 
¡+José recibió un aviso, en sueños, por el que se enteró de las 
“+ intenciones de Herodes y en el cual le fue mandado que tomara 
pal Niño y a su Madre y huyeran a tierra de Egipto (Mt 2,12-13). 
pal permanecería hasta que le avisaran de nuevo. No sabernos 
qué camino tomó la Sagrada Familia en su huida. Existía un 
pe ino a lo largo de las dunas de la costa del Mediterráneo, 
¡y que pasaba por Ascalón y Gaza. Otro, la ruta del sur, que iba 
¿por el Hebrón y Berseba, cruzando por el norte la península 
'del Sinaí y bajando hacia el mar para internarse en el delta. 
Fcualquien, de los dos caminos sería muy duro, porque supo- 
pra dos semanas de viaje fatigoso, y menos mal si poseían 
«algún burro o camello para que María y el Niño no tuvieran 
É que andar todo el camino. 
+  Alllegar a Egipto, probablemente buscarían alguna colo- 
» hia judía donde establecerse. El viaje no debió de tener ningún 
“incidente digno de mención, puesto que nada nos ha quedado 
¡t8crito; pero, al reflexionar sobre los meses pasados, tuvieron 
Que darse cuenta de que para servir al Rey prometido era ne- 
.Cesaria humildad heroica y gran obediencia. Cuando supieran 
matanza de los Inocentes, comprenderían también que se 
Puede pedir el martirio incluso de niños sin culpa. 
+ Alla vista de la idolatría de Egipto recordarían las palabras 
r de Isaías, que consoloba al país diciendo: «Y el Señor se hará 
Tpatente a los egipcios, y los egipcios conocerán al Señor». Su 
0 dolatría era prueba de la necesidad que el hombre tenía de 
Un Salvador. La oración de María sería indudablemente para 
Que la hora de la liberación se adelantase. 
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DA VUELTA A NAZARET 


Cuando Herodes 1 murió, el año 4 a. C., un ángel se apare- 
ció en sueños a José para decirle que volviera a tierra de Israel 
con María y con Jesús. Durante el viaje de vuelta oyeron que 
Arquelao, el hijo mayor de Herodes y de la samaritana Malta- 
ce, había sido nombrado gobernador de Judea. Temiendo que 
el nuevo monarca persiguiera a Jesús como lo había hecho su 
padre, no se atrevian a regresar a Belén. Después recibió, en 
un sueño, el aviso de que se estableciera en Nazaret de Ga- 
lilea, donde reinaba Herodes Antipas, un hermano de Arque- 
lao (Mt 2,19-23). Según San Mateo, el éxodo de los israelitas 
desde Egipto para alcanzar la tierra prometida era una profecía 
de la vuelta de Jesús a Israel (2,15). El mismo evangelista 
hace notar que el Salvador se estableció en Nazaret para cum- 
plir la profecía por la cual El debía ser llamado Nazareno 
(2,23). Pero es muy dudoso que María y José supieran estas 
verdades. 


LA VIDA OCULTA 


No hay en el Evangelio más que dos frases que se refieran 
a la vida de Jesús hasta que cumplió los treinta años. En la 
primera se proclama que el Niño estaba sujeto a sus padres 
(Le 2,51). Conociendo María y José que el Niño era el Hijo de 
Dios, estarían indudablemente asombrados de la profundidad 
de su humillación. Y tal obediencia no estaba inspirada por 
la estimación que sentía por María y José a la vista de su per- 
fección como padres, sino más bien el motivo verdadero era 
el cumplimiento de la voluntad de su Padre celestial en todos 
los momentos. María comprendía bien esta postura, puesto 
que era el mismo el motivo de su obediencia para con José, 
como ¡efe de aquella familia. 

La segunda frase sobre la vida oculta dice que «Jesús crecía 
en sabiduría, y edad, y gracia ante Dios y ante los hombres» 
(Le 2,52) 3. Es natural que el Niño creciera, es decir, que su 
desarrollo fisico fuese normal para su edad; en cambio, es di- 
fícil entender que aumentara en sabiduría. Su conocimiento, 
que era el del Verbo divino, era infinito y, por tanto, no po- 
día aumentar; pero su naturaleza humana estuba también do- 
tada de conocimiento, y éste tenía tres características: 1) intui- 
tivo, por el cual estaba en continua e inmediata visión de la 
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Esencia divina; 2) infuso, por el que comprendía las especies 
de los objctos impresos en su inteligencia por Dios; 3) experi- 
mental, es decir, adquirido por la aplicación de los sentidos y 
las facultades intelectuales. Naturalmente, sólo la inteligencia 
experimental podía aumentar, puesto que las otras dos eran 
perfectas desde el momento de su concepción. Al decir que 
crecía en conocimiento, se refiere el evangelista a que el Niño 
hacía gala de un conocimiento experimental proporcionado a 
su edad y a su desarrollo. Puesto que los sentidos de Jesús es- 
taban más despiertos que los de los muchachos de su edad y su 
inteligencia era más despierta, la adquisición de conocimientos 
debió de ser mayor que la de ningún otro niño que tuviera sus 
mismas oportunidades. Su desarrollo físico y mental sería se- 
guramente una fuente de gozo intenso para María y José, que, 
al mismo tiempo, estarían llenos de admiración al ver tan gran- 
des talentos ocultos humildemente en un pueblo pequeño y 
oscuro como era Nazaret. 

Es posible que Jesús fuera revelando más y más su conoci- 
miento infuso. La manifestación progresiva de este conoci- 
miento podría llamarse también un crecer en sabiduría, puesto 
que así aparecería a los ojos de los hombres. Á pesar de ello, 
no parece que hizo patente su inteligencia sobrenatural fuera 
del círculo familiar, puesto que, cuando, más tarde, visita Na- 
zaret durante su vida pública, los habitantes del pueblo excla- 
maron llenos de asombro: «¿Dónde ha adquirido este hombre 
tal sabiduría y tales poderes? ¿No es éste el hijo del carpintero ?» 
(Mt 13,54; Mc 6,1-6; Lc 4,14-30). Puesto que Jesús estaba 
lleno de gracia desde el primer instante de su concepción, no 
era posible que creciera internamente en gracia; pero, según 
iba creciendo, sus actos de virtud estaban en armonía con cada 
etapa de su vida, y así progresaba en gracia delante de Dios, 
que estaba complacido de sus acciones, y también delante de 
los hombres, que se daban cuenta, con aprobación, de sus pro- 
gresos externos. La perfección de la conducta de Cristo sería 
también fuente de alegría y de ejemplo para sus padres. Estos 
vivían siempre pensando en Jesús, cuya personalidad domina- 

a su trabajo, sus ocios, sus oraciones e incluso su amor mu- 
tuo y sus relaciones con los demás. 
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JESUS EN EL TEMPLO 


Todo sudio mavor de trece años tenía obligación de ir al 
templo de Jerusalén tres veces al año, durante la Pascua, en 
la fiesta de Pentecostés y en la de los Tabernáculos. Las mu- 
jeres no estaban obligadas por ley, pero podían hacer estas 
peregrinaciones si éste era su deseo. Muchos padres llevaban 
con ellos a sus hijos al templo, aunque no hubieran cumplido 
todavía la edad reglámentaria, seguramente para que se fueran 
acostumbrando, y así vemos que María y José llevaron a Jesús 
al templo durante la fiesta de la Pascua, cuando aún no había 
cumplido los trece años. Es posible que el Niño hubiera estado 
en el templo en otras ocasiones, pero el Evangelio nos cuenta 
solamente lo ocurrido una de las veces (Lc 2,41-50) 37. 

Cuando terminaron las ceremonias religiosas de la Pascua, 
María y José se unieron a una de las caravanas que volvían a 
Galilea. En la primera parada, después de un día de viaje, y 
cuando se hallaban a la distancia de unas trece millas 38, se 
dieron cuenta, con alarma, de que Jesús no Iba en la caravana. 
Temiendo que le hubiera pasado algo, volvieron sobre sus pa- 
sos, registrando y preguntando a todos los grupos que regre- 
saban a Galilea. Cuando llegaron a Jerusalén, estuvieron bus- 
cando en todos los lugares donde hubiera podido entretenerse, 
y después de tres días lo encontraron en el templo, escuchando 
a los doctores de la ley y haciéndoles preguntas. Era costumbre 
entonces que los doctores estuvieran rodeados de discípulos, 
que, preguntándoles, iniciaban debates doctrinales y resolvían 
problemas morales. A uno de estos círculos se había unido 
Jesús, quizá en uno de los pórticos del templo o en el gran 
salón de la sinagoga que estaba unida a aquél. Todos los pre- 
sentes estaban asombrados de la inteligencia de Jesús y de sus 
respuestas. 

Cuando María vio y oyó a Jesús, quedó también muy asom- 
brada, no tanto por la brillantez de sus respuestas come por 
el hecho de que de tal modo se hubiera olvidado de sus pa- 
dres; no parecía importarle el estar cuusándoles tan gran an- 
gustia. Dejándose levar de estos sentimientos, Maria le pre- 
guntó: «Hijo mío, ¿por qué has hecho esto con nosotros? Tu 
padre y yo te hemos estado buscando con mucha ansiedad». 
La respuesta de Jesús implica un conacimiento mutuo de que 
los temores por su seguridad no tenían fundamento: «¿Por qué 
me buscabais?»; y después explica el motivo de una conducta 
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que no parecía de acuerdo con su obediencta y amor filial: 
«¿No sabíais que tengo que ocuparmo de las cosas de mi 
Padre?» (Lc 2,49). «Pero no comprendieron sus palabras» 
(Le 2,50) 39. Claro que sabían que debía ocuparse de las cosas 
de su Padre, pero lo que no entendieron es que el servicio de 
su Padre llevara unido el abandono de su familia, siendo aún 
un niño, sin decirles nada y habiéndoles ocasionado tanto do- 
lor. No es extraño que María no entendiera, de repente, todo 
el misterio de la vida de Cristo; pero lo mismo que su amor 
y su gracia iban aumentando, también 'aumentaría su capaci- 
dad de entender. San Lucas nos dice que María guardaba 
éste y otros incidentes de la vida oculta para irlos meditando 
poco a poco, con estas palabras: «Y su Madre guardaba todas 
estas cosas en su corazón» (2,51). 


CANA 


El Evangelio no da ninguna otra noticia de María hasta el 
comienzo de la vida pública del Señor. En aquel tiempo, Jesús 
con María y algunos de sus discípulos estaban asistiendo a una 
boda en Caná, situada, según la tradición, en Kefr Kenna, en 
la baja Galilea, algo más de tres millas al nordeste de Nazaret. 
No se hace mención alguna de José en este episodio, por lo 
que suponemos razonablemente que habría muerto antes, en 
Nazaret (Jn 2,1-2). Era costumbre que los nuevos esposos in- 
vitaran a comer y a beber a todos los huéspedes que iban lle- 
gando durante toda la semana. No sabemos si, por causa de 
su pobreza o porque habían llegado más invitados de los pre- 
vistos, la reserva de vino destinada a los huéspedes se había 
terminado antes de tiempo. Si esto se hubiera descubierto, ha- 
bría ocasionado una gran humillación a los esposos, puesto 
Que el vino era un elemento indispensable en las fiestas de los 
Judíos. María se dio cuenta de la situación y, llevada de la 
amabilidad de su corazón, acudió con tacto a Jesús para que 
Intervinicra. Se ve que tenía una confianza absoluta en los re- 
cursos de su Elijo, porque se limitó solamente a decirle lo que 
Pasaba, sin añadir ninguna petición: «(No tienen vin»» y Jesús 
le respondió: «Mujer, ¿qué tenemos que ver tú y yo con ello»? 
(Jn 2,3-4). 

No cabe duda, y así lo reconocen todos los eruditos mo- 
dernos, que el empleo de la palabra «mujer, en vocativo, no 


to Y CLOJOM, Hovin, Una nueva interpretación de Le 3,50: Estudios Biblicos 
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implica seproche nu talta de amor, simo todo lo conirario, pues- 
to que es un tetulo que supone eran estima 30. De todas ma- 

seras nos intriga un poco cl que Jesús cligiera esta forma de 
dirigirse a su Madre. Es posible que descara expresar la idea 
de que la autoridad maternal de María habia cesado desde el 
momento en que comenzó la vida pública y de que su estima 
por la Virgen era más por causa de sus méritos que en virtud 
de los lazos de sangre que los unía. 

El significado de la pregunta tqué nos va a t: y a mí» no 
está demasiado claro y es motivo de discusión entre los erudi- 
tos 41. La frase se usa para negar una petición (2 Sam 16,10; 
19,23), y para protestar contra una medida molesta (lud 11,12; 
1 Reg 17,18). No resulta una respuesta dura, e incluso puede 
decirse en un tono cordial, como en 2 Sam 16,10%, cuando 
David no estaba de acuerdo con la opinión de Abisaí, su cola- 
borador más leal. 

Parece que Jesús rechazaba la petición de su Madre, dan- 
do como razón que «su hora no había llegado todavía». La ex- 
presión «mi hora» es oscura y ha sido muy debatida por los 
exegetas 4%, Parece que significa el momento en que ha de 
manifestarse claramente su misión salvadora. Pero, si Jesús 
rechaza la petición de su Madre, no tiene explicación que Ma- 
ría obrara como si no lo hubiera hecho: ¿Haced lo que El os 
diga» (lo 2,5). Podemos explicarlo pensando que la primera 
negación se hizo para que María tuviera una oportunidad de 
ganar méritos y gloria repitiendo su petición de modo más 
intenso. Quizá esta nueva súplica no fuera formulada con pa- 
labras, sino en el secreto de su corazón, donde sólo Jesús po- 
día penetrar. María, que conocía tan bien a su Hijo, leyó la 
respuesta afirmativa en la expresión de su cara, en la luz de 
sus ojos, en su sonrisa y quizás también por la inspiración del 
Espíritu Santo. 

Y por su intercesión se hizo el maravilloso milagro de la 
transformación del agua en vino, lo cual sólo es posible para 
Dios. Al mismo tiempo se nos revela la amabilidad de su co- 
razón, que emplea su poder para con el Hijo, aunque sea sola- 
mente para salvar de la humillación a una familia sin impor- 
tancia de Galilea. 

* (Wars Pair, Wórterbehozaina Novena Pestancent era 10.12) 5.V. ... 

o Véa, por etensule, Poo Gastos, «Guido aihl elo 1bL, iilier?. Nod 
veni liura mear (Aa 2,1: pedestao lutelligi terauana alliasio?: Verbo Dorin) 
232 (1042) 41-GD, 

a Para sn análisix de todos Jos pasojes de la Escritura que se relercn 1 
este lema, eL. Pacs Gáciriras Mario di Erdentebern (Innsbruck 1953) p.171-177, 
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San Juan nos dice que María y los parientes de Jesús, con 
sus discípulos, le acompañaron a Cafarnaúm (lo 2,12). Esta 
ciudad fue el centro de su ministerio por algún tiempo y el 
punto de partida de sus viajes a otras partes de Galilea. Es 
muy posible que María se estableciera allí temporalmente y, 
por tanto, que oyera sus discursos y fuera testigo de aiguno 
de sus milagros, pero no nos consta que tomara parte en su 
vida pública, y no se la menciona entre las mujeres que servían 
a Jesús y a sus apóstoles en Galilea (Mc 15,41). Existen sola- 
mente dos referencias a Nuestra Señora. En una ocasión, mien- 
tras Jesús estaba rodeado de una multitud, que le seguía sin 
tregua y sin dejarle ni siquiera comer, su Madre y sus herma- 
nos trataron de llevárselo. Esto ocurría seguramente en Ca- 
farnaúm, y algunos hombres del pueblo llegaron a decir que 
se había vuelto loco (Mc 3,20). Si sus hermanos compartian 
este punto de vista, no podemos decir lo mismo de su Madre, ' 
que, si estaba allí, era solamente por temor de que algo pudie- 
ra ocurrir a aquel Hijo. Cuando dijeron a Jesús que su Madre 
y sus parientes estaban fuera esperando, El contestó: «¿Quién 
es mi madre y quiénes son mis hermanos? 4 Y echando una 
mirada sobre los que estaban en derredor suyo, dijo: «He aquí 
mi madre y mis hermanos. Quien hiciera la voluntad de Dios, 
ése es mi hermano y mi hermana y mi madre» (Mc 3,33-38; 
Mt 12,46). Esta respuesta no encierra ningún sentido despec- 
tivo, solamente exalta los valores espirituales por encima de 
los vínculos de sangre. 

Jesús afirma la misma doctrina en otra ocasión, Una mujer 
del pueblo, entusiasmada después de haberle oído predicar, 
exclamó: «Dichoso el seno que te llevó y los pechos que te 
amamantaron. Pero El dijo: Más bien dichosos los que oyen 
la palabra de Dios y la guardan» (Lc 11,27-28). 

La misión de María durante la vida pública de Jesús fue 

e oración retirada. Jesús deseaba concentrar la atención de 
los hombres sobre sí mismo y mostrar claramente que estaba 
libre de todo lazo humano. 


o ELO, Ronatecrz, «Qui osint fratres melo (MU 12,48): Verbun Domini 
9 (1025) 11047, 


106 Matas], Gracmibiner, S.L, 
MASIV AL PIZ DE LA CRUZ 


Na se vuelve a hablar de Maria en el Evangelio hasta que 
la encontramos al pie de la cruz en unión de Juan, el discipulo 
amado, y de las santas mujeres (lo 19,25-27). La pena ante el 
dolor ajeno está en proporción con el amor que profesamos al 
que sufre y con el conocimiento que tenemos de él. María en- 
tendía las prerrogativas de Jesús y era más sensible que ningún 
otro ser humano en lo que se refiere a su maternidad. Como 
la intensidad de su amor estaba en relación con esta compren- 
sión, podemos decir verdaderamente que fue la Reina de los 
mártires. Cada insulto, cada herida, debía de ser para ella una 
angustia sin precedentes. 

La Virgen sabía que esta misma conciencia de su dolor 
aumentaba la agonía de su Hijo, pero, a pesar de todo, sufrió 
sin desmayar, con un silencio heroico y dándose cuenta ple- 
namente de que sus dolores, unidos a la pasión de su Hijo, 
eran necesarios para la redención de la humanidad 45. 

En medio de las tinieblas que envolvieron la tierra desde 
la hora sexta a la hora nona (Mt 27,45; Mec 15,30; Lc 23,44), 
se Oyó la voz de Jesús por tercera vez (lo 19,26-27). Dirigién- 
dose a su Madre, Jesús dijo: «Mujer, he ahí a tu hijo», entre- 
gando a Juan al cuidado maternal de María. Dirigiéndose a 
Juan después, le dijo: «He ahí a tu Madre», otorgándole así 
sus propios privilegios y deberes. Ási lo entendió el discípulo, 
puesto que, segúr nos dice el Evangelio, «desde aquella hora 
la tuvo en su casa». 

Podemos decir que Juan representaba en este momento a 
toda la humanidad, de tal modo que podamos proclamar a 
María también madre nuestra. 

Hay varias opiniones sobre este texto. Los exegetas en ge- 
ral y algunos teólogos opinan que no hay aquí prueba ningu- 
na, ni en sentido literal ni en sentido típico, sobre la doctrina 
de la maternidad espiritual de María 9%, El argumento princi- 
pal se apoya en que los Padres de la Iglesia no interpretaron 
este texto en tal sentido. Sin embargo, la mayoría de los teólo- 
gos y no pocos exegetas, apoyándose principalmente en las 
enseñanzas de los últimos pupas, consideran que el pasaje Ce 

GOGRI MHánasos, Le esrredinción: de María en da Sagrada Lexerituarst 
Estudios Marinos 2 (19153) 51-50, 

(LL tivablén otros: J. Comu.ov, Conunenturios la Boatajelivon doannls 
(Ganduvi 1359) p.DI1; SJ, KSa den aci16, Evangelina sec, loannen (iris 118) 
p.210-547; A. Dunasts, Eoungile selon Sula Jer (Paris 14:38) p.10:% W. Nrw- 
TON, A cosomentary on the New Testament (Catholle Biblienf Association of 
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San Juan es un areumento bíblico en favor de esta doctrina. 
Entre ellos hav quien no especitica a qué sentido bíblico se 
refieren +; otros declaran abiertamente que se refieren al sen- 
tido literal, mientras que un tercer grupo * se inclina a dar al 
texto un sentido tipico, expresado a veces en términos equi- 
valentes 49, 

En nuestra opinión, la doctrina de la maternidad espiritual 
de María no está expresada claramente en el texto de San Juan 
que nos ocupa, según un sentido literal. Las palabras no lo 
expresan. Sin embargo, no puede excluirse el sentido literal 
ni el sentido típico o exclusivo. Las declaraciones de los pa- 
pas 50 serían pruebas suficientes de que esta doctrina está con- 
tenida en el texto de San Juan, pero nos parece que las decla- 
raciones pontificias que se refieren a este punto no constituyen 
un cuerpo de doctrina declarada 51, 

Sea como fuere, se puede probar la maternidad espiritual 
de María con otros pasajes del Nuevo Testamento: Cristo 
llama hermanos a sus discípulos (Mt 28,10), y San Pablo le 
llama el primogénito entre muchos hermanos (Rom 7,22); por 
tanto, la enseñanza tradicional de que María es nuestra madre 
no carece de fundamento bíblico. 


CRISTO RESUCITADO 


No sabemos nada sobre la participación de María en el en- 
tierro de Jesús ni lo que hizo durarite los días que precedieron 
a la resurrección. Sabemos que no acompañó a las mujeres 


a CU GL, por ejensplo, F. X. MAsz5. 
Festamentes voló (Wien 1841) p. 13: 
des NT. vol.1 (Regensburg 1899) p.3 
Bibliques voL. (Parés 1932) p.sótl. 
% GL E, Le6sas5, De Theologica certiludine Maternilatis 13. AL. Virginis 
rr fbeleles tuxtla Christi yerba «Matier, ecce ius (uns. Venctils 1499) p.27; 
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Loxa Morlenlis: «Sicce [His tusis,.., ecce maler tuno; Thereslanun (1933) 105-151; 
1934) 191-249; S, Prabo, Praelreliones Biblicarum conspendiam vyol,3 (Tanel- 
1912) p.446; Mt, HMisanas, La maternidad espiritual de María eí el Prola- 
“orga y San Juan: studios Marlanos 7 (1918) 15-50; J, LEAL, Drata Virgo 
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VolZ (Homa 1003) LAR 2008. j 
Colom. Muntier, cece [illux has: Verbuo Domint + ($921) 3940, 
el GEN Co sy reseña de Kallalische Marteskinde: The Armero Derclesiasticad 
el View 123 (1931) 239-2403 DP. Gáciroos, Die gdelsttye Multer-scha(í Marias; 
a Beltray 24 forbidarang can Jo 15,26: Zelisebrifto Súr hobiellsehe Ticologle 
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(1011) 289-297, 
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de e plsabie a Bed Es blo, que, lo cas 
de la resurrección de Cristo, no tuviera por conveniente unit- 
se al grupo. Muchos séentos y doctores consideran innecesaria 
la evidencia de que Cristo resucitado se aparecería en primer 
lugar a su Madre, aunque el Evangelio no mencione esta apa- 
rición 52. Los cuarenta dias que precedieron a la ascensión de- 
bieron de estar llenos de un gozo indescriptible para María, a la 
que llegaban los relatos de María Magdalena, de los 'apóstoles 
y de otros a quienes Jesús se había aparecido, haciéndole par- 
ticipante de la gloria de su Hijo. Se dice que, después de la 
ascensión, María estaba presente en el cenáculo, perseveran- 
do en oración con los apóstoles, las santas mujeres y los pa- 
rentes del Señor (Act 1,13-14). 

De aquí se desprende que la Virgen acompañó a su hijo 
al monte Olivete y que fue testigo de su gloriosa ascensión, 
llenándola de alegría (y más aún que lo fueran los discípulos: 
Lc 24,52). Sabemos que María perseveraba en la oración con 
los apóstoles y, por tanto, debió de ser testigo de la venida del 
Espíritu Santo en el día de Pentecostés y de los acontecimien- 
tos que siguieron a la promulgación de la Iglesia de Cristo 
(Act 2,1; 3,26). 

La Sagrada Escritura no menciona en adelante a María ni 
en los Actos ni en las Epistolas. Podemos suponer que, por 
su prestigio como Madre del Señor, por su santa vida, su ora- 
ción y su ánimo, cjercería una gran influencia sobre la Iglesia 
naciente. Tampoco existe una alusión directa a la asunción 
de María, que fue la culminación de sus privilegios y la re- 
compensa de sus trabajos. 


LA MUJER DEL APOCALIPSIS 


San Juan, en el Apocalipsis, describe una mujer que había 
visto en una visión. Aparecía vestida de sol, con la luna debajo 
de sus pies y en su cabeza una corona de estrellas. «Y extando 
encinta gritaba con dolores de parto y las ansias de llegar a 


3 Sobre esta interesante controversia, eL, Tarnacorsa, Un siento nel 
Vengelo: Prlestra del c lero 14 CIO) p.204; 6 Gusnados, Per ares llenzá nel 
Vangelo: Mid. 133-2345 GM lHoseniss, Entoroo allepperizione dl Gesú rivarlo 
alla sa Sy. Madre: ibid. RO; Ve Ferran, 4 peraposito dio une recente con- 
Iroversta mariulogíca: Miss 212 (1010) G10-1217 0, TloczmMetsti, Num 
CGhelstua post resurreciHanera xt Ns. Meatri ajuariorit: Verbum Deminl 22 
(1012) 07-102; lb., ler Auferstundene aVad seíne helligste Muller: Klerushbintt 
24 (043) 238-4405 J. IM2N7180, Der Atiferstundene and selne Multer: ibid. 
113-115; Tb., Noehenala zur Erage der Cliristoplande var Marla; íbld. 24048; 
A. M. Scnumaara, Controverita de Christophante 1), MI, Viegint die resurrec- 
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término» (Apoc 12,1-2). El varón recién nacido, que es Hijo 
de Dios, fue arrebatado hasta Dios v su trono (Apoc 12,5). 
Entonces el dragón o Satanás, que estaba esperando para ma- 
tar al niño, persigue a la mujer hasta el desierto y trata de ma- 
tarla; pero ella escapa con el auxilio de Dios y permanece en 
su refugio durante más de tres años (Apoc 12,6-9). 

Ahora bien, María en Belén no dio a luz a su Hijo con do- 
lor ni tuvo que huir al desierto después de la ascensión. Por 
tanto, esta mujer, antes del nacimiento del niño, representa 
probablemente al Israel del Antiguo Testamento, cuyos héroes 
y heroínas lucharon para preparar el camino al Mesías. Des- 
pués del nacimiento del niño y de su ascensión a los cielos, la 
mujer simboliza al Israel del Nuevo Testamento, la Iglesia, 
que se ve perseguida con mucha frecuencia, pero que vivirá 
siempre segura bajo la protección de Dios. Los tres años de la 
persecución se dice que indican su poca duración si se com- 
para con la eternidad. 

María está incluida también en el simbolismo de las mu- 
jeres, Ella es ciertamente la persona más distinguida del An- 
tiguo Testamento, porque, por sus prerrogativas, sus oracio- 
nes, sus buenas obras y su consentimiento, preparó especial- 
mente el camino para la encarnación. También dio a luz físi- 
camente al Salvador, aunque sin dolor, y es el ornato más bri- 
llante de todo el Nuevo Testamento. Si el sol, la luna y las 
estrellas representan las glorias del Antiguo y del Nuevo Tes- 
tamento, debemos incluir aquí sus singulares privilegios y vir- 
tudes. 

Por tanto, la muier del Apocalipsis es figura de María en 
un sentido inclusive preeminente 33. Para terminar vamos a 

2 Agrupamos Jas distintas opiniones sobre este asunto, A) Aquellos que 
están a favor de una interpretación erclusivamente cetesiológica; por ejemplo, 
Y. Bonstuven, LA pocalypse de saint Jean: Verbum Salutis 16 (1951) 213-224; 
Y. S. CONSIDINE, A coninentary on Ibe New Testament (Calholic Biblical As 
saciation of America, 1942) p.609; €. Hósco, Mulier draco et bestiae ln Apoc 12,13: 
Verhum Domini 8 (1928) 271. 13) Las que dicen que la «ntujer» es Mirín y no 
Mtra; por ejemplo, J, Y, Bonneroy, Les interpretutloas ecclésiotogigue du e, NU 
de Pap: Murlanaum 9 (1947) 208-222; Tr., Le mystore de Marte selon le Protoevan- 
ge cl PA pocalypse [Paris 1949); T. Garces, Sehñollon ad «mallerens Aporalp- 
Seoa (12,1): Verhiim Domini 20 (1952) 332.340. €) Los que defienden que la 
mujer bien Nuestra Señora, hlen lia fgiesia, en un sentido MHteral allter atque 
aller, Yue ejemplo, 516 Atío, Seaind Jean. ELA pocalypse ed, ¿Ls (París 193:1) 
DADA OG. Prenrcna, Senzo aarlologieo dell Apocalypse Nit: Vivas Thomas 
PD 43 (1910) 2150-22 Lom Peszo, Jolorao al xensa mariologico dell A poca 
Mae c.12: Marko 0 (19.11) 213-268; 12 Mav, Tlie Sertplural Tasis for 
Mary Spiritual Meterndly: Marin Stadles 21 (01952) 131-130; A. Stivena, 
Tolmicillas ponas Sigo magonar o pparaito. (Gen 3,65; Apae 12,47: Verbum 
Dominl 21 (1941) 111-122,183-180 D, DUsorn, Dido St Jal Ser He Virgin 
Mary la (lors: Tie Catíolle Bibilicald Quarterty 11 (1919) 2439-202.392- 107%: 
12 (1050) 71-83.155-101.29:2-00.405-415 (uan completa exporición de la exógosls 
Jatrística de este pasaje); 18 xr Pnoss, Die Vomaa Clothed with the Sur: The 
Ameriena Eeelesiasiical Hevlow 124 (marzo 1052) 101-180. 135 autor hu publí- 
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fijarnos en un rasgo especial del simbolismo de esta mujer, 
rasgo que se toma de la personalidad de Maria: Nuestra Soño- 
ra concibió y dio a luza su Hijo de un modo viremal, y lo mis- 
mo se dice de la mujer del Apocalipsis, de acuerdo con la pro- 
fecía de Isaías (7,14) y la predicción de Miqueas (5,3). 


RESUMEN 


Los principales elementos sobre los que se basa la devo- 
ción mariana están contenidos en el Nuevo Testamento: ple- 
nitud de gracia, posición única entre las mujeres, su virgini- 
dad, su cooperación a la obra de la redención, su maternidad 
divina y su poder de intercesión. Pocas veces se nos han con- 
servado sus palabras, pero las pocas que han llegado a nosotros 
nos hablan de sencillez, de modestia, de prudencia, de obe- 
diencia, de amor a Dios y a Cristo y de amabilidad para con 
el prójimo. A pesar de mantenerse un tanto en la sombra, es 
fácil darse cuenta de que María tomó parte en todas las pri- 
vaciones y los triunfos de la infancia de Cristo y de la vida 
oculta en Nazaret. Si excluimos el episodio de las bodas de 
Caná, María no parece tomar parte activa en la vida pública 
del Señor; pero, en cambio, sufre con El a! pie de la cruz y 
goza plenamente de las alegrías de la resurrección y de la as- 
censión. Sus dones y las virtudes que practicó son tan extra- 
ordinarios que merecen un estudio serio y amoroso. Ello pue- 
de hacerse en esta rama especial de la teología llamada mario- 
logía 54, 

$ Para un estudio serio de Nuestra Señora en el Nuevo Testamento deberian 
consultarse los siguientes autores: E. Frotmrr, Maria nellPesegesi biblica contem 
poranca: Studi Mariani 1 (1943) 83-132; G. Tiintos. La Sainte Vierge dans le 
Nouveau Testament, en Maria. Etudes sur la Ste, Vierge (ed. TL. vu MAsotn) 
vol.1 (París 1949) P-43.08; ER, Ksox, Our Lody an the New Testament, en Our 
Blessed Lady (Londres, Cambridye Sumnicr Seboo! Leclures Jor 1933, 1934) 
p.18-07; €. Larrey, Der Lady's Gospel: ibid. p.18-147; SJ. Lens, La Virgen en 
el Evangelo: Cultura Jiblica 9 (1952) 115-116.215-207; A. Menk, Das Marien- 
bild des Neuen [Bundes, en Itathiolizche Marienkunde (ed. P. SrrAren) vol.1 
(Pnderborn 1947) p.31 81; M. Preisañon, La Sagrada Escritura en la Mariolugla 
durante los Últimas printicinca añas, Problemas suscitados y uvanees realízodos: 
Estudlos Mirfanos 1 (0951) 17-58; M, Sáscuez vr Veran, Murla según el 
Eovangrlio..., en Crónica feia del Congreso Mariano Hispanoamericano de 


Sevilla (Madrid 19:10) p.C22-725 A. Sonirea, Che Mother of Jezas iu Holy 
Seriplure (Nueva Yorlc 1913). 


MARIA EN LA PATRISTICA OCCIDENTAL 


Por WarTER J. BURGHARDT, S. l. 


El presente trabajo es un estudio teológico que consiste en 
explorar los datos que nos aportan los Padres de la Iglesia con 
la ayuda que nos presta la historia. Hemos dicho que es un 
trabajo teológico y, por tanto, no perderemos de vista el pri- 
mer principio del método teológico, que es el conocimiento 
de la verdad a la luz de la revelación. El procedimiento de in- 
vestigación no está en contra de esta ley teológica fundamen- 
tal, puesto que la Iglesia reconoce el consentimiento de los 
Padres como una fuente válida de verdad revelada. Con todo, 
haremos uso consciente de los medios al alcance del historia- - 
dor. Este se preocupa primero de obtener sus datos con la ma- 
yor pureza filológica posible. También nosotros seguiremos 
este camino, de tal modo que los historiadores de cualquier 
confesión religiosa se encuentren en posición de aceptar el re- 
sultado de nuestra investigación. Cuando el historiador ha 
obtenido ya los datos necesarios, su trabajo inmediato es el 
de reconstruir el hecho y armonizarlo de acuerdo con una 
teoría libremente elegida. Esto no puede hacerlo el teólogo, 
puesto que en la coordinación de los datos ha de guiarse por 
el magisterio vivo, que no se basa en conjeturas, sino que está 
cierto de conocer la doctrina que los Padres enseñaron. 

La tradición patrística se refiere a todos ellos y no a un 
Padre en particular. Los Padres aisladamente pueden, en prin- 
ciplo, desviarse de la tradición, y el papel de la filología con- 
siste en descubrir si esto ocurrió. Cuando el teólogo hace uso 
de la filología, sin embargo, da por supuesto que este o aquel 
Padre pensaba y escribía dentro de una atmósfera de tradi- 
ción patrística. Estó no lleva al teólogo a falsificar la-evidencia, 
es decir, a poner en un documento lo que no está allí escrito. 
Sin embargo, se inclinará a oír, a través de afirmaciones anti- 
guas u oscuras, por lo menos, un eco lejano de la tradición 
Ppatríistica. 

Este modo de proceder no será del agrado del historiador 
naturalista, que no tiene por qué compartir con el teólogo la 
teoría de que la tradición patrística está avalada en cierto modo 
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por el Espíritu Santo. Esta premisa es, sin embargo. básica 
para el tegloso. 

En las páginas sigutentes vamos a hacer un estudio inictal 
del pensamiento de los Padres occidentales y de los escritores 
eclesiásticos de los siete primeros siglos sobre cinco prerroga- 
tivas que aparecen umidas de un modo inseparable a Nuestra 
Señora en la teología católica contemporánea. Son las siguien- 
tes: María, segunda Eva; su perpetua virginidad, su divina ma- 
ternidad, su santidad y su asunción corporal a los cielos. En 
cada caso se presentará la evidencia a la luz de la filología y, 
de vez en cuando, inevitablemente, se estudiará una proposi- 
ción a la luz de la revelación. 


I 


El punto de vista patrístico primordial con respecto a la 
Madre de Cristo es la visión de María como la nueva Eva. El 
cardenal Newman resumió la pregunta con su claridad acos- 
tumbrada y le contestó con gran concisión en una carta a Pu- 
sey: * ¿Cuál es la primera enseñanza de la antigúedad, desde 
su principio, con respecto a María? Me refiero al enfoque 
prima facie de su persona y de su oficio, a la silueta, aunque 
oscura, que nos presenta de ella la antigúedad, a la imagen 
que de ella nos dan los escritos de los Padres. 

María es la segunda Eva» !. 

Los primeros testimonios patristicos del paralelismo Eva- 
María nos vienen de Occidente, especialmente de Roma, de 
Lyón y de Cartago. Los testigos son tres de las figuras más 
significativas que destacaron en el horizonte literario occiden- 
tal a fin del siglo 11 y principios del 11: Justino, Ireneo y 
Tertuliano 2, El decano de los apologistas del siglo 11, el már- 
tir Justino (f 165), compone una obertura gráfica del drama 
Eva-María en su Diálogo con Trifón. En el curso de un com- 
plicado enfoque del texto de Isaías (7,14), Justino escribe, re- 
firiéndose a Cristo, que procedió del Padre antes que todas 
las criaturas: 

. (El Hijo de Dios) nació de la Virgen como hombre, a lin de que 
por el mismo camino que tuvo principio la desobediencia de la ser- 
piente, por éste también fuera destruida. Porque Eya, cuando aún era 
virgen incorrupta, habiendo concebido la palabra que le dijo la ser- 


PD. JL Newmas, A Letler lo the Hed. 544 Puse PD. Don His Jtecent 
Firenican 3, cd. (Dondres 3866) pos3-15, 

"Piura Aral con brevedad el lexlo que ños ocupa, el. M. A. NAUWELARIETS, 
De Murta nono HHeva dociripa patria antenicaenarión: Divws Chebis ¿1 a- 
conza) 30 (191) ARO-1955 E. Nrearaor, Morte dons Uógllse anténicóenne (ia 
els 1908) p.240-254; tumitilón los frugimentos que cltnremos después en das 
nolas 17 y 88, Pura conocer el climn y ls tmóstera en que se desarrolló la pl 
logo Evu-Marla, e. W, Srasus, Eva-María. Ein Bellrag zar Denk- und Sprech- 
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piente, dio a luz la desobediencia y la muerte; mas la Virgen María 
concibió te y alegria cuando el ángel Gabriel le dio la buena noticia 
de que el Espíritu del Señor vendría sobre ella... A lo que respondió 
ella: (Hágase en mí según tu palabra». Y de la Virgen nació Jesús... 
Por quien Dios destruye a la serpiente y a los ángeles y hombres que 
a ella se asemejan, y libra de la muerte a quienes se arrepienten de 
sus malas obras y creen en El 3. 


Lo único que hace aquí Justino es poner de relieve este 
paralelismo. Declara explícitamente -que, según los designios 
de Dios, el hecho de la redención del hombre es paralelo a su 
caida: ambos se llevaron a cabo a través de una virgen. De 
aquí podemos concluir que las consecuencias que tuvo para 
la raza humana la cooperación prestada a Dios por María con- 
trastan fuertemente con los efectos de la seducción de Eva 
por Satanás. El resultado de la acción de María se traduce en 
obediencia y vida. Justino no hace ningún esfuerzo para pe- 
netrar en la naturaleza de la misión corredentora de María. 
Su mirada está fija más bien en Cristo. 

Algunos años más tarde, un discípulo de Policarpo, llamado 
Ireneo, muerto en 202, y quizá el primer teólogo de María, se * 
poscsionó de esta analogía, integrándola en su teología. Des- 
cubrimos dos principios que forman la raíz de su pensamien- 
to mariológico. El primero es el principio llamado recapitula- 
tio, es decir, el dilema humano, el imperativo paradójico de 
que la naturaleza caida debe ser levantada hasta Dios por la 
misma naturaleza que ha caído. Se resuelve cuando el Verbo 
se hace carne, identificándose con la humanidad y haciéndose 
su segunda cabeza (caput) %. Existe otro principio comple- 
mentario llamado recirculatio, que se expresa así: el proceso de 
restauración debe, por fuerza, corresponder, aunque de un 
modo inverso, al proceso de la caída, del mismo modo que si 
desatáramos un nudo, un complicadísimo nudo hecho de las 
desobediencias de Eva y de la rebelión de Adán 5, Como con- 
secuencia de este principio, Ireneo ha dejado un mensaje: 

Así como lyva, teniendo un esposo, Adán, pero permaneciendo vir- 


gen..., por su desobediencia fue causa de muerte para sí y para toda 
la raza humana, así también María, desposada y, sin embargo, 


Welxe der alllirelilichen Ghrtstalagies Zeiiseheift fir die nentestamentlíclie Wis- 
mMisetutt 3) (1931) OT-104. 

2d estino, Diidoyas cam Trgphone e. 100; MO 6,709-712. 

1 ste ys Siejdemente un aspecto de fa Teología de Lai recapitulnción de 
lreneo, CLA. VALES, La docirine de la récapilidaticar en salot Jrénte; Wecher- 
ches de Selene HRellyfeuse 6 (01916) 185-258. Pora da niariología de breuco, 
UN De Gancos, La mariolaqgie de s. Irénéc (Cyón 1932) 1D, Puzvynviskt, De 
Mwriolegits. Trenaet Parplinensis (Poma 1947), N, VU. Maneny, Sidal Srenacis: 
Ple Luther af Martolagy, en Shidila Morlana vod.7: Primer Cougreso Nuefonmadl 
Prauctscano en aelamación del dogma de la Asunción (1250) (Burliugton, 
Wia, 1952) p.1:20-187. . 

, LP, Dnuwé, La inédiatlon untverselle de Marle, en Marta, Pitudes sur 
la Salute Vlerge, ed. Una Manara, volt (Paris 104) p.-102, 
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virgen, per su obahencia se convirtió en causa de salvación, tanto 
pera sí como para: 
doncella desposada 


ol género humano, Y por esta tacon, a la 
aún hombre, aunque sea Vigen todavía, 
la ley la llama espo que la ha desposado, manifestando así que la 
vida remonta (reci sem) de Maria a Eva. Porque no se puede 
soltar lo que ha sido arado más que desanudando, en sentido inverso, 
la serie de nudos, de modo que los primeros queden sueltos gracias 
a los últimos, y los últimos suelten a los primeros .. Asi sucedió 
que el nudo de la desobediencia de Eva fue desatado por la obediencia 
de María. Porque lo que la virgen Eva había fuertemente ligado con 
su incredulidad, la Virgen María deslivó con su fe 6. 


Este pasaje debe estudiarse en comparación con otro tam- 
bién muy importante en el que nos presenta el paralelisno Eva- 
María junto con la analogía Adán-Cristo: 


Por la obediencia que tuvo lugar en un árbol, el Señor reparó la 
desobediencia que tuvo lugar en otro árbol. Y para destruir la seduc- 
ción, por medio de la cual la desposada virgen Eva fue seducida, la 
alegre nueva de la verdad fue anunciada por un ángel a María, 
virgen desposada. Por esto, así como Eva fue seducida por la suge- 
rencia de un ángel, para huir de Dios después de desobedecer su 
palabra, así María, por indicación de un ángel, recibió la alegre nueva 
de que ella recibiría a Dios obedeciendo a su palabra. Y por cuanto 
Eva había desobedecido a Dios, María fue persuadida para obedecer 
a Dios, y, de este modo, la Virgen María pudo llegar a ser la abogada 
de la virgen Eva. Y así como el género humano fue condenado a 
muerte por medio de una virgen, por medio de una virgen fue tam- 
bién redimido. La desobediencia de una virgen fue contrapesada 
por la obediencia de una virgen. El pecado del primer hombre for- 
mado fue reparado por la rectificación del primer Hombre nacido. 
El engaño de la serpiente fue redimido por la sencillez de la paloma..., 
y fuimos libres de las cadenas que nos ataban a la muerte ?. 


Según Ireneo, María, en su papel de segunda Eva, tiene 
una función distintiva en los planes de Dios para la redención 
del hombre. La cooperación de Eva con Satanás, que provocó 
la muerte espiritual del hombre, se compara, con ventaja, 
con la cooperación prestada a Dios por María para llevar a cabo 
la vuelta del hombre a la vida. Esta cooperación no es algo pu- 
ramente negativo, como si el paralelismo empezara y lermina- 
ra a nivel de la virginidad. No es algo exclusivamente físico, 
como si la misión de Marfa se terminara con el simple hecho de 
su divina maternidad. Por el contrario, su cooperación implica 

UC RESTO, cido iarereser 1,3 0.012,1 (Massuel 3,22,1); ed. W. Wo HanveY 
(Cuoniabirigioer 1857) vol.2,12:3-1 21: M6 TUN 9. 

1 Jbíd. 5 e 19,1; Manvrey, 2, MG 7,1175-1176. Esencialmente, La 
Mbs dde es sente en da Demonstratio apostulicar praedicotionts 0,33 
PRO Oriec s 12,641-64%0) ef. ln traducción hecha stelo lodo urmeulo 
por J. Ssrri en Anelent Christian Writers vo1.10 (Westminster Md. 1952) 00. 
sto a signiile ntivo, porque la Pemonstratio ne es polénien, sino enlequéJica, 
lo cual revela el modo de presentar el eristianisino al pueblo de fyóu en Jos 


altos 1 y 13 cd. A, DIAUNACK, en Tecte and Untersuchungea voL.34 1.1 (Lebp- 
zig 1007) p.65- 60. 
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actividad de orden moral: María dio a Gabriel, y en él a Dios, 
su consentimiento libremente. La obediencia de la Virgen no 
fue obligatoria, puesto que voluntaria y conscientemente se co- 
locó a disposición de Dios para el cumplimiento de sus desig- 
nios. Este consentimiento tiene, además, un carácter soterio- 
lógico: su término no era solamente la encarnación, sino la en- 
carnación en cuanto medio de redención. Tanto María como 
José sabian que, al poner al Niño por nombre Jesús, estaba 
claro que había de «salvar a su pueblo de sus pecados» (Mt 1, 
21) $. 

Estas mismas ideas esenciales, virginidad, desobediencia y 
muerte, contrarrestadas por virginidad, obediencia y vida, se 
encuentran también en el impetuoso cartaginés Tertuliano 
(f 220), quien usa el paralelismo Eva-María como un argumento 
secundario en favor de la concepción virginal de Cristo y sub- 
raya elacto de fe que se encierra en cada uno de estos ejem- 
plos. 


Eva, siendo virgen, fue seducida por la palabra del demonio, corts- 
tructor de la muerte; de la misma manera, en una virgen se introdujo 
la palabra de Dios, hacedor de la vida, a fin de que lo que se había 
perdido por medio de una mujer pudiera ser restaurado y salvo por 
medio de otra mujer. Eva creyó a la serpiente, María creyó a Gabriel. 
La falta que una había cometido creyendo, la otra la reparó creyen- 
do... Dios, haciendo llegar al seno de la Virgen su Verbo, nuestro 
buen Hermano, borró la memoria de tan mal hermano ?. 


El punto de vista de Justino, Tertuliano y, en especial, de 
Ireneo se repetirá con algún avance después de Nicea, y no 
sólo en Oriente, sino también en Occidente 1%, En opinión de 
San Ambrosio (ft 397), «la carne fue arrojada del paraíso por 
causa de un hombre y una mujer, y, por causa de una Virgen, 
esta misma carne se unió de nuevo a Dios»; por eso no es de 
extrañar que «Eva sea llamada madre de la raza humana, y Ma- 
ría, Madre de salvación» !!. Jerónimo (ft 420) reduce el para- 
lelismo en un epigrama espléndido: ¿Muerte por Eva, vida por 
Marías 12, Agustín (f 430) se nos muestra impresionado por 


» COROS Canoa, O. FM, De Corredempllone dewlae Virginia Marian. 
Mscirlaltio positiva (Cinead del Vaoticono 1950) p.3N, 
TAO! LLANO, De curne Christi RE CSEL 70,233. 
MU Dtos, De dicersis sermonibus 3: De taudibos Pel genitricla Mariae, 
8 Opera omnia syr. elo dad, vo 3 (reta 17) 07 Cira De  EMESALÉN, 
Catechoses LI MG 33,7 141y Pirira noo, Paunarion dhiaer.7K 1,18: (ES :37,408- 
PU EAN COS ÓS TOMO, Eepasitio in Ps, Ain. 7: MG 55,103 JUAN DAMASCENO, 
Sm I Nidivttatem betue Viryints Martar 1.7: MG 96,072, 
MI Aminasto, pisto 63 0.33 MI 10,12 19-1250 (ed. 1806); Serm, 45 n.4: 
Am 17,716 (ed, 1808). Este exlenso texto está tomado de un dudoso Lexlo 
Mbrestaro, Para la doctrina amuuldológiea de San Ambroslo, ef, A. PAGNA- 
EN Fa, Lo imartologia ato S. Arnbroglo (Milano 1932). 
8n Jenónivo, Hpist. 22 n.21: ME 22,108, Pura lu rloctrinn mnriolóylea de 
R Jerónimo, el. J, Niessen, Dle Marlolugte des hl, Hieronymus (Múnster 191,3), 
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«ste profundo misterio de que, como la muerte nos legó por 
una mujer, también por una mujer se nos dio la vida», Y conti- 
núa diciendo que «a liberación de ambos sexos no habría sido 
un castigo apropiado para el demonio si no se hubiera llevado 
a cabo por medio de los dos» 15. Pedro Crisólogo (ft 450) in- 
siste en que la razón «por la que Cristo quiso nacer es ésta: que 
así como la muerte nos vino por Eva, la vida pudiera volver a 
todos por medio de Maria» 14, Y el poeta Sedulio canta el mis- 
mo tema en verso latino: 


Como crece la rosa entre agudas espinas, 

sin saber cómo herir y más bella que el tallo, 

así del tallo de Eva floreció Santa María, 

una nueva virgen sin mancilla que enmendó la falta de la virgen 
[antigua 15, 


Quizá el problema teológico más urgente que se deriva del 
paralelismo Eva-María es el siguiente: ¿Qué papel atribuyen 
los Padres de la Iglesia a María en la obra redentora de su 
Hijo? 16, La mayor parte de los teólogos católicos afirma que 
la doctrina moderna de la corredención, es decir, la ccopera- 
ción inmediata de María en la redención objetiva, aparece cla- 
ramente en la literatura patrística 17. Un grupo más reducido 
se inclina a afirmar que los Padres no se pronuncian realmente 
con respecto a la función corredentora de Maria propiamente 
dicha; es indudable que la doctrina se encuentra, en germen, 
en los escritos patrísticos; pero, como el problema que nos ocu- 
pa no se había suscitado todavía, los Padres no intentan resol- 
verlo, y, por tanto, tendría que pasar mucho tiempo antes de 
que los estudios progresivos sobre esta doctrina hicieran pa- 
tente la presencia de este tema !3, 


2 AGUSTÍN, De agone christiano 0.22 (21): CSEL 41,123. Para Ja mariología 
de San Agustin, el. Pu. Pibnicas, Die meristogie des bl. Arigustinas (I<5 ln 1907). 

1 Pepao CrasónoGo, Serm, 98 MI. 32,470 

18 SebcLa, Paschaje carmen 1,2 v.28-31: CSIEL 10,16. 

1% La función corredentora de Marta no es el único i2specto de la mariología 
escolástica para aprobar la analogía UÚpica de los Santos Padres Eva- Markt 
CLJM. Bovea, La mediación antuersal de la segunda Eva en la tradición 
patristica: Estudios IMeclesiástivos 2 (1923) 321-2505 tumbién Boven, La medla- 
ción universal de Marta segúo San Artibrosio: Gregoriana 5 (1912) 25-45, 
No es el piraletisimoa Eva-Msula la única base palróstica sobre la que Jos teólogos 
posteriares hi mentado da tesis de la corredención. Efectivamente, lay plros 
Lextas en los que se sdrdmyen a Mevría varios efectos de la redención, ES el clásico 
pasaje, conteovertidísiión, de San Ambrosio sole la compasión de Meria nl 
ple de la eruz: «Suseepit quiden (Chrislus) afíretion parentis, sed non auaesivit 
vllertas nuxiblios (Pipdst, 05 0.1102 AL 16,1271, ed. 180073 cl. Pac NasENnTA, 
0.6, pB0-3707 Canos, 0,6, pr 112-4 14, 

1M3GL per eJenipla, J, Lazos, [apastalicitó de la dectrine de to médialion 
martate; Meebrerehos de Théologie anclenme eto médiévale 2 (PÍMO) 14; Dm, Cont 
ment je corqola, $ élablle el Je défends la doctrina de la médlation martaje: Epheme- 
rides Theologicne Rovantenses 10 (19:30) 055-744; 6. M, loscinnt, [e carredern- 
trice: Murlamin 1 (1930) 305-307; 1". SotA, La correcdención de Maria en la tradl- 
ción patristica: Estudios Merianos 2 (104:3) p.08. 

22 CL W, GOOSSENS, De cooperollone Immediala Motris Redemptoria od reden 
tlonem oblectlvam (Parisiis 19:30) p, 109-124; €. Du. essonsiioresn, Marie an service 
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Tomemos como ejemplo el caso de Treneo, que es un pun- 
to central de la controversia. Hemos dado un resumen de su 
pensamiento que incorpora una exégesis minima dificil de 
aclarar. lreneo atribuye a María, no técnicamente, sino de un 
modo equivalente, una cooperación moral positiva en una en- 
carnación especificamente redentora. Pero, aparte de esta afir- 
mación básica, el autor no entra en profundidades, y nos pre- 
guntamos: ¿en qué sentido es para Ireneo redentora la encar- 
nación ? : 

Algunos teólogos opinan que la cooperación de María en 
la salvación del hombre no se limita a proporcionarnos un re- 
dentor como preparación inmediata a la redención; para ellos, 
María está asociada directa e inmediatamente a la realización 
del efecto total. Es cierto que subrayan la obediencia de María 
con respecto al ángel, pero lo hacen basándose en que la es- 
cena de la anunciación nos recuerda claramente la analogía 
Eva-María. El programa redentor está construido por desig- 
nio divino para destruir una desobediencia doble, la de Adán 
y la de Eva, y en este programa entra la obediencia de María, 
que se pone de manifiesto especialmente en el momento de la 
encarnación. Pero para Ireneo la encarnación está intrínseca- 
mente orientada a la cruz, y la cruz no es más que la consuma- 
ción de la encarnación. El fiat de María corresponde al ecce 
venio de su Hijo (Hebr 10,5), y cada uno encuentra su cum- 
plimiento en el Calvario. Naturalmente, éstas no son las pala- 
bras de Ireneo, pero no parece desmesurado deducirlo, tenien- 
do en cuenta la relación inmediata que establece el autor entre 
la eficacia de la redención y la obediencia de Cristo y de la 
Virgen. Diremos en pocas palabras que, en la economía de la 
salvación y en su realización, el papel de María es paralelo al 
de Cristo, de tal modo que el efecto total depende de un único 
principio hecho de Cristo, el Redentor, y de María, la Corre- 
dentora !9, 

No todos los autores interpretan así las palabras de Ireneo, 
y aunque están de acuerdo en que la encarnación tiene valor 
redentor, como es natural, tel Señor nos recibió de nuevo en 
su amistad por medio de la encarnación» 2%, no lo es en el sen- 
de otro róderaplion O Baguenaa 1047) p 26-288; J, unta, Marie «<coródemp 
tricrs?: MHevue des Selenees Keliieuses 10 (1930) 30-340; LD Pussy, Historica 
Cútspectas af He dectrine»[ Mora Co lierdempiian; Meorttan Shrdjes 2 (1951) 10-17, 
CL el ucamlifieado reelerzeniento de una base pabrística de DL Lenneuz, De 
Meperatlane 18, Virginds in ipse opere rederaplionis: Gregoriana: 20 (3048) 1:33, 

“CL Dios, ne, pA64-405, Onportía mencionar la conexión de dos pusie 
jes en hos que Irenes habia de Marta corn «de Miruen que har rexenerós Laduersia 
Ñ sex 1.4 0,12, Mossuet 1,304,435 1,4 0.55,2: Mossuet, -1,53,41); Dlanviv, 2,234, 
200: MG 1,107,1080. Cf, Garci, La vlerge qui nos régyénére: Hecherches du 
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tido de que la unión hipostática y la redención objetiva scan 
conceptos cocxtensivos. La encarnación cs redentora cn cuan- 
to es el principio de la salvación. Al tomar nuestra naturaleza, 
Cristo «recapituló» a todos los hombres en sí mismo, hacién- 
dose capaz de llevar a cabo la reconciliación del hombre por 
los actos teándricos que siguieron a la encarnación. En pala- 
bras de Ireneo, «El nos reconcilió con Dios por su pasión 21, 
En cuanto María cooperó libre y deliberadamente en una en- 
carnación que es parte integral de la salvación, lreneo podía 
hablar de ella justamente como de «causa de salvación» 22, pero 
no se puede sacar la conclusión de que María estuviera aso- 
ciada con su Hijo en las demás actividades redentoras, y espe- 
cialmente en la pasión. Esto parece ir más allá del pensamien- 
to de Ireneo. La relación entre Cristo y Adán, Eva y María, 
aparece clara en los escritos de lreneo; no podemos decir lo 
mismo de la relación redentora entre Cristo y María. Podemos 
decir que es legítimo continuar su pensamiento hasta llegar a 
la consecuencia de un principio total de la redención; pero, 
de todas maneras,. esta consecuencia la hemos sacado nosotros, 
no Ireneo, y para llegar a esta tesis final se ha necesitado un 
gran desarrollo doctrinal progresivo. Y siguen diciendo estos 
autores: el principio moderno de cooperación redentora po- 
drá ser inatacable, pero no podemos decir que hemos encontra- 
do en los textos del siglo 11 más que un germen, una pequeña 
base de este principio, sin desorbitar esos mismos textos 23, 
Las conclusiones de este grupo son modestas y debemos 
decir que están justificadas por los textos patrísticos. No es 
adecuada la evidencia de los Padres sobre la doctrina de la nue- 
va Eva como demostración de la tesis de que María cooperó 
directa e inmediatamente en la redención objetiva. Por otra 
parte, si tomamos como ciertamente establecida esta doctrina, 
podemos ver un significado nuevo en un buen número de tex- 
tos patristicos. Encontraremos indicaciones, elementos valio- 
sos y puntos de vista que los tiempos futuros se encargarían 
de ensanchar y conducir a: una perfección insospechada en 
tiempo de los Padres. Como ha señalado Druwé, después de 
la muerte del Damasceno, a mediados del siglo vitr, los testi- 
gos del paralelismo Eva- María se continúan en una procesión 
interminable a lo largo de la Edad Media latina, llegando has- 
ta nuestros tiempos, en los que Pio XII, en el precioso epilo- 
Mo RENO, 0.€., 1,3 0,47,0 Mouspuel, 4,16,9; Dianvrey, 2,91: MG 7,0290 
3 HENO, 0.4. 8,3 0,321: Mussuel, 3.2:24; JDanviv, 2,129-121: MG 7,958. 
"es espléndidas tratamientos del aspecto palrístico del problena especial- 
mente referidos al pensamiento de Trenes re encuentran en M. A. GENEVO!S, 


La maternild unduerseile de Marte selon saint Trénte: Revue Thomiste 41 (1950) 
20-31; y CAnoL, 0.€., 1.128-150. 
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go a la Muistici Corporis, nos presenta a la nueva Eva al pie de 
la cruz, ofrecióndose a si misma va su Plijo pata obtener del 
Padre el perdón de los hijos de Adán 3, 
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Si la analogía Eva-María es la primera visión mariana de la 
era patrística, el primer problema que se presenta con relación 
a María es el de su virginidad 25. El tema no parece claramente 
definido en un momento dado; más bien parece que se ha ido 
desarrollando, poco a poco, despertándose la conciencia de su 
existencia gradualmente, desde el siglo 1 hasta el 1v. 

Desde un punto de vista histórico, la investigación sobre 
la virginidad de la Santísima Virgen se centra en tres fases de 
la vida de Nuestra Señora: los años antes de Belén, ei momen- 
to del nacimiento del Niño y el tiempo que siguió al nacimien- 
to de Jesús 26, El punto crucial en el estudio de la primera fase 
puede resumirse en estas dos preguntas: ¿Era virgen María, 
fisicamente, en el momento de la visita de Gabriel? ¿Fue vir- 
ginal la concepción de Cristo; es decir, llevada a efecto inde- 
pendientemente de la intervención del hombre? Los cristia- 
nos de los tiempos primitivos, ¿no tuvieron duda sobre la 
respuesta a estas preguntas? Difícilmente podían tenerla, pues- 
to que la Escritura estaba clarísima. San lgnacio de Antioquía 
y Arístides de Atenas 27 nos dan evidencia de ello en el Orien- 
te, mientras Justino, lreneo y Tertultano se pronuncian en el 
mismo sentido en Occidente. 

Justino sale al paso de las falsas interpretaciones que po- 
dían hacerse de Is 7,14, desde dos puntos diferentes, pagano 
y Judío. En cuanto a los paganos, Justino no tiene inconvenien- 
te de que éstos hagan blanco en la misma acusación que los 
cristianos hacían contra los poetas, diciendo que Júpiter se 
aproximaba a las mujeres con pensamientos de lujuria. 

«Así, pues, lo de que tuna virgen concebirás significa que la con- 
cepción sería sin comercio carnal, pues de darse ste, ya no sería 
virgen; sino que fue la virtud de Dios la que vino sobre la Virgen 

"EL Daewr, ue, 168; Plo XII, encietica Mystici Corporis 29 de jusdo 
de IOLSAAS 15 (1943) 217-218, 

"CL eb insigne prólogo de PL HRondet a da octava edición de la obra de 
Sd. ll Travaos La Mere de Diew ella Mére des bsanines p.2.+ va8.8 (Paris 1950) 0D, 
Et prólogo es ma exquisita condeasación de la teología marta, especialmente 
ed este pudo histórica, 

"UCR E. Donrascrv, Martes DICOO22369-2383, piro ab sencillo estudio 
de los testos pabóísticas, Ur precioso ensuyea sobre este y otros aspectos de la 
Delutdtlva rartologia verldental es ol que luce DL. Banner en Die Martendauade, 
vola, Marlu la der Offenburung (Pauderbara 1917) p.137-182. 
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v la cubrió con su sombra y, permaneciendo vireen, hizo que con- 
cibierto., y viniendo este sobre la Vireca y cubriéndola con su som- 
bra, no por comercio carnal, sino por su virtud, hizo que ella con- 
cibiera... 25 

En cuanto a los judios, en cl Diilogo con Trijón, los acusa de la 
audaz tergiversación del texto bíblico de la versión de los Setenta. 
Estos, llevados por su inclinación polémica, cambian el texto original 
«virgen» (mapdivos) de Is 7,14, por el de «mujer» (veáms), tcomo si 
fuera del otro mundo que una mujer conciba por trato carnal, cosa 
que hacen todas las mujeres jóvenes, excepto las estériles» 29. 


Las palabras de Ireneo son como un eco de Justino o de 
una tradición común a ambos. Se da cuenta de que algunos 
seguidores de “Teodoción y Aquila ven a la protagonista de la 
profecía de Isaías como una ¿mujer joven» sencillamente, y 
sabe también que los ebionitas afirman que Jesús fue hijo de 
José 30, El argumento de Ireneo es el siguiente: Isaías señala 
claramente que ocurrirá talgo inesperado» con respecto a la 
generación de Cristo; está aludiendo claramente a una señal. 
Pero «¿dónde está lo inesperado o qué señal se os daría en el 
hecho de que una mujer joven concibiera un hijo por obra de 
un varón? Esto es lo que ocurre normalmente a todas las ma- 
dres. Lo cierto es que con el poder de Dios, se iba a empezar 
una salvación excepcional para los hombres y, por tanto, se 
consumó también de una manera excepcional un nacimiento 
de una virgen. La señal fue dada por Dios; el efecto no fue 
humano» 31, 

Tertuliano asegura también que el Verbo de Dios bajó por 
el Espíritu Santo «a la Virgen María y tomó carne en su 
seno...» 32, Así como Dios formó a Adán de tierra virgen, sin 
labrar y sin sembrar, así el segundo Adán fue hecho por Dios 
«de carne aún no abierta a la generación humana» 33, 

Esta es la creencia de Justino, lreneo y Tertuliano; y aún 
más significativo es el hecho de que lreneo y Tertuliano de- 
claran sin lugar a dudas que éste es el sentir de la Iglesia. «El 
nacuniento de una virgen», dice Treneo, es una creencia que la 
lelesia universal «ha recibido de los apóstoles y sus discípu- 


MJ uUsTtINO, Apalogla 3 0.33: MG 6,381, CET, DB Faces, The Fulbhers of the 
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los» 44 la mismo que la creencia en Dios Creador, el Verbo 
hecho carne, el Espiritu Santo, la pasión, la tesurrección y 
ascensión. 

A los ojos de Tertuliano, la concepción vireimal en el seno 
de la Virgen forma parte de la «regla de fe»5, Esta regla de fe 
parece que ha pasado desde Roma 36 hasta Cartago y es común 
a todas las iglesias apostólicas 37. 

La creencia firme de Occidente en la virginidad corporal 
de María hasta el nacimiento de Cristo se resume en la expre- 
sión «Virgen María» y se recoge en esta forma ya en el siglo 11, 
en la fórmula romana del credo, como vemós, por ejemplo, en 
Hipólito: «Creo en Dios Padre todopoderoso y en Jesucristo, 
Hijo de Dios, que nació de María virgen por obra del Espí- 
ritu Santo (de Spiritu Sancto ex Maria Virgine)...» 38, El pro- 
blema se planteó más tarde en la forma siguiente: ¿Permaneció 
virgen María en su alumbramiento? La tradición, en este pun- 
to, no es clara ni se consolidó rápidamente. Pero no resulta 
extraño, porque el tema del modo del nacimiento de Jesús no 
era muy propio para que los cristianos lo discutieran abierta- 
mente; en segundo lugar, no aparecería a los ojos de los cristia- 
nos primitivos como problema de virginidad; en tercer lugar, 
es posible que se evitara esta discusión aun entre aquellos que 
reconocían la existencia del problema, por temor de dar apoyo 
a los docetas, herejía que sostenía que Jesús había nacido, sólo 
en apariencia, de María 39. 

Se ha dicho que es muy expresivo este silencio de los autores 
primitivos, especialmente si se le considera dentro del aura 
misteriosa milagrera que rodea a algunos relatos contempo- 
ráneos del macimiento de Jesús 40. Es muy posible que el tí- 
tulo de «la Virgen» quiera ya dar a entender que la virginidad 

% Inesgo, Adoersus hacreses 1.1 6.2: Massuct, 1,10,1; Jlanvrey, 1,90-91: 
MG 7,549. 

% PERTULIANO, De praesoriptione haereticoram €.13: CSTEEL, 70,17-18, 
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SED 70,25, 
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de Nuestra Señora permaneció intacta en el alumbramiento +, 
Del mismo mada, la formula del eredo «nacido de una vireeno, 
tan popular en Occidente 4, debe incluir la conclusión a la 
que llegó más tarde San Agusun + 

Y si en el momento del nacimiento se hubiera destruido su 
virginidad, desde ese mismo momento, El no habria nacido de 
una virgen, y la lelesia proclamaría falsamente, Dios no lo per- 
mita, que Cristo nació de la Virgen María. 

Todo esto, aunque es muy laudable, no pasa de ser conje- 
turas. El único autor de Occidente que trata esta materia con 
claridad, antes de Nicea, declara, sencillamente, que María 
perdió la virginidad en el parto. En su polémica contra los do- 
cetas, marcionitas y valentinianos, Tertuliano presenta el na- 
cimiento de Cristo como un nacimiento normal. Por muy des- 
agradable que resulte el acto de un nacimiento (y Tertuliano 
no es precisamente parco en detalles de este tipo), «no será 
esto peor para El que la muerte... Si Cristo verdaderamente 
sufrió todo esto, era menos lo que le haría sufrir su nacimien- 
to» 44, Siguiendo esta línea de realismo brutal, aplica a Cristo 
el primogenitus aperiens vulvam del Exodo (13,2): 


Dio a luz porque produjo un descendiente de su propia carne; no 
lo dio, porque lo hizo sin intervención de varón. Fue virgen por lo 
que respecta al marido, no lo fue en lo que se refiere al parto... La 
que dio a luz lo hizo verdaderamente, y si fue virgen cuando conci- 
bió, en ei parto fue esposa... El seno de la Virgen se abrió de un 
modo especial, porque había sido sellado especialmente. De hecho 
se le debería llamar no tanto «una virgen» como ela virgen» que se 
hizo madre sin transición, como si dijéramos, antes de ser esposa 15, 


Tertuliano es claro, pero desagradable. No pide apoyo a 
la tradición o a una opinión común, y, por otra parte, tampoco 
es consciente de estar contradiciendo la enseñanza oficial de 
la Iglesia. ¿Existió alguna tradición en Africa sobre la virgi- 
nidad de María anterior al concilio de Nicea? ¿Se trata solamen- 
te de un afán polémico, de una cuestión de amor propio por 
parte de Tertuliano? Nr encontramos nada que aclare la cues- 
tión ni en Cipriano, ni en Arnobio, ni en Lactancio. Una cosa 
podemos afirmar, la de que no es justificable el sacar la conclu- 
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sión, partiendo de Tertuliano, de que esta opinión es un eco del 
pensamiento teológico corriente entonces en la Iglesia atri- 
cana %6, 

Se puede decir de Ireneo, a pesar de la opinión de H. 
Koch *7, que no existe un texto en su obra que ponga en duda 
la virginidad de María en Belén. El conocido texto del adhuc 
virgo—en el que, por ejemplo, el nacimiento de Cristo de Ma- 
ría, tque era aún virgen», se compara con la formación de 
Adán de suelo virgen y sin surcos» 48; también la obediencia vir- 
ginal de María en contraste con la desobediencia de Eva «cuan- 
do aún era virgen» %%—no tiene verdadero interés por parte 
de Ireneo en el problerna de la virginidad de María y sólo lo 
tiene cuando se trata del nacimiento virginal de Jesús. Sólo 
encontramos en lIreneo una frase paradójica que puede refe- 
rirse a la virginidad de María en el parto: purus pure puram 
aperiens vulvam (el Verbo limpísimo abrió limpiamente el seno 
puro de su madre). De todas formas habría que pensar si ha 
dado el autor más importancia al adverbio que al verbo 5%. Una 
interpretación un tanto extraña es la que hace lreneo de '1s 
66,7, en la que el profeta predice una notable repoblación de 
Jerusalén por medio de la Madre de Dios. Su interpretación 
es mesiánica y asimila el texto a María, que dio a luz un hijo 
de modo singular y sin dolor. "También este profeta Isaías, 
refiriéndose a su nacimiento, dice en otra parte: «Antes de que 
la mujer diera a luz y antes de sufrir los dolores del parto vino 
al mundo un niño varón; él da testimonio de este nacimiento 
extraordinario de una virgen» 5!, El lenguaje de lreneo puede 
no ser demasiado claro, pero no autoriza la acusación que se 
le ha hecho de que negó a María el parto virginal 52. 

“CL G. JOUASSAMD, Marie d travers la patristique: Malernilé divine, virgi- 
Hálé, salnteté, en Maria. tiides sur la Sainte Vierge, ed. LL po Maxnom, vol1 
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Hasta la sceunda mitad del siglo 1v no existe evidencia de 
que el Occidente se nava planteado el problema. Hilario de Por- 
tiers (FP 307), cuyo exilio en Oriente enriqueció su teología en 
general, pero no sui mariología, es explícito solamente en lo 
que se refiere a la virginidad de María antes y después de 
Belén 53, Hay algunos textos que, considerados aisladamente, 
pueden juzgarse contrarios a la idea de una virginidad en el 
parto 34, y, en cambio, los textos que se han citado de un modo 
tradicional para apoyar la idea de Hilario, campeón de la doc- 
trina de la virginidad, no son nada convincentes si se les somete 
“a crítica 55. Poco tiempo después, Mario Victorino, aquel an- 
ciano cuya conversión del neoplatonismo tasombró a Roma y 
alegró a la lelesia»36, parece no haberse planteado este pro- 
blema 57. Por otra parte, el autor anónimo de las Consultatio- 
nes Zacchaei cita el parto virginal como demostración de la 
divinidad de Cristo, e insiste en que en el nacimiento tel niño 
no destruyó la integridad del cuerpo de su madre». Lo mismo 
que su concepción por obra del Espíritu fue limpísima, así lo 
fue también su nacimiento 38. Y en el norte de Italia, Zenón, 
obispo de Verona (ft 372), afirma rotundamente que María 
«dio a luz virgen» 5% y permaneció virgen después de su ma- 
trimonio, después de la concepción y después del parto 60, 

Hacia el 339 ó 390, con la excomunión de Joviniano por 
el papa Siricio, se da un grito de alarma sobre el problema, 
puesto que esta condena se hace especialmente por sus afir- 
maciones poco ortodoxas sobre la virginidad y el matrimonio. El 
papa Siricio, mediante la carta Optarem, a la iglesia de Milán, 
se propone dar cuenta a San Ambrosio de estas afirmaciones 


María como virgen-madre incluye el pario sin dolor y sin necesidad de partera. 
CL Phempr, ae, p.209-570. 

2 Sobre la virginidad antes del parto, A, De Trinilale 1,3 m.19: ML 10,87. 
Para la virginidad después del pito, el Commnentarts in Mallhaeión el n.3: 
MEL 9,02 1-9:22. 

; 34 (0 innata, De Trivitate 1.2 n.24-27; MU, 10,66-68; De Trinitate 1,10 n,47: 
ME 10,380, 

38 €(£ el conocidisimo +*Perfeetum ipsa de suls non Iinuninuta generavito 
(De Trinitate 4,3 0.10 MEL 310,87). Diblanchy asiste en que podelbs ver ¿quí 
maralirmación de la virginidad ds parto (A, DVC9,2,2173). 8) pusaje ba es lobal- 
mente claro, y Druwé arguye que éste es u0o de Jos textas ás desfivorables de 
la doclria (algunes de les citicdos na nos convencen) y que deberlamos concluir 
gue este pasaje particulorminmente está tralodo al hablar del nacimiento virginal. 

3 AGUSTÍN, Confesiones LA 4.2 CSIEL 33,173, 

2 (Marto Vicioso, La Ejpiat. Panll ad Lidl, 12: MY, 8, 1176-1477. Añirina 
el parto viral; eS, Aduersio Artunmdad 0,32: MI 8,56. 

3 Consaltallancs Zacchord el A pollanid 1.) e.Llo cd. G, Maris, Plorbiegiuna 
potristicane vo1.34 (Bonnae 1935) p.33. El porto virginal está elnramente afie- 
muda, Cf Ibid, 4 e. 10 pi Ll La adseripción de Morla n lus Censultiliues de 
Jolla Elrimieo Mideros pa ha tenida uceplación, CL Arransn, Palrotogie 
26d ed. (Freiburg 1951) p.314, Altaner preflere la fecha de pridelplos del 
siglo v. 

3 ANN, Peroertalia 1.2 tr,3,2: ME 11,415. 

 CLZESÓS, Tractalas 1,1 t0,5,3 M0 11,303; Trartotos 0,2 tr.9,1: ME 41,117. 
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y pedirle ayuda %!, En la respuesta Recognovimus, tanto Ám- 
brosio como el sinodo de Milán (390) ratifican la condena- 
ción ya hecha, pero señalan lo que el papa no había dicho, 
que Joviniano y sus seguidores negaban la virginidad de Ma- 
ría precisamente en el parto, no en la concepción. Milán re- 
chaza ambas cosas y toma sus argumentos tanto de la Sagrada 
Escritura como de la tradición: 


Si no creen las enseñanzas de los sacerdotes, que crean las palabras 
de Cristo y la advertencia de los ángeles: «Porque para Dios nada 
es imposible» (Lc 1,37). Que escuchen el Símbolo de los apóstoles 
que la Iglesia romana guarda y custodia intacto... Esta es la virgen 
que concibió en su seno, ésta es la virgen que dio a luz un hijo... 
Porque (Isaías) no dijo solamente que una virgen concebiría, sino 
también que daría a luz un hijo. Ahora bien, ella es la puerta del 
santuario, la puerta oriental que permanece siempre cerrada y de 
la que se dice que nadie atravesará sino solamente el Dios de Israel 
(Ez 44,2). ... Esta puerta es la bendita María; de ella se escribió: 
¿El Señor pasará a través de ella+ y se cerrará después de su paso, 
porque concibió virgen y dio a luz virgen 62, 


Ambrosio dice claramente que esto forma parte de las 
creencias católicas. No sabemos si los círculos eclesiásticos de 
Roma profesaban esta creencia abiertamente. En su respues- 
ta a Siricio, Ambrosio indica que el citado artículo de la fe, 
aprendido en Roma, se interpretaba, o por lo menos debía 
interpretarse, no solamente como una concepción virginal, sino 
como un parto virginal. 

Y, sin embargo, sólo siete años antes, en la misma Roma, 
Jerónimo había defendido la virginidad perpetua de María 
contra Helvidio, mientras en sus expresiones, con respecto al 
nacimiento de Cristo, podemos ver el eco de las opiniones de 
Tertuliano. Dice: «Pensemos en todos los horrores del alum- 
bramiento, nunca serán más terribles que la cruz» 03; y añade 
más; «Creemos que Dios nació de una virgen porque está es- 
crito; no creemos que María fuera esposa después del naci- 
miento, porque no está escrito» 4, Diez años más tarde, Jeró- 


e Siicto, Optarem: ed, W. Harcin, en Tete und Untersnchungen val, 17 
2 (Lelzig 1897) 1108-72. llnller reproduce el texla de). D. MANst, Sacrarnm 
Conelllor um nova el amplissima collectio (Nierencia 1750) 603-004 voL.b, con da 
división de Coustant. Se funda en Mígne, ltambión en :dugnins cortas de Ainbroshe 
(M1, 18,1 ODA 171. ed. ERG6): y eo dos cartas de Stricio (ML 13,1168-417:0. 

dd ÁmMunosto, Epist 420. ed, Data, 0,6, p Ta 76 Un Mine (ME 16,1174, 
1400), dos números concernientes costa son fos 9 y 6 Cf bunubión De fnstiti 
Ae Dirginda 6,8 10.02: 0... viruiondl fusus est parte, el genitalla virginitold 
tra nan obvio (ML 16,31), Ambrosio expuso esta doctrina dl pueblo en 
ar sttinones: eL Hrposillo evangelil secundan Laca 1.2 1.4 CST 12,4,06: 
7 OSI 32,4,7, Esle pasoje na es eónro y revela fa infuenein de Orl- 
Le ble ergo sofus npernitosibto vulva, ie est quí aperult vustrís sino 

ENE Imimaiile tus exireta, lvid Bi MT 23,21:1 

Lo IERÓNI “ppp . LL » -18: ME, 23,21: 
(0.1 ROS), RÓNIMO, De perpetua viryintiate «alverxos Helvidiarm 4.18: N me | 

4 ¿enónimo, De perpiclua ulrgindialls adversa JTelvidium 1.19: ME 201,213, 
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nimo, escribiendo desde Palestina contra Jovintano, aplica a 
Marta +5 palabras del Cantar: «Mi hermana, mt esposa, cs un 
jardín cerrado, una fuente selladas (4,12 pero su lenguaje es 
tan lacocico que hace dudar si no es deliberadamente am- 
bigua 5, 

El mismo, poco tiempo después, dirigiéndose al semador 
romeno Pammaquio con motivo de la pobre acogida que se 
dio a las opiniones sobre el matrimonio expuestas en Aduersus 
Tovintanum, dice: 


Cristo es virgen, y la madre del virgen es virgen también para siem- 
pre; es virgen y madre. Aunque las puertas estaban cerradas, Jesús 
entró en el interior; en el sepulcro que fue María, nuevo, tallado en 
la más dura roca, donde no se había depositado a nadie ni antes ni 
después... Ella es la puerta oriental de la que habla Ezequiel, siempre 
cerrada y llena de luz, que, cerrada, hace salir de sí al Santo de los 
santos; por la cual el Sol de justicia entra y sale. Que ellos rne digan 
cómo entró Jesús (en el cenáculo) estando las puertas cerradas... 

y yo les diré cómo María es, al mismo tiempo, virgen y madre: 
virgen después del parto y madre antes del matrimonio 6, 


Aquí encontramos la misma paradoja que volverá a decir, 
en 415, contra los pelagianos: «(Solamente Cristo abrió las puer- 
tas cerradas de su seno virginal, y, sin ermbargo, estas puertas 
permanecieron siempre cerradas» 67, Parece que podemos afir- 
mar, según esta paradoja, que, en opinión de Jerónimo, Nues- 
tro Señor pudo de alguna manera «abrir el seno» de María sin 
destruir su virginidad. 

Pero, si San Jerónimo es a veces oscuro en este punto, 
Agustín, Pedro Crisólogo y León Magno no lo son. Para 
Agustin, María es virgen antes y después de su matrimonio, 
virgen en su gestación, virgen cuando alimentaba a Cristo con 
su leche. Al nacer de ella no le robó su virginidad 68, Ciara- 
mente: «Ella concibe y es virgen»6%. Pedro Crisólogo ve la 
integridad de María afianzacda con el nacimiento 70; es la coro- 
na de su virginidad ?!; Cristo nació de tal manera que la puerta 
virginal no se abre, y así Nuestra Señora hace realidad en Belén 
la imagen del jardín cerrado y de la fuente sellada de los Can- 
tares 72. León declara que el seno de Marín es seno de madre, 


8 CL Jrnnósimo, Adoeests Jobim 1.0 a 34: M0, 20,265, 

UlrróÓsimo, Epist. AYAAR) 203 CST, 04,38B, 

TU RRÓSiMO, Dindoqus cantra Pelagiónos 12 0,4 ME 23,564, CL Comm. da 
Isiñim 1,384.72 MO, 23,110 (cd, 1805); Coman, he tizechiielem 1,13 4.44: MI, 25,149 
(ed. 186057. 

AGOST, Neri, TER 1.4: MS, 38,100.41 (ed. 1805). 

" AGostN, Ser, 30 1.22 MI, 438,10059; e. Sería, 19 1.34: MIE, 38,010 
1014. 

CL Prepno Crusónoco, Serm, 132: NL AN l 

1OCL Prono Ciesóboco, Ser, 175 ME, 52,058, 

"(CL Prebro Cuisóneaco, Serin, 145: ML 52,580. 
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pero el nacimiento de Jesús es un nacimiento viremal 73: es 
la limpieza de Cristo la que mantuvo intacta la integridad de 
María 7*. Esta tradición será ratificada en 649 por el 111 concilio 
de Letrán, cuando condena a cualquiera que «no confiese, de 
acuerdo con los Santos Padres, que... Maria... dio a luz sin 
corrupción» 75, 

Un tercer aspecto del problema lo constituye la virginidad 
de María después de Belén. ¿Hizo María vida conyugal des- 
pués del nacimiento de Jesús? Es decir, ¿tuvo María otros 
hijos después de Jesús? Es el viejo problema de «los hermanos 
de Jesús» ?6, ¿Qué parentesco atribuyeron los primeros cristia- 
nos a Jesús y estos «hermanos»? ¿Serían, quizá, hijos de José 
y María después del primogénito? ¿Eran hijos de un matri- 
monio anterior de José? ¿Era el parentesco más lejano? 

Según los testimonios de que disponemos, en Occidente se 
tardó bastante en plantear el problema. También en este as- 
pecto, el único claro, antes de Nicea, es Tertuliano. Este de- 
clara, sin lugar a dudas, que la Madre de Jesús lo fue después 
de otros hijos. 

Dice para empezar: 


Una virgen dio a luz a Cristo y ésta se casaría sólo una vez después 
del nacimiento (semel nuptura post partum). La razón fue para que 
pudiera alabarse en el nacimiento de Cristo los dos tipos de casti- 


dad, por ser hijo de una madre virginal y que sólo conoció un hom- 
bre 77. 


Después del nacimiento de Jesús, se habla de Nuestra Se- 
ñora como virum passam, la que conoció varón, en contraste 
explícito con el estado de virginidad 78. Y cuando Tertuliano 
habla de «los hermanos de Jesús», da por supuesto que éstos 
son hijos de la misma madre que El ?9, 

Este es el casi único testimonio que tenemos antes de Ni- 
cea $0, Por eso hay que tener precaución al sacar conclusiones 


% CL León, Serm, 24 0.1: ME,54,204, 

“OCA LEÓN, Serm, 22 6.2: ML 54,196, CL Epist. 28 6.2: MI. 54,759. Nacló 
de una virgen está Inchiide en las verdades de fe ercidas, «ue concebido por el 
Explritu Santo en el seno de una virgen madre, Así cono ella lo concibió sin de- 
trimento de su virginidad, así la dio a luz sin detrimento de su virginidad. 

MCU Masst, 101151. y : 

MO CLOM 100,55-565 Me 0,3 To 2,12: 7,8,10; Act 3,14; 1 Cor 9,5 Gal 1,10, 

" TriermAso, De munagamiía e.8: M1, 2,989 (v00.1866), Un virginal desposo- 
rlo econ José podría justificar Jas palabras sernel nujdaria post paria, pero soln- 
Mente en absIracto, En otros pasajes, Tertullano supone que la noregomía de 
María no fue virginal. 

YM PPrERCSIANO, Deadridaitís vebindis e.6; MT, 2,940, 

3" UGL Tenren ano, Adversus Marclunent 1.3 e,1d: CSBL 17,193: Adoerss 
Marclonera ed e. 10: CSL 47,182-183; De carne Christi 7 ESTA, 70,208-2 12. 
q 1? Velvidilo cltó como un testigo contra la virginidad post partim, no sólo a 
Pertultano, sino lambién sl obispo Vlectoríno (304), .Terón lima «dmite lo de Perlu- 

100, pero nrguye que Victorino no utiliza más que las palabras contenidas en el 
“Vidgello slos hernuimnos de esós»., No dice que clios son hijos de Murla, Cf, Ad- 
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A 


o al tratar de teconstruir dos hechos 5! Por una parte, no se 
puede rechacaira Tertutano al modo de San Jerónimo: «No 


> 


cra un hombre de la Ielestas %. Porque, como dice Neubert, 
si el Tertultano católico hubiera reconocido la virginidad de 
María después de Belén como doctrina cierta, el Tertuliano 
montanista no lo hubiera rechazado tampoco $3. Por otra parte, 
la negación de Tertuliano no es necesariamente sintoma de la 
existencia de una negación tradicional de la virginidad de Ma- 
ría O de una negación oficial. Resulta muy difícil saber dónde 
apoya Tertuliano su tesis, si es que existió esta fuente o si, 
sencillamente, escribe movido por un afán de polémica. Resul- 
ta tentador pensar que Origenes, que insistió, entre el 226 
al 229, en que «nadie que piense rectamente de María puede 
decir que ésta tuvo más hijos que Jesús» 84, encontrara apoye 
a su tesis cuando, en el 212, fue a Roma y conoció a hombres 
de la talla de Hipólito. Pero esto es sólo una conjetura, no algo * 
evidente. Los datos exegéticos de que disponemos no hacen 
patente que el Occidente cristiano, en los albores del siglo 1v, 
tuviera conciencia de su obligación de representar a María 
como virgen. Esto está claro en lo que se refiere al tiempo an- 
terior a Belén 85. 


versus FHelvidium n.17: ML. 23,211. Los textos aducidos de Victorino se han per- 

dido. .£round, al rmisino tiempo, ha encontrado unos versos en la región de Autun 

que se refieren a la perpetua virginidad. Están formando parte de unos «Laudes 
ominie: 


«Ne tamen insiznern res nulla ostenderet ortum, 
Virgine concipieris: non sul ficit esse pudicara, 

Nec quae nupta queat Domino conjungere fralrem, 
Ne procul ex utero conlazgio turpis abessel». 


“Por ejemplo, Tuzo T<och (o.e.) ha reconstruido la evolución de la doctri- 
ha de la virginidad de María de fo que dl Hama da primiliva e histórica exacta 
ercencíia de este wWitimátum, que foma fornra definitiva en el siglo 1v. Distingue 
cuatro etapas. La primera, que sostiene que Jesús fue el moyor de los muclros 
hijas nacidos de Muria y de José. En seguida se introdujo Ja creencia de Ja 
concepción virginal; dos hermanos y das hermanas de Jesús se considerarun 
como nacidos de un posterior aiotrimonio de Marla y José, Más tarde esio se 
afenña, se aquieta, Se vnelve a sotmitir da perpelita virginidad de Marta; los 
hermanos de Jesús son frito de im matrimonia anterior de José, Un último 
estadio, el mantenido en Occidenle: José custodia una Virgen, y los hermanos 
de Jesús son sus prránios. 12) punto de partida, en extresno smbiguo, de I<och, 
es Tertablino. 14 urguye: Tertuliano, rectazanda la virginidad de Mnría en Y 
despuéx del parto, 10 puede estar en oposición n una tradición preexistente, 
porque () podría ser el último ra esto, Esta opinión In habría recibido He una 
Mmente eclestástica. Esta fuente biro podría ser Ireneo, de quien €l depende en 
se ceristologla y en ste soterkibogóo, y se quien sigue en su abadogia uva Assrlilo 
Tertelizaso e frenco na padieron Tundiuise enana bradielón que defendiera da 
perpetua virgoiUdad. Dldos convejeran dos escritos hoy perdidos de Justino, 
Teófilo o Melito, Por otro dado, la brodición no apoya la perpetea virgladdid; 
desconoce Jos Mispeopizanente Hemados hernianos de Jesús o primos de Irsiús, ele. 
Pura un resunsen de Ja doctrina de Koch, ef. Lhebon en Jevue d'iflislolre 1e- 
elésicostique 38 (COS) 34 Eno, 

2 Irnónimo, Adorrsas Helviabm 0.17: ML, 24,24), 

32 Neuro, Marte dans Pégllse anténicdn ae 104; De virglicibas pelandla, 
Adversua Marclonera y De curne Chelstt, del Vertulina semiviontinislo; e 
munoganita, producto del Tertullano montanixia. 

“> Comnicitartus ín fournmem 1,1 e.6 04d: GCS; Origenes, vol.l 8, 

22 CL SOUASSAND, Marie d travera le palristique p.83-84. 
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Con la aparición del Comentarto sobre San Mateo, de Hila- 
rio de Poitiers, escrito antes de su exilio, en el año 356, se 
abre una nueva fase de la teología mariana. Hilario cita a va- 
rios (plures) adversarios que creían que Maria y José mantu- 
vieron relaciones conyugales después del nacimiento de Jesús; 
pero llama a éstos tindividuos sin religiosidad, completamente 
divorciados de una enseñanza espiritual». En cuanto a sí mis- 
mo, se pronuncia en favor de la tesis contraria, dándose cuen- 
ta de que la Sagrada Escritura, cuando se refiere a María, la 
llama «Madre de Cristo, porque esto es lo que fue; no se la 
llama esposa de José, porque nunca lo fue». Es consciente de 
la existencia de algunos que afirman que Jesús tuvo hermanos 
carnales, pero a éstos llama «hombres extremadamente malva- 
doss. Los hermanos de Jesús eran hijos de otro matrimonio 
de José anterior al de Maria. Si no fuera así, Jesús no se hu- 
biera visto obligado a confiar a su Madre al cuidado de Juan 
desde la cruz 36, 

El lenguaje de Hilario es tan fuerte, que nos permite creer 
que sus adversarios fueran herejes. Con todo, su conclusión 
no es apodíctica. 

En Hilario encontramos unos argumentos escriturísticos 
débiles, pero un convencimiento profundo de la perpetua vir- 
ginidad de María, que está fundado en su dignidad como 
Madre del Salvador $”. 

En la segunda mitad del siglo tv, el Ambrosiáster, un li- 
bro fascinante de autor desconocido 88, hace constar la opi- 
nión existente de que María tuvo otros hijos además de 
Jesús. Es ésta una tesis apasionadamente refutada por el autor. 
Los hermanos del Señor, y especialmente Santiago, «el her- 
mano del Señor», son llamados así porque su padre era José 
y a José se le llamaba el padre de Jesús. Los que sostienen 
que estos hermanos lo son según la carne, por haber nacido 
de María, están locos y su afirmación es impía; de lo con 
ia tendríamos que aceptar a José como verdadero padre de 
esús 89, 


Zenón de Verona ofrece una fórmula notable para solucio- 


E GAL Hiro, Commentarías de Maltbtación e.) n.d: ML 9021-22. 

z UL JOUVASSABD, 1,0. pp OL 

* La conctunlón de €. Mirtiab es que el anlor estuvo en Roma duraate el 
Motilicado de Démaso (1066-38 1) y plensa que apurentemente tuvo contreta 
es la Igtesta de Milán y con Españn. CL AmMmmosiÁsten, De unclore, aperíbua, 
Hentogia (Aioma 1044) p.100. 
ke AS CL Amnsostásrer Ín Epíst. Pantl od Guiatas eL: MU, 17,304 (ed. 1X08). 
Proa de esto, Murlo Victorino na combate In ldoa de que Suntlago hiene 
ermano. de sangre de Jesús; plensa en una ella oportunamenle encontrada 
*L In Epist. Pauil ad Galatas 1.1; ML 8,115 5-1106), 
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noo cl problema, probablemente provocado por algún ataque 
adversario: 
¿Oh misterio maravillosa! María concibió siendo una virgen inco- 
vrapta: después de la concepción dio a luz como virgen, y así per- 
maneció siempre después del «parto 90. 


Los documentos más significativos son quizá los que se fe- 
chan entre el 383 y el 392. Hay en el ambiente un deseo de 
ascetismo, que es también fuente de discusiones. Las virgenes 
consagradas han sucedido a los mártires en su papel de testi- 
gos de la santidad de la Iglesia. Como es natural se propone 
como modelo de virgenes a la Virgen María 91. Era inevitable 
una reacción contraria y ésta corre a cargo de Helvidio y Bo- 
nOSo. 

La exposición de Helvidio era atrayente. No cometió la 
equivocación de afirmar que la virginidad era inferior al ma- 
trimonio, ni tampoco atacó a la Virgen María. Por el contrario, 
afirmó que el matrimonio es tan honroso como la virginidad 
y que María es doblemente admirable por haber sido primero 
virgen v después madre de una familia: virgen hasta el naci- 
miento de Jesús y después la madre de los hermanos del Señor 
mencionados en el Evangelio. Estas afirmaciones causaron en 
Roma profunda impresión y hasta los elegidos de entre los as- 
cetas se sintieron turbados. La jerarquía permaneció silenciosa, 

Jerónimo, recién llegado a Roma desde Constantinopla, re- 
acciona vigorosamente. Su escrito Adwersus Helvidium (383) 
desarrolla la tesis de que la virginidad es superior al matrimo- 
nio. Su prueba principal es que María no pensó jamás en tener 
relaciones con ningún hombre, sea el que fuere 92. Pide apoyo 
a la tradición, a Ígnacio, Policarpo, Ireneo y Justino. Pero el 
proceso de su defensa lo forman las dificultades clásicas: «an- 
tes de que vivieran juntos» (Mt 1,18); la «esposa» de José (1,24); 
«no la conoció hasta que dio a luz» (1,25); «primogénito» (1,25). 
Los hermanos del Señor no son hijos de María, sino de su 
hermana, y añade, finalmente, a este respecto: «Decís que Ma- 
ría no permaneció virgen, Yo digo más: yo digo que José lo 
fue también por amor a María, para que naciera un hijo virgen 
de un matrimonio virgen también» 93, 

El argumento no es siempre convincente, pero es efectivo, 
porque, además, va unido a un Íino sentido satírico. Como dice 

2 LENÓN, Tractalus 12 41,8,23 MI, 11 7114-435; CL Tractatas 1,4 tr.5/ ML 
e das sé un direve estudia sobre cl movimiento ascélico y la Influencia de 
AMantasió en el ascetismo ocelden dad, el, JOYASSA IO, 10. 11003, 

JERÓNIMO, Adversus lle loldium: ME. 23,40% 4216 (ed. 1865). 


> Jenúnimo, Adverss Ililoleivón m0: ME 23,218; eL nA7; MIL 2 3244 
Los hermanos son «frutres propinquiinte, non MALUEAo, 
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Jouassard, pronto restauró en Roma el equilibrio, inclinado de 
nuevo al ascetismo. También acreditó de tal manera la tesis 
de la virginidad después del parto, que no fue seriamente 1m- 
pugnada a partir de esta escaramuza ?*, 

Por su parte, Bonoso, obispo de Naissus (en la actualidad 
Nish, en Yugoslavia), afirmaba que María tuvo más de un 
hijo 95. La reacción contraria más significativa fue la de Am- 
brosio, que denunció el sacrilegio 9%, Primero aduce varios tex- 
tos del Antiguo Testamento, símbolos de la perpetua virgini- 
dad de María: la. «puerta cerrada» de Ezequiel, el «jardín 
cerrado» y la «fuente sellada» del Cantar de los Cantares. Des- 
pués explica los pasajes del Nuevo Testamento citados por Bo- 
noso (Mt 1,18ss) 9. Los hermanos de Jesús no son hijos de 
María; quizá lo sean de José; de todas maneras, el término 
«hermano» no debe ser interpretado en un sentido estricto 9%, 
Ambrosio propone una y otra vez a las vírgenes la imitación 
de la perfecta virginidad de María 99, 

La refutación de Bonoso por los obispos de Iliricum fue 
aprobada en una célebre carta, cuyo autor puede ser el papá 
Siricio, pero es probablemente obra del mismo Ambrosio 100, 
El autor asegura a Anisio, obispo de Tesalónica, y por él a 
todos los demás obispos: 


No negaremos que V. R. hizo inuy bien en refutarlo (a Bonoso) 
en lo que se refiere a los hijos de Marfa, y comprendo que sienta 
horror sólo con pensar que pudiera nacer nadie más de aquel seno 
virginal del que nació Cristo según la carne. Porque el Señor Jesús 
no habría elegido nunca para madre a una virgen si hubiera pensado 
que ésta sería tan incontinente como para contaminar, con contacto 
humano, el lugar del cuerpo del Señor, la corte del Rey eterno. Al 
sostener esa opinión, se acepta aquella mentira de los judíos que 


CL —JOCASSARD, 21€, p.107. 

* Esto sucedió lucia el 390, Ambrosio intima que Bonoso no fue el única 
£2 negar la virginidad perpetua de María. Li razón para interrenipir este si- 
lencio Sobre la controversis es la presencia de omn obispo, Jsonoso, eu el cunipo 
os e pos instilulione virginis €.5 15: MEL 16,328 (ed. 1866). 

Y Jbid. 

* Ct, De Eustitutlone virginis 5 1.30; ML 16,329, 

9 CL De instibitlone virgints e,0 n.43: ME 16,331, Anibrosio aduce Sambién 
el hecho de que Cristo entregó a Marta Jun en el Calvnrio, ES. De institutione 
virginis e.7 1.16-48: ME 16,332-10L 

* De Instiltullone virginis 05.353 ME 16,328; 12.36.97: ML, 16,35% De 
irginibs 112 e,2 n.7: en. O, Varia, Poritegtita paltristieaan 01.31 (ou 
Mo 1933) 1147; Eebortatio virginitatis €. 0.34: ME. 16,360. 

Ñ “De Bonoso: ME 16,122%2-1922) (ed. 14868); También en M3, 13,0 076-4178, 
LALO, Eplst. 9, Ad Anustiva Thessalonteenseí allasque Hyeter episenpas. 
1. Bus MBacusnar, Phenose DYE 2,4027 12, AMANS, Sirive (saint: ibiad., 
1 12172, La nula correspondiente en A, 18 reliiye las opindones sabjelivas 
EN Mgunos antores; la adimonielón en ME 43 iucinye dos estas de Siricio. 
s Ollsard asigna esto a Anibrosto; eL, Le prabléme de la saindelé de Mare cluez 
AN Peres deprls tex origines de da patristique jusquié cancite dl liphese; Ebudes 
Marlales, Bofetía de Ja Sociedad francesa de studios Merdanos, 5. ano (1017) 
Sainteó de Marte (Paris 1918) p.23 nola 31, E, Hlamos Dndden erce que «el 
of la Y ía mnnern indlenn que Ambtiroslo es el aulore (The Life and Times 
St. Ambrose [Oxford 1935] vot,2 p,302 nota 3). 


o 
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asegura que Úristo ho pudo nacer de una virgen. Y si la autoridad 
episcopal apoyara el decir que María tuvo mis hijos. hucharian ellos, 
con mayor empeño, para atacar la verdad de la fe 101 


La condena de Bonaso y la refutación de su tesis por la 
autoridad episcopal debió de influir en el mundo griego; en 
Occidente no hizo más que consolidar un terreno ya conquis- 
tado. Á finales del siglo 1v, Ambrosio y su tesis brillan triun- 
falmente, y su De institutione virginis es la obra teológica más 
importante de su tiempo 102, Desde este momento, la creencia 
en la perpetua virginidad de Maria queda tan seguramente 
afirmada por la ortodoxia, que su expresión toma cierto tono 
de monotonía dogmática. San Agustín repite mucho que Nues- 
tra Señora «concibió como virgen, dio a luz como virgen y 
permaneció siempre virgen» 103, Pedro Crisólogo y León Mag- 
no toman la fraseología de Agustín 10%, A la luz de este des- 
arrollo, que se había producido progresivamente, la doctrina 
del tercer concilio de Letrán (649) sobre la «indisoluble virgi- 
nidad» de María llegó a! Occidente como algo muy esperado 105, 


rn 


Hay un tercer problema en la mariología de los tiempos 
de la era patristica: la maternidad de María. Lo más extraño 
es que se negó a Maria, no la prerrogativa de ser Madre de 
Dios, sino la de ser Madre de Jesús, cosa que sus contempo- 
ráneos no habían dudado por un momento (cf. Mc 6,1-3). La 
primera crisis fue docética, es decir, se afirmaba que el Sal- 
vador no tenía un cuerpo genuinamente humano o, por lo 
menos, según resume Tertuliano, que «nació por medio de una 
virgen, pero no de ella, y pasó por su seno sin proceder de 
él» 106, es decir, sin haber tomado de él su sustancia. Pero la 
negación no acaba aquí; cuando los gnósticos introducen la 
distinción entre Jesús, que nació de María, y Cristo, que des- 
cendió a Jesús en el bautismo !0, están negando implícitamen- 
te que el Niño que nació de María fuera Dios. 

0 e aros 1 ME 16 122234; 13,117, 

CL OJO NASSAano, Marie ó travers la pudristigie p A d3. Paro las Teclas 
ropstibtese Dr instílulione virginia. 

1 AGENTS, Ser. 100 1.2: ME 38,1008; ef, Ser, 196 0,t: + Virgo concepil, 
mbramins virgo preperit, plos eras post porten, virgo permansile (AJÍ 
55,104), 

18 (L Preeuno Crasónoco, Serm, 98: Virgo concipót, virgo querturil, virgo 
pervunele4M1, 52,521), CL LOS, Ser, 22 6.2: +. divina pales inte suban 
est, quod virgo conceperkt, qued virgo prepertt, el virgo perniunsente (Mb 
521,105). 

vs CL MAns, 1,1151. 

186 PENTULLANO, De carne Christi 220 CSL, 70,238, 


197 (Cf TRENTO, Aduersua [mereses 1,3 €.17,): Massuet, 3,1612; Dianvey, 
2,83 MG 7,1121. 


María en Li patristica occidental 133 


La reaceión cristiana en los tres primeros siglos es muy 
expresiva, aunque no se denomina categóricamente a Nuestra 
Señora Madre de Dios, y no hay una evidencia cierta de que 
existiera este título antes del siglo 1v 108, Justino, Ireneo y Ter- 
tuliano, lo mismo que había hecho Ignacio en el Oriente, tie- 
nen dos respuestas para atacar la postura de los gnósticos. Por 
una parte, estos Padres emplean expresiones que son equiva- 
lentes a una afirmación de la maternidad divina. Por otra, es- 
tablecen las premisas que llevarán a esta conclusión: a) Jesús 
nació verdaderamente de María, y b) el Hijo de María es Dios. 

Justino declara que el Verbo de Dios tes también Dios». 
El mismo Dios que se apareció a Moisés y a los otros profe- 
tas en forma de fuego y en figura de ángel, “se hizo hombre 
por medio de una virgen»; Dios «nació» realmente de ella 109. 

Lo que para Justino es sencillamente una afirmación doc- 
trinal, es para Ireneo una tesis que debe ser defendida 110, Y lo 
hace así: el Nuevo Testamento (Mt 1,20-23) nos revela clara- 
mente dos cosas: ¿que el Hijo de Dios nació de una virgen y 
que El es Cristo, el Salvador. el que habían proclamado los 
profetas; y no, como dicen algunos hombres, que Jesús es el 
que nació de María, mientras Cristo es el que descendió dei 
cielo» 111, En el Antiguo Testamento, el Espíritu Santo señala 
en la profecía de Isaías (Is 7,10) tque su nacimiento será de 
una virgen y, de su esencia, que será Dios» 112. Ireneo emplea 
en su razonamiento varias frases que indican claramente la 
maternidad divina. Nuestro Señor es «el Verbo del Padre y el 


10% Sobre la antigúedad del título cf. V. ScuwErrzen, Aller des tilels Oeovóxos : 
Der IXatholic 83 (1903) 97-103; JOUASSAHD, Marie 4 travess la palristigne p.SG 
hota 2, Quizá lo más moderno basta hoy sobre este ponto sea el deseubrimiento 
de ua papiro, maravillosantente preservado de la destrucción, con el Sub tuum 
Praesidinca en griego, en el que está escrila la palabra Ocotore; ef. C. IL Ho- 
BEKTS, €d, Callralogue of lhe Greek and Lalín Papyri in the Sot Itylands Libracy 
voL3 (Cambridge 1939) 0.470; E. Mercenien, Jancienpe inariale grecque la 


plus ancienne: Muston 52 (1930) 229-233; lo., La plus anelenne prióre 4 la 


Suinte Vierge: Questions liturgigues et paroissiales 25 (1940) 33-30, La dotación 
de Roberta, no anterior a la segunda omltad del siglo 0v, his sido rebutida por 
G. Vannuehi, quien preflere la opinión de Lobel, basada en argumentas paleo- 
HEráficos conlundentes, por los que el documento po puede ser plasterior al 
Silo mr CL Lea pio antica preghlera alía Madre di Dio: Marlanuns 3 (1911) 
97-164, Más recientemente, Otto Sleguller ha objetado la restimención de 
Mercenler y sustituido sua individunl opinión. Datos paleogeídlcos, palrislicos 
Y apócrifos confirman a Stegintiller en que estu oración tau siguillealiva en la 
historia de la veneración e invocación marks no puede ser anterior y nes del 
Siglo iy, 65, Sab tiaan preesidinmo Dermerkunger zur tillesten Obertieferany: 
¿eitsebrift fir kutitolisette Theologle TL (1952) 76-H2, 

1 CL JesTiNo, Apotogia 4 030% MG 0,125; Apofogia 1 cb: MG 6,353, 
Lomentableniente, el trabajo de Justino (Adversas Marcionem) usado par 
Fenea (ef, Ado. fuer. 14 14,2: Mussuet, 4,8,2) y mescionado por Fusebio 
(lat. ecc, 1.4 €.11,8) se ha perdido, 

1D LIS DEMLASNCY, Marie: DG 9,2,2350, 

DD INENEO, Adversas hutereses 1,3 0,17,3: Massuet, 3,16,23 Dlanviv, 2,8: 
MG ADIR 

CE Trenza, Adorrstis harreses 4,3 €.25,2: Massuet, 3,21,4; lHDanvev, 2,116; 
MG 7,051. 
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Hijo de Dios», «siendo el Verbo como es, nació por Maria»; 
se anunció a María la nueva de que tharía nacer a Dios» 113, 
Además de la Escritura, hreneo saca sus conclusiones de la 
economía de la redención. Si el hombre había de ser salvado, 
Dios tenía que hacerse hombre, tenía que tomar una natura- 
leza humeéna de la naturaleza que había cuído. Si su naci- 
miento de María no es real, tampoco es real nuestra reden- 
ción 194, 

También Tertuliano refuta las teurías de los gnósticos. Coln- 
cide casi siempre con JIreneo, y la creencia en la maternidad 
divina de María no cambia con su nueva postura. Mientras 
permanece en el seno de la fe católica, no duda de que el Hijo 
de Dios tomó carne en el seno de María. En el nacimiento de 
Cristo ve a un ser que es «Dios y Hombre unidos» 115, y el 
hecho de que Jesús se encerrara en el seno de su Madre y de 
que naciera de ella lo considera una verdad de fe !!6, Dice 
más: «el modelo más patente de la paciencia divina es el hecho 
de que el Hijo de Dios se sometiera a nacer de un seno de 
mujer 117. Más tarde, a pesar de sus tendencias montanistas, 
Tertuliano continúa defendiendo una encarnación auténtica, 
sobre todo en sus obras De la carne de Cristo y Contra Marción. 
Los enósticos decían que la novedad en el nacimiento de Cris- 
to está en que «así como el Verbo de Dios se hizo carne sin el 
concurso de un padre humano, así también se prescinde de la 
carne de su Madre Virgen». Tertuliano lo refuta, diciendo que 
la novedad del nacimiento de Cristo está en que «su carne, 
que no nació por obra de varón, procede, sin embargo, de la 
carne» 118, por tanto, si María no es su Madre, la Escritura 
no dice verdad; pero, si María es su Madre, Dios estuvo en 
su seno, porque «no se puede hablar de la carne que procede 
del seno de una madre, a no ser que haya nacido verdadera- 
mente de aquel seno...» 119, 

No está probado completamente que Hipólito, el primer 
antipapa, que murió mártir en el año 235, diera a María el 
título de «Madre de Dios» 120, pero si que afirmó, literalmen- 

113 IRENEO, Adversus haereses 1.3 c.20,3: Massuet, 3,19,3: Harvey, 2,104 
MG 7,941; 13 c.30: Massuet, 3,21,10; FIARVEY, 2,1 20: MG 7,953; L5'c.19 1; 
HARVEY, 2,376: MG 7,1175. 

me Cf. IRENEO, Aduerstis haereses 13 c.31,1: Massuct, 3,22,1; FIARVEY, 
2,121: MG 7,956. 

15 TERTU LIANO, -Apologeticum c.21 n.13-14: CSEL 69,55-56. 

M9 Cf YERTULIANO, De praescriptione haerelicorum e.13: CSEL 70,17-18. 

42 CL Terreniano, De patientia ed: es 21 

US TERTULIANO, De carae Christie. 21; CE 

1 O PERICIIANO, De corte Christi c21: ESE L TODA : 

1% 44 pasaje crucial está contenido en De be nedictionibus Tacob e.Liooc.., Jaxé 
se desposo con María y se constituyó en testigo fidedigno de la Madre de Dios: 


Pete und U ntersuchunqgen voLós pts Ueipzig 190) P.13. Desuortuida- 
ovtente, no hay noticia del Tragmeato georgiano correspondiente; sokumente 


Maria cu la patristica occidental 135 


te, que María llevaba en su seno al Verbo de Dios, al Hijo de 
' e 


Dios '*!. Novaciano, otro sacerdote romano que ocupó una 
sición destacada entre el clero de Koma hacia el 250 y más 
tarde cayó en el cisma, es subordmacionista en su doctrina 
del Logos, pero apoya claramente estos des puntos: Cristo na- 
ció de María, y Cristo es Dios y Hombre 122. Cipriano, obispo 
de Cartago (Tf 258), en su segundo libro de los Testimonio. 
escrito quizá antes del 29 y que teontiene el ratsterio de Cris 
to», incluye esta verdad: «que sería señal de su nacimiento el 
que había de nacer Jiombre y Dios de una virgen, Fiyo del 
hombre y de Dios», tomando de la Escritura el texto de 1s 7,10 
v del Gen 3,14-15 123, 
"En el siglo 1v ya se ha establecido claramente cl título de 
Madre de Dios, y se aprecia con suficiente claridad su base 
teológica. El desarrollo de los acontecimientos es más dramá- 
tico en el Oriente que en Occidente, empezando por el anun- 
cio del obispo Alejandro, de Alejandría, en la deposición de 
Arrio, en el que emplea la palabra theotókos 12%, siguiendo con 
la acusación de Juliano el Apóstata contra los cristianos: «(No 
paráis de llamar a María Madre de Dios» 125, y terminando por 
el célebre anatema de Cirilo y Efeso: taquel que no confiese 
que Emmanuel es Dios verdadero y que, por tanto, la Santa 


tencanos el griego (cf. Texte und Untersuchungen vo1.26 p.1.* Leipzig 19064] p.3). 
Hugo Rahner ha hiccho un considerable esfuerzo para acreditar el texto griego, 
y concluye que Hipólito, hacia el 220, utiliza el titulo de Madre de Dios. €f. Hip- 
polyli von Rom «uls Zeuge fíír den Ausdrak Otoróxos: Zeitschrifl fir catholische 
Theofagie 39 (1935) 73-81. Jouassard no está convencido; ci. Marie á travcrs 
la patristique p.86 nota 2. 

mm C£L De benedictionibus lacob c.27; Texte und Untrsuchungon vo1.38 
p.J3.* p.11;5 De anticiwisto c.45: GCS, ITipólito, volt p.2,25; Contra Noctum 
c4: MG 10,809. El autor cristlano Ifipólito, romano, se expresa en gricgo, 
Juego debería ser discípulo de lreneo, y ciertamenic, Trenea es su soteriología, 
pués vuelve al concepto de recapitulación (cf. Philosophumena 110 c.33,15: 
GCS, Hippolytus, val.3,291). Su pensamiento sobre la maternidad de María 
es inequívoco: «Nos permite pensar, queridos hermanos, en Jesucristo, de 
acuerdo con la tradición de los apóstoles, que el Verbo de Dios bajó del ciclo 
a las entrañas de la Santísima Virgen María, se encarnó en ella, asunniendo una 
naturldeza humana (quiero decir racional) izual a la de todos los hombres, 
excepto en el pecado, para poder salvar a la humanidad cuida y ofrecer la 
inmortalidad n los que creyeran en su nombre... Como fue proclamado, así 
yo os lo transmito: El senos muestra con una persona forn: :da de la Virgen 
y del Espíritu Santo, como un hombre nuevo..., n0 como fantasma o ilusión, 
sino como hombre real en todo» (Contra Noctum c.17: MG 11.825-828; cf. 0.15: 
MG 10,821-825). 

11 Cf. Novaciano, De Trinitate c.9: ML 3,927. La expresion usada en esla 
segunda sección (c.9-29) enseña la existencia de dos naturalezas en Cristo, 
doctrina muy interesante para la doctrina de la divina maternidad, poco in- 
fluyente en la teología latina (cf. 1. Ranxer, Dre Murienkunde in der late viischen 
Patristik p.144). 

13 (CAPRIANO, Ad Quiriuumn testimonta 12 0: ECSEL 3, 
3,35. Para la fecha eLo .L. Quasten, Patrotega voL2 (Westir: 
DIG. 

14 MLEJASDBa pECAeJasoDda, Epiato ado letra o Coti 10: 
MG AS.A6S. 1 improvisado uso de esle termino, na apareatacovate justóvado, 
drspierta la suposición de que Mejandro estus dese imsporado elo ara cos aurbre 
Bstablecida (e Destanoay, ie, vol 23Ad), 

1% Cilado per CHuro be ALEJANDRÍA, Contra Duliamarz LS: MG TG.DOL. 


¿cl pref.: CSK E, 
der, Ma, 1930) 
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Virgen es Madre de Dios, puesto que dio a luz en la carne 
al Verbo de Dios hecho carne, sea anatemó» 126, Aunque la 
postura de Occidente es más prosaica, no es por eso menos 
clara y decidida. 

En la Galia, Hilario de Poitiers afirma sencillamente que 
María «fue Madre del Señor según la cameo» 127, permanecien- 
do Dios como era y naciendo del seno de una virgen 128. Y he 
aquí otra frase del mismo Padre, sencilla, preciosa y medio 
escondida: «María hizo, con respecto al segundo hombre del cic- 
lo (1 Cor 15,47), el papel de madre; le div en su concepción 
y nacimiento lo que toda madre da al hijo de sus entra- 
ñas» 129, 

Ambrosio usa el título de «Madre de Dios» en varios lu- 
gares, sin que se traduzca ningún sentimiento de novedad o 
desasosiego !30, En las primeras frases de su defensa de la 
virginidad de María contra Helvidio, Jerónimo invoca a «Dios 
Padre para que muestre que la Madre de su Hijo fue virgen 
después del parto, como era virgen antes del matrimonio» 131, 
Agustín no usa el título como tal, pero su pensamiento se 
muestra claramente: «Aunque Isabel concibió en su seno a un 
hombre lo mismo que María, sin embargo, Isabel concibió a 
un hombre solamente, y María a un hombre y a Dios» 132, 
Cristo fue ungido con el Espíritu no en el momento de su bau- 
tismo, sinc «cuando el Verbo de Dios se hizo carne, es decir, 
cuando la naturaleza humana... se unió a Dios Hijo en el seno 
de una virgen, formando una sola persona con El. Por esta 
razón confesamos que Cristo nació del Espíritu Santo y de la 
Virgen María» 133, El Señor Dios, dice, «sin nacer de mujer, 
es el Hijo unigénito del Padre; sin intervención de hombre, 
es el Hijo único de su Madre» 134, 

Vicente de Lerins (ft 450), tres años después de Efeso, de- 
dicó un capítulo de sus Commonitories a la divina maternidad 
de María. 

A causa de la unicidad de persona en Cristo, es doctrina 

118 CIRILO DE ÁALEJANDRía, Epist. 17 n.12; ed. 12. ScHwarrTz, Acta concilio- . 
rum cecumenicorum t.1 vol.1 p.1.* (Berolini y Lipsiac 1927-30) 40; MG 77,120. 

127 HiLARIO, Traclatus in Ps. 131 n.S: CSEL 22,668. 

138 Cf. FliiLarto, Tractatus in Ps. 126 n.16: CSEL 22,624. 

19 HiLaRrIO, De Trinitate 1.10 n.17: +... quac ofíicio usa materno, sexus sul 


naturam in conceptu et partu hominis, exsecuta este (ML 10,356). 
30 Cf, Amsrosio, De virginibus 1,2 €.2 n.73 ed. Vane, p.d7; Jlexameron 


La CSEL 32,1,1838-189; Expositio epangelií secundam Lacam 1.2 n.26: 
CSEL 32,4. 

UL JERÓNiMO, Adrversus Heleidiam 0.2: ML 23,191 

1% AGUSTIN, Seria. 289 1.2: MI, 38,1308. 

187 AGUSTÍN, De Prinitate L13 0.26 ndo: ML 42, 1095-1094, 

M4 AGUSTÍN, Serm. 195 1.2: Ml. 38,1018. 
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católica creer, y atea negar, que el Verbo de Dios, y no sola- 

mente su carne, neció de la Virgen. 
No quiera Dios, por tanto, que nadie intente quitar a Santa María 
Rus privilegios de practa divina y de gloria capecial, Pues por un 
favor único del que es Dios y Señor nuesto e Hijo de María, ósta 
recibirá el nambre de theniólios de la manera imás clerta y bendita. 
Pero la Virgen no es thcotókos del modo que suponen ciertos herejes 
impíos (según esta herejía, María debe + lunada Madre de Dios 
solamente de nombre, puesto que dio a luz a un ser humano que más 
tarde llegó a ser Dios, como sí habláramos de la madre de un sacer- 
dote o de la madre de un obispo, y no es que la madre dé a luz al sacer- 
dote o al obispo, sino al ser humano que más tarde ha de llegar a 
serlo). Yo digo que no es asf, que María es tieolókos porque... en 
su seño sagrado se llevó a cabo este misterio sacroserto, que por 
razón de cierta unidad especial de persona. de una rnanera única, 
así como cl Verbo encarnado es carne, así el hombre en Dios es 
Dios 135, 

De este modo queda brevemente expuesta la tradición oc- 
cidental. No es de extrañar que León el Magno, en su carta 
a Fiaviano, dijera que Eutiques pudo muy bien aprender lo 
que tenía que creer sobre la encarnación sólo con haber «es- 
cuchado» aquella confesión común y universal por la que la 
congregación de los fieles reconoce su creencia en... Jesucristo, 
Hijo unigénito de Dios, Nuestro Señor, que nació del Espíritu 
Santo y de la Virgen María...» 136, 


IV 


Uno de los problemas más complejos en la mariología pa- 
trística es el planteado con respecto a la santidad de María, 
sobre todo en lo que se refiere a un aspecto candente del pro- 
blema: el estado del alma de María en el momento de su con- 
cepción. Desde la era apostólica hasta el concilio de Nicea 
apenas encontramos referencias a este problema en el acervo 
literario de la cristiandad occidental. Tanto es así, que se im- 
pone preguntar: ¿se plantearon los cristianos, “antes de Nicea, 
este problema? 

Veamos algunos hechos que no carecen de significación. 
Primeramente, en los círculos paganos y judios de la segunda 
mitad del siglo 11, para atacar a Cristo indirectamente se lanzó 
la acusación de que su Madre era una mujer de reputación 
dudosa 137, Sería interesantísimo estudiar la reacción del Oc- 

23 VA CENTER O daa RENS, Connoadoriun: d edo “E OS AS, 

$ LEÓMX. Eo (so 28 e. ML ODO. UL Ser 2d eds ¿Urcater electa 
sibi oimatre, quee lez “erat quie o sailvao dades ritote vrai corpus e os ot 
todumn ministra substantre..r (MED L205A 

1 CL Te DIANO, do specturiiós e.30: ESE 0,20 La asma distoria 


fue contada eo el Orea te por Celso. CL Obst ixts. Gustra Celsumo dd 0.28: 
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cidente cristiano ante este ataque, pero no tenemos ninguna 
evidencia de su existencia; es razonable suponer que los cris- 
ttanos que veían en María la antítesis de Iva y para los que 
la virginidad de María antes del anuncio de Gabriel cra dog- 
ma de fe, debieron de reaccionar fuertemente, aunque quizá con 
menos estridencias que lo haría Tertuliano después 1%. Una 
cosa podemos afirmar con certeza: para el cristiano ortodoxo, 
María no apareció nunca como una mujer de mala reputación. 

En segundo lugar se presenta aquí de manera singular la 
analogía Eva-María. Ireneo reconoció que el consentimiento 
de Nuestra Señora al programa de la redención, que estaba 
implícito en el momento de la encarnación, constituyó no so- 
lamente un acto de gran significación, sino también de valor 
moral excepcional, puesto que fue un acto de obediencia 139, 
Es de lamentar que lreneo no sacara ninguna conclusión al 
fijarse en la segunda Eva, especialmente en lo que respecta 
al estado de su alma antes del fiat. No sebemos si los Padres 
anteriores a Nicea sacaron de esta analogía consecuencias que 
indicaran la santidad de María. Le Bachelet, por ejemplo, re- 
nuncia a investigar el problema, diciendo: ¿Quién podría dar 
una respuesta cierta en uno u otro sentido? 140 

En tercer lugar, el adjetivo tsanta» aparece delante de la 
palabra «virgen» a veces, aunque no demasiado a menudo. Hi- 
pólito, por ejemplo, afirma sin ninguna explicación que tel 
Verbo de Dios descendió a la Santa Virgen María» 141. La di- 
ficultad estriba en que no está muy claro el sentido en que usa 
la palabra 142. El vocablo sanctus o aryios no tiene siempre un 
significado claramente delimitado en el uso eclesiástico, y no 
sabemos si Hipólito lo usa como un epíteto de alabanza, en 
un sentido vago, o como título de dignidad o de excelencia 
moral, o bien como muestra de respeto reservado para los que 
se han separado de las cosas profenas y están consagrados a 
Dios de alguna manera. Creemos, según esta evidencia, que 
Hipólito se confiesa a sí mismo lgnorante. 

Por último, hemos encontrado un testimonio que se refiere 

118 Cf. TERTULIANO, De spectaculis c.30. La reacción de Tertuliano fue 
provocada no tanto por el insulto hecho a la Madre de Dios cuanto por el ataque 
s e IrExEO, Adversus haereses 13 c.32,1: Massuet, 3,22,4; llanvrv, 
2,123-124: MG 7,955-959. 

2 X. Le BacueELer, Diuacalée Conceplion: DYC 27,874, concede que hay 
soluciones interesantes, Para el tratamiento de Le Bacbelel, de los Padres 
occidentales, ef, col.872-S03 07-083. Arguve que la descripción de Justino de 
Eva como virgen incerrupta implica lo exención de toda corrupción en Eva, 
v el paralelismo exige una exención semejante coo Marta. El iegumento no Cs 
convincente. 121 ve contenido en la analogía pabristica Uva Merkel desarrollo 
que en los siglos siguientes iba a tener la doctrina sobre la s:iotlidad de Miartd 


24 FlirvóLitoO, Contra Noetin e 17: MG 10,825. Em 
u2 CO 4. DELEMAYE, Sanctus: Añalecta Bollandiana 28 (1909) 145-200 
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% más íntimamente a la santidad de María. Si cl texto es genui- 
no, existc un fragmento del salmo 22, con un comentario atri- 
1 oye A. 
buido a Hipólito, en el que el exegeta romano escribió: 
El arca hecha de inadera incorruptible (Ex 15,50) es el Salvador. 
En el arca está simbolizado el tabernáculo de su Cuerpo, que no 
podía descomponerse nt engendraba corrmipción pecaminosa... Fl 
Señor era sin pecado porque en su humanidad había tomado carne 
de Ja madera incormaptible, es decir, de la Virgen y del Espiritu 
Santo, adornada por dentro y por fuera como con oro purísimo por 
el Verbo de Dios 14%. 


El autor se refiere directamente a la pureza de Cristo, pero 
en el razonamiento se ve claro que a sus ojos aparece la Virgen, 
la madera incorruptible de donde Jesús tomó su humanidad, 
también toda pura y toda santa. Aunque el significado es en 
sí mismo claro, no queda precisada la naturaleza de su pureza, 
esto es, su incorruptibilidad. 

En resumen, los datos que tenemos, aunque pocos, indt- 
can suficientemente que los escritores occidentales anteriores 
a Nicea no dudaban en otorgar 2 María santidad y pureza. 
No nos creemos justificados en sacar conclusiones ciertas s0- 
bre la naturaleza de su santidad y tampoco en presentar a los 
Padres como portadores de una tradición histórica, atribuyén- 
doles una creencia formal en la Inmaculada Concepción. 

Veamos ahora una corriente contraria a la tesis de la san- 
tidad de María en esta época. Existe una fórmula general que 
expresa el principio de que solamente Cristo vivió sin pecado, 
y así lo formula Tertuliano de modo inconfundible: 


Así, algunos hombres son buenos y otros malos, aunque sus almas 
pertenecen a una misma especie. Hay algo de bondad en los peores 
de los hombres, y hasta el mejor lleva algo de mal dentro de sí. 
Sólo Dios no tiene pecado, y el único hombre sin pecado es Cristo, 
puesto que es también Dios 14. 


No se puede deducir de aquí, mi siquiera de modo implí- 
ato, que María viviera sin pecado. Hay una impecabilidad que 
es fruto de la naturaleza. y ésta, según el recto pensamiento 
cristiano, ha sido siempre prerrogativa exclusiva de Dios. Otra 
impecabilided sería fruto de la gracia, y ésta cs teóricamente 

¡ tompatible con el vivir humano. No sabemos si Tertuliano 
treyó posible esta impccabilidad dada por Dios en el orden 
toncreto de las cosas. Parece negarlo en esta frase: «El mejor 
de entre nosotros leva aleo de malo dentro de sis. 


y UMedmato, da Ps 22, Citado por Troberrro, Diogas li MÚ TESTO. 
-8B5, " 
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Sea ello como fuere, las dificultades crecen cuando se men- 
cionan defectos específicos de María. Si creemos a Tertuliano, 
Cristo acusó públicamente a su Madre de falta de fe cuando 
preguntó: «¿Quién cs mi Madre y quiénes son mis herima- 
nos?» 145. Según el cartaginés, parece ser que María se mantuvo 
alejada de Jesús, mientras Marta y los demás se mantenían 
constantemente en contacto con El, Al quedarse fuera, se hizo 
culpable de incredulidad (incredulitas); cuando quiso llamar- 
lo, apartándole de su trabajo, se mostró inoportuna; y si cree- 
mos a Ireneo, cuya teología mariana está por otra parte llena 
de reverencia, Jesús refrenó la «prisa inoportuna» de María cn 
Caná y su impaciencia por adelantar el milagro de la conver- 
sión del agua en vino 1%6, 

La obieción de lreneo apenas tiene relación con lo que 
nos ocupa. El obispo de Lyón califica la petición de María 
de inoportuna; dice que fue hecha a destiempo, pero no que 
fuera pecaminosa. Tertuliano, por el contrario, se muestra cla- 
ro y muy duro, y aunque su acusación sea explicable, como 
hecha en medio de una ardiente polémica en la que no se te- 
nían en cuenta las consecuencias, de todas maneras ahí ha que- 
dado como una acusación sincera. Aunque entonces sentía ma- 
nifiesto interés por el montanismo, no tenemos ninguna indi- 
cación de que crea estar atacando una creencia contraria a la 
expuesta o una enseñanza oficial sobre ella 14”. No podríamos 
decir, en vista de esto, que Tertuliano representa una tradición 
extendida, pero sí es cierto que en Africa, en los albores del 
siglo 111, no se consideraban incompatibles las deficiencias mo- 
rales con la dignidad de ser Madre de Dios 143, 

Hey un momento crucial en la conciencia mariológica de 
Occidente: la publicación en el 377 de los tres libros de Am- 
brosio sobre la virginidad, dirigidos a su hermana Marcelina. 
La inspiración de su retrato de María no es puramente local 
—cuando nos pinta a la aristocrática virgen contemporánea 
dedicada por entero al ascetismo cristiano—, sino que procede 


145 Cf TERTULIANO, De carne Christi c.7: CSEL 70,210-212. En el mismo 
capítulo, Tertuliano añade otra interpretación: «En la madre repudiada hay 
una figura de la sinagoga, y en Jos hermanos de Jesús incrédulos una figura 
de los judíos». Cf. también la ulegada indignación de Jesús y la repudiación 
de su Madre y de sus hermanos, en Adversus Marcionem 14 c.19: CSEL 47,483, 

e Cf. IRENEO, Adversus hacreses 13 c.17,7: Massuet, 3,16,7; IIARVEY 
2,88: MG 7,926. 

143 El problema más acuciante que queremos reflejar es la controversia del 
Oricute, años después de haber predicado Origenes al pueblo de Cesárea que 
ki espada del dolor es la experiencia de María del escándalo ante la pasión de 
su Fijo, espada de desconfianza, de incertidumbre. Más espantosa Tue la reso- 
nunca teológica. «Si ella no experimenté el escándalo en la pasión de su 
Mijo, Jesús no murió por su pecados (Ia Luc hon: GUS, Origenes, vel.9,116- 
115). 

18 CL Jovassano, Le probléme de la saintelé p.1S. 
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'de una fuente típicamente oriental, del libro de Atanasio sobre 
la virginidad 14%. 

La influencia de Atanasio fue afortunada, aunque sólo sea 
porque reforzó las ideas sobre la santidad de María que co- 
rrían por Occidente en el siglo 1v. Por ejemplo, en la Galia, 
Hilario de Poitiers no tiene inconveniente en enlazar su pro- 
funda reverencia por la virginidad de María con un tortuoso 
pasaje en el que la Virgen parece destinada a pasar por el jui- 
cio de Dios 15%, También él insiste en que solamente Nuestro 
Señor es impecable, y ello en virtud de su nacimiento excep- 
cional 151. En Roma, Mario Victorino hace extensiva especí- 
ficamente a María la imperfección que atribuye a toda mujer. 
El Ambrosiáster interpreta la espada de dolor de Simeón como 
la duda de María en el momento de la muerte del Señor, 
duda que cesó solamente en la resurrección 152, El obispo Op- 
tato de Mileve, en Africa (f hacia el 400), afirma que sola- 
mente la carne de Cristo es impecable a causa de su singular 
concepción; solamente Cristo es perfectamente santo; el resto 
de la humanidad somos «medio perfectos»; todo hombre, aun- 
que sea hijo de cristianos, viene al mundo con un espíritu 
manchado !53. Y en España, el obispo Gregorio de Elvira, cer- 
ca de Granada, parece contar a María entre los antecesores 
del Redentor, los cuales transmitieron a éste un cuerpo man- 
chado y predispuesto al pecado 15, 

Y, sin embargo, existía un ambiente, un sentir y un pen- 
sar que prometían acoger con entusiasmo las ideas de Arbro- 
sio, especialmente en.el norte de Italia, donde la influencia del 
ascetismo de Atanasio y su estancia en el país habían prepa- 
rado ya los caminos. Así se explica que Zenón de Verona diga 
que María, como las vírgenes a las que dirige, era tsanta en 


1 Es cierto que poscemnos una importante producción en una traducción 
copta descubierta y editada por L. Th, LerFoRT, S. Afhanase: Sur la virginité: 
Muséon 42 (1929) 197-275, Para la influencia de este trabajo en Ambrosio 
eL. LEFORT, A harnase, Ambroise el Chenoute «Sur la virginilér: Mustéon 48 (1935) 
55-73. 

150 Cf. HiLarto, Tractatus in Ps. 118, Gimel, n.12: CSEL 22,394. Jouus- 
sard piensa que eslo deberia ser una cuestión de faltas que tiene poca impor- 
tancia (cf. Merie ú travers la patristique p.102 nota 6). La nota en ML 9,523 
Dama la atención sobre el apunte marginal de Erasmo: «Aliud sentiunt, qui 
Jiberant esa a peccalo orizinis.. 

1 Cf. Hitari0, 0.c., Vau, n.6: CSEL 22.414; ibid. n.8: CSEL 22,478: De 
Trinitate 1.10 c.25: ML 10,361-366. ln Hilario no es insuperable el problema 
de que Maria fue santilicada en la hora de la anunciación, y que el Espiritu 
Santo confirmó su debilidad (aparentemente corporal. Cf. De Trinitat: 12 
26: ML 10,67-63, 

82 (L Maule Victorino, In Esisto Palio ad Galalas 12: ME S,1176-1177. 
AMuBROSLAS TER, Qu is ad Nori Testamenti 26 0,2 ECSEL 0121. 


UL Ortacis su Par sanint Denatistam 11 eS: CSEL 26,9-10; 
LAT OSEL 2621 LL 2 ESTA 26,55-56: 1,4 6, CSEL 26,110, 
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cuerpo y espíritu», y afirma que María había «merecido» lle- 
var en su seno al Salvador de las almas 55, 

La actitud de Ambrosio con respecto a María es algo nue- 
vo dentro de la literatura latina. Para €], María es virgen no 
sólo en el cuerpo, sino también en el alma, modelo de todas 
las virtudes, que practica con perfección. En su retrato de la 
Virgen no hay la más pequeña sombra ni la menor imperfec- 
ción 156, Fita visión de María inspirará a Ambrosio durante 

«toda su vida y le hará ampliar sus puntos de vista. Diez años 
después atribuye a María la plenitud de gracia, fundada en su 
maternidad divina: 


Esta salutación (llena de gracia) estaba reservada solamente a María, 
porque sólo de ella puede decirse, con verdad, que estuvo llena de 
gracia, que recibió una gracia que sólo ella ha ganado, la de ser 
llena del Autor de la gracia 157. 


Puede ser que Ambrosio se limite a igualar la expresión 
dlena de gracia» con la de «Madre de Dios», y así puede dedu- 
cirse de sus palabras. Por otra parte, en un sermón sobre el 
salmo 118, que es más o menos del mismo tiempo, el obispo 
de Milán se refiere a María con la frase tuna virgen libre, 
por la gracia, de toda mancha de pecado» 158. Los defensores 
de la Inmaculada Concepción usan con mucha frecuencia este 
texto, pensando que no se debe entender la frase como refi- 
riéndose a pecados actuales o personales, sino que debe en- 
-tenderse en un sentido ilimitado 159. Por otra parte, no parece 
que Ambrosio se diera cuenta de los significados implícitos 
de esta frase. Sea como fuere, el germen de un futuro desarro- 
llo está aquí especialmente patente, puesto que queda claro 
que en el pensamiento de Ambrosio, si queremos saber lo 
que es María, debemos tener en cuenta qué cualidades convie- 
nen a una madre como ella 160, 

Encontramos a principios del siglo v un poeta español, 
Prudencio (f después del 405), que, refiriéndose al papel de 

138 ZENÓN, Tractatus 1,1 tr.5,3; 1.2 11.8,2: ML 11,303.414. En 1.1 tr.13,10, 
Zenón cree ver en María faltas morales de las que se vio libre antes de la encar- 
nación o simultáneamente a ella (ML 11,352). 

18 (Cf, Amubrosto, De virginibus 1.2 c.2 n.6-1S: ed. Falier, p.47-52. Para 
una panorámica de la vida ascética del siglo 1v y de la virginidad y del lugar 
que en ello ocupa Ambrosic, cf. F. Homes DUpDeEs, 0.c., vol.1 p.14:4-159. 

137 AMBROSIO, Expositio evangelii secundum Lucam 1.3 n.9; (SEL 32,4,45-16. 

18 AMBROS10, Expositio in Ps. 118 serm.22 n.30: ML 15,1599 (ed. 1866). 

¿Cl Le DAacurLer, 2.€., p.SS2. 

182 Cf AMBROSIO, Hpist, 63 n.110: ML 16,12:0-122. Jerénime es vago en 
lo concerniente a la samlidad de Maria. Para el Oriente, Maria es la Puerta de 
Vzequiel, igura de su perpetua virginidad; lu puerta esta siempre cerrada y 
Vena de lazo 1Epéist 49 21: CSL 54,386). Doa ióva esta acvepiadic ca su ent 
tud y acentuada en otros tratados: Muria €s una nule que nunc est Oscura, 


siempre Mena de luz» (Jfom. in psalmos: ed. G. Moras, -Attcedola Maredsolara 
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María como nueva Eva, representa a la serpiente con Ja cabeza 
aplastada por el pie de Nuestra Señora, que, por ser la Madre 
de Dios, había permanecido limpia de todo veneno 161, De nuevo 
nos encontramos con que este texto, tal como se escribió, pue- 
de interpretarse como excluyendo de María toda posibilidad 
de pecado desde el primer momento de su existencia, y de 
nuevo nos queda la duda de si Prudencio se refirió a una idea 
de pecado total y gencral. : 

La situación se aclara en cierto modo en tiempos de Agus- 
tin y los pelagianos. Podemos distinguir dos momentos muy 
significativos, En el primero (415), Agustín se enfrenta con 
Pelagio con motivo del tema de la santidad personal de María 

de su carencia de pecado actual; en el segundo (428) contesta 
a Julián de Eclano sobre la teoría de la concepción de la Vir- 
gen y de su carencia de pecado original. 

Pelagio no se contentó con negar la existencia del pecado 
original, sino que afirma que la descendencia de Adán tiene 
poder para vivir una vida de justicia, para observar toda la 
ley moral con sus propias fuerzas. Para apoyar su teoría citaba 
a unos cuantos individuos, hombres y mujeres, del Antiguo 
y Nuevo Testamento que habían vivido de esta manera. Los 
nombres que cita van desde Abel y Abrahán hasta José y Juan, 
desde Débora a Isabel «y también la Madre de Nuestro Señor 
y Salvador, a la que debemos confesar libre de pecado». Am- 
brosio no habia encontrado imperfección en María; Pelagio 
sienta el principio de que en ella no puede encontrarse imper- 
fección. 

La respuesta de Agustín tiene dos aspectos. Por una parte 
afirma que solamente María está libre de pecado y que su im- 
pecabilidad es un triunfo no de la naturaleza, sino de la gra- 
cia, y esto fundado en la maternidad divina, «con excepción, 
por tanto». 

... Exceptuando, pues, a la Santísima Virgen María, acerca de la 
cual, por el honor debido a Nuestro Señor, cuando se trata de peca- 
dos, no quiero mover absolutamente ninguna cuestión (porque sabe- 
mos que a ella le fue conferida más gracia para vencer por todos sus 
flancos al pecado, pues mereció concebir y dar a luz al que nos consta 
que no tuvo pecado alguno); exceptuando, digo, a esta Virgen, si 
pudiéramos reunir a todos aquellos santos y santas cuando vivían 
sobre la tierra y preguntarles si estaban exentcs de todo pecado, 
¿cómo pensamos que habían de responder?... Cualquiera que haya 
sido la excelencia de su santidad, en caso de poderles preguntar, 
¿no hubieran respondido al unisono: «Si decimos que no hemos co- 
metido pecado, nos engañamos y la verdad está ausente de nos- 
otross? (1 lo 1,81 Ho2, 


19 EL Pnevencio, Calhemerinon 3 p.1d6-155: (SL 1 61,18. 
182 AGUSTÍN, De nalura cl gratia 36 nn. 12: CSEL 60,203-261, 


144 Walter ]. Burghardt, S. 1. 


Se puede contestar que Agustín parece dejar a un lado la 
discusión del problema que nos ocupa sobre la santidad de 
María, pero parece más probable que su pregunta no sea en 
realidad una pregunta, sino una forma de declarar sú fume 
convicción de que el pecado actual es incompatible con la di- 
vina maternidad y, en consecuencia, constituye un hito en el 
desarrollo de la conciencia occidental sobre la impecabilidad 
de María $613, 

Julián de Eclano, después sde su destitución, elevó la dis- 
cusión al nivel del pecado original. Según él, todo hombre 
nace sin pecado, y como prueba única de su postura cita a 
María. Para atacar la doctrina del pecado original establece un 
paralelo entre su enemigo Agustín y el hereje Joviniano, dando 
la razón a este último: «¡lle virginitatem Mariae partus condi- 
tione dissolvit; ut ipsam Mariam diabolo nascendi conditione 
transcribis» 164, Afirma asi Julián que Joviniano atacó la virgi- 
nidad de María, al admitir que en el nacimiento de su Hijo 
se dieron todas las circunstancias que normalmente acompañan 
a este hecho, mientras que Agustín entrega a María al poder 
del demonio cuando dice que el pecado original es inseparable 
de la generación humana. 

En la respuesta de Agustín se encuentran frases de las más 
apasionadamente discutidas en la literatura cristiana: «Non 
transcribimus diabolo Mariam conditione nascendi; sed ideo, 
quia ¡psa conditio solvitur gratiam renascendi» 165, Existen nu- 
merosas interpretaciones de esta frase, de las que no podemos 
ocuparnos aquí, y, por tanto, nos limitaremos a dividir a los 
autores en dos grandes grupos. Los dos están de acuerdo en 
un punto: Agustín niega que su doctrina del pecado original 
ponga a María en manos del demonio a causa de las circuns- 
tancias de su nacimiento. El primer grupo sostiene que no 
existe tal entrega de María al demonio, puesto que la gracia 
de la regeneración anula inmediatamente esta condición, ha- 
ciéndola desaparecer. «Conditio nascendi» es sinónimo de na- 
cimiento en pecado original; «gratia renascendi» incluye nece- 
sariamente un paso del pecado a la justificación después del 
nacimiento, es decir, un renacimiento espiritual, que no pue- 


148 Algunos teólogos arguyen que el texto, indirecta o implicitamente, 
rechaza el pecado original como bien. En el contexto lo admiten. Agustín habla 
de pecado actual, pero admite ciertas reservas de que clla estuviese exenta de 
todo pecado. 121 honor de Cristo. sobre el que se apoya esta conclusión, no es 
menos incompatible con la hipótesis de pecado original que con la afirmación de 
pecado actual (el. Lx Bacuttet, ae, coLS83). 

18% AGUSTÍN, Opus Umperfectum contra Tulianam 1.1 c.122: ML AS 1117. 
Agustín aduce esta objeción del cuarto libro de Juliano 1d Forum, escrito haci 
el 121, como no más cierta que aquélla 

146 AGUSTÍN, Opus inmperfectum contra Duliamiaa LJ e.122: ML 5,111. 


María en la patrística occidental 145 


de entenderse a menos que se suponga una mucrte espiritual 
anterior. Y la doctrina de Agustín sobre la universalidad del 

cado original y sobre el método de su propagación desecha 
cualquier excepción en el caso de María. Esta interpretación 
contraria a una concepción inmaculada fue la postura agusti- 
niana claramente establecida durante varios siglos; cierta o equi- 
vocada ejerció una gran influencia en el Occidente, y aun des- 
pués de la Ineffabilis Deus cuenta con el 'apoyo de teólogos de 
altura 166, 

La segunda escuela niega que esta interpretación sea apo- 
díctica. Según ellos, no existe la posibilidad de una entrega 
de María al demonio, puesto que la gracia de la regeneración 
anula sencillamente la condición del nacimiento (pecado origi- 
nal) evitando su realización en María. La econditio nasceridi» 
no es un hecho, sino una ley. La «gratia renascendi» no quiere 
decir, ni en sí misma ni en el pensamiento de Agustín, que 
se trate del perdón de un pecado ya contraído. La doctrina 
de Agustín sobre el pecado original y sobre la manera de trans- 
mitirse no es un obstáculo insuperable para reconocer que 
existe un privilegio en favor de la Madre de Dios, puesto que 
la inmunidad de María del pecado original no se considera 
como un derecho de nacimiento, sino como un don puramente 
gratuito. Si suponemos lo contrario, Agustín hubiera apoyado 
la idea de la entrega de la Virgen al demonio, a pesar de sus 
protestas 167, 

Sea como fuere, la especulación latina sobre la santidad de 
María recibió de Agustín una orientación doble. Con respecto 


e Ct. Ph. FRIEDRICH, Die Mariologíe des hl. Augustinus p.183-233; L. SAL- 
TET. Saint Augustin et 'Immaculée Conception: Bulletin de littérature ecclé- 
siastique 11 (1910) 161-156; B. CaPE1LE, La pensée de saint Augustin sur 'Im- 
maeulée Conception: Recherches de Thévclogie ancienne et médiévale 4 (1932) 
361-370; J. GórTz, Agustin und die Immaculata Conceptio: Theologie und Glaube 
25 (1933) 739-744; A. Durourco, Comment s'éveilla la foi dá Y Immaculée Con- 
erption el dá PAssomption auz V et VI siécles (Paris 1946) p.12-15; JoUASSARD, 
ma probleme de la sainteté p.25; B. ALTANER, Patroiogie 3.2 ed. (Freiburg 1951) 
p.359, 

17 Cf. Le BACHELET, 2.C., C01.884-885.889-890. Una defensa más detallada 
de esta interpretación la ofrece F. S. MULLER, Augustínus amicus an adversarius 
Immaculalac Conceptionis?: Miscellanea Agostiniana 2 (Roma 1931) 885-914. 
La contestación de Charles Boyer a Capelle es típica y puntualiza: a) La con- 
vepción de pecado en María exige solamente que ella tengu la obligución de 
concebir a una criatura con pecado, a no ser que interviniese la gracia de Dios. 
bs El texto excepta itaque Maria está directamente relerido al pecado actual, 
pero la afirmación es tan general y la razón dada tan universal, que ellos dejan 
atrás el aspecto dist ntívo del límite del problema. e) El transcribimus envuelve 
54 Azostín injustificablemente en contradicción, a no ser que el grafía renascendi 
sianifique una gracia preservaliva eoaceptunda solamente posterior a la con- 

cc de Maria (ei Bilfetin augustinienz Grezorianem 11 [1933] 93-90). 

ttisma importancia es un sermón predicado por Agustín en 413 sobre 

icato del Bautista, Niega que eodie, excepto duna, se lia librado de la 
versal proclamada en Rom 5,12, Este razonuantenteo es muy significativo: 
¿page proeter percalua nabum, quent invenís preteter Adam nalrn... 
le qeí voluit ab en (seutentió esse separatas, per virginemn est ovenire 
Use ¿Serm, 223 1.12: ML 38,1335). 
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a los pecados actuales, el Occidente no encontraría dificultad, 
a partir de este momento, de reconocer eco María una perfec- 
ción sin mancha. En cuanto al pecado original, habían de pa- 
sar algunos siglos antes de que se libraran de aquella falsa idea 
sacada de la conceptuación antipclagiana y de la interpretación 
de estas cinco palabras, tan fáciles de interpretar una a una: 
ipsa conditio solvitur gratia renascendi. En cl pensamiento pa- 
trístico después de Agustín se pueden observar dos tendencias 
diferentes, que se refieren al tema de la perfección en María, 
Una de ellas es negativa, apoyada cn el antipelagianismo de 
Agustín. Esta acentúa la universalidad del pecado original y 
hace correlativa la idea de pecado heredado y de toda concep- 
ción basada en una concupiscencia pecaminosa. La idea básica 
queda resumida en las palabras de León el Grande: «Sólo el 
Señor Jesucristo entre todos los hijos de los hombres nació ino- 
cente, porque fue el único concebido sin intervención de con- 
cupiscencia carnal» 168. La misma idea puede verse en San Ful- 
gencio, Obispo de Ruspe, en Africa (t 533), el teólogo más 
destacado de su tiempo; en el papa Gregorio el Grande (f 604), 
que vivió al final del siglo vi, y un siglo más tarde también las 
expone el Venerable Beda, un sabio de gran renombre en In- 
-glaterra 169, Aun desde el punto de vista óptimo, esta exposi- 
ción es ambigua; abre la puerta a futuras controversias de ca- 
rácter grave y no es la más a propósito pe.ra ayudar a que se 
«desarrolle la creencia en la Inmaculada Coricep ción. 

Al mismo tiempo existe una corriente positiva más favo- 
rable. Esta no afirma solamente que María sea la segunda Eva, 
instrumento de nuestra salvación 170, o que los méritos que 
adquirió la levantaron por encima de los ángeles hasta el tro- 
no de la Divinidad 171, sino que dice más: Pedro Crisólogo de- 
clara que Nuestra Señora quedó destinada a Cristo desde su 
propia concepción, mientras que Máximo de Turín, contem- 
poráneo de León l, afirma que María era digno trono de Cristo, 
no tanto a causa de su virginidad física como en virtud de las 
gracias especiales que no se para a detallar 172, Los poetas 

14 LEÓN, Serm. 25 0.5: ML 54,211. 

1680 Cf. Furcencio, De veritale praedestinalionis el gratia Dei 12 c.2 n.5: 
ML 65,605; GREGORIO, Moralia in lob 1,18 c.52 n.S4: ML 76,89; BrEDa, Hom. 
gen. 1.1 hom.2, In festo annuntiationis: ML 94,13. De este concepto se deriva la 
tesis de que la concepción de María fue una concepción de pecado, porque fue 
concebida en iniquidad (cf. FuLaescio. EpisL 17 e.6 1.13: M1. 65,458). De aqui la 
teoría de una necesaria puriliención de Mark a da hora de la amunciación ycl. 
LEÓN, Serm. 22 €.3: ML 51,196; Beba, e: ML 94,12) 

159 (Cf. MÁximMO DE Turin, Hom. 159: ML 37,251 

1512 CL GreGoORIO MauNo, ln 1 Reguar expestilones 1.1 e.1 015: M1 79,25. 

172 (Cf, Pebuo CirrsóLoGO, Seria, 1140: M1. 52,576; Mánimo, Hon 6) 
235. Sobre la argumentación de Dufowreg (0,0) a Maine y sobre algunas de las 


Actas de los mártires, el. la eriliva de 13. Capelle en Bulletin de Thcologie asteien- 
ne et móédiévale 5 (19-46-1917) 255-2506. 
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Sedulio y Venancio Fortunato cantan las glorias de María cn 
un lenguaje que no admite la idea de pecado, pero tan inde- 
finido, que sólo provoca asombro en el que considera el estado 
del alma de María en el momento de su concepción 173, 

Desde un punto de vista histórico, la ventaja del Occidente 
sobre el Oriente con respecto a la consideración de la santidad 
de María—debida principalmente a Ambrosio y a Agustín 
se vio retardada por las palabras de Agustín, que constituían 
una barrera en el camino hacia la Inmaculada Concepción. 
Este obstáculo no existió en el Oriente. ] 

Desde un punto de vista teológico, debemos encararnos 
con una evolución. De los datos filológicos que poseemos no 
parecc que pueda deducirse que la doctrina de la impecabili- 
dad de María o de su inmaculada concepción se enseñara cla- 
ramente como doctrina católica de la era patristica occiden- 
tal 174, Sin embargo, se puede justificar la conclusión de una 
teología posterior sobre este punto, si nos fijamos en ciertos 
principios generales y fundamentales que no están claramente 
establecidos, sino apenas diseñados, en las consideraciones so- 
bre las consecuencias de la divina maternidad, la perfecta vir- 
ginidad de Nuestra Señora y la teoría de la segunda Eva. La 
teología ha llegado así a afirmar que la impecabilidad de Nues- 
tra Señora desde el primer instante de su existencia es una 
verdad implícitamente revelada por Dios e implícitamente 
transmitida por la Iglesia primitiva 175, 


V 


Al estudiar todo lo concerniente a los últimos momentos 
de la vida de María, los teólogos tropiezan con las mismas 
dificultades que encontraron en el estudio de su nacimiento. 
A causa del estado de los testimonios resulta difícil compren- 
der el pensamiento de los Santos Padres. Hay que considerar 
que, durante un período bastante largo, el problema que se 
presenta no es el de negar la asunción 176, sino sencillamente 


1 Cf Sevento, Paschale carmen 1.2 1.25-21: CSEL 10,46; FORTUNATO, Mis- 
eellanea 1.8 c.7: ML $8,277.281. 
Mo Cf, Jovassaro, Le probleme de la sainteté p.26-27, j 
1% Sobre la dificultad del problema de la exegesis patrística de Gen 3,15, 
EL. L. DREWNIAR, Die mariologische Deutung von Gen 3,15 in der Válerzeit (Bres- 
du 1934). También la controversia entre H. Lennerz y G. M. Roschini en Grego- 
Hanum 21 (1943) 317-366; 27 (1946) 300-318; Marianum 7 (1944) 76-96; S (196) 
293-200. La posición de lioschini cs la de que existe una patrística genuina que 
dante una interpretación auviológica del ProJoevatigelio, y que Pio IX afirma 
ésto ca la bula 1ncffabilis Des. Lenners ve una comtradieción entre ambas con- 
sideraciones. CL tbunbién D. Uxuer, O. 1. M. Cap. The firsi-Gospel, Genesis 
2228, Buenaventura, No Y. 193.0 p.90-235. 
Molares, ívmplo, e asu ebra monumental. La mortel PaAssorm plion 
cr td Voce ¿Ciadad del Vaticano 19 LD), vo solamente afirma que no luy 


pue 
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la falta de interés sobre este tema 17. En consecuencia, log 
tcólogos han llegado a hablar del silencio que durante treg 
siglos ha observado la cristiandad con respecto a los últirnog 
momentos de María. Una tendencia contraria opone que este 
silencio es relativo, que es un silencio superficial, que fue 
entonces incvitable y puede ser para nosotros clocuente MB, 

Nos parece que de hecho los dos grupos tienen razón. La 
Jelesia primitiva no habla del destino de María, no nos da 
ningún documento que trate de este tema explícitamente hasta 
siglo y medio después de Nicea. El despertar del interés por 
este tema !1?% en Occidente es un proceso muy lento y más 
lento que en el Oriente, donde hasta el 377 no aparecerá el 
trabajo de Epifanio con sus tres hipótesis sobre el final de la 
vida de María. Aun en el momento de mayor fe popular no 
parece que existió en el Occidente un movimiento teológico 
que pueda compararse con las producciones homiléticas del 
Oriente. Los testimonios de interés sobre este tema son tan 
escasos en Occidente, que podemos permitirnos estudiarlos 
con detalle. 


Las alusiones al momento final de María, bien en afirma- | 


ciones o en meras conjeturas, empiezan a aparecer al finalizar 
el siglo rv, al mismo tiempo, por lo tanto, que Epifanio publica 
sus tres hipótesis; pero estas manifestaciones apenas tocan el 
problema, y cuando lo hacen, siempre con marcada incerti- 
dumbre. Ticonio, un teólogo seglar que formaba en las filas 
de los donatistas, aunque de modo tan independiente que fue 
excomulgado por su propia secta, parece identificar a María 
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con la mujer del Apocalipsis y referirse a la realización de un * 
«gran misterio» en ella 180, Las palabras de Ambrosio son más ; 
especificas, pero no más satisfactorias. Estudiando la profecía . 


de Simeón sobre la espada de dolor que atravesaría el corazón 


un testimonio patrístico sobre la asunción anterior a Nicea, sino que insiste en 
que a principios del siglo v no está absolutamente claro y explicito el testimonio 
de la gloriosa asunción como pensamiento en la icologia católica de entonces 
(ef. p.56-101). ista dE aprovecha B. ALTANER, Zur Frage der Definibili. 
tát der Assumplio B. : Theologische Revue 35 (19-49) 135. CL timbién 
E. Reca, ll silenzio e Ma ona dei “Padri sulP Assuncione, en Alti del (congreso 
Nazionale Mariano (1947) dei Frati Minori d*Hlatia MBoma 1948) p.33-72. 

122 CL. J. JOUASSARD, L'.Assomplion ads He de la saínte v terge et la patris- 
lique, en Assomplion de Marie: Bulletin de la Société Francaise d'Études Ma- 
riales, pe (París 1949) p.102. 

f. O. FALLER, De pr saeculorum silentio circa Assumplionem b. Mer, 
riae Virginis (Roma 1946) p.12 

1358 Cf, EpIFANto, Panarion pa c23 «Para otros, la Santísima Virgen murió 
y fue enterrada..., o fue martirizada, o no murió...+ (6 US 37.474). Sobre el silen- 
cio de tas Escrituras y slu extri wrdinarinatur alez: 2 del privilegios, cf. Pararion 
7S e.10-11: GOS 161-462. DES oa las problemas implirilos en el pensamiento de 
Epifanio, ef. Juate, 0.0, p.77-Slo Cali er, Oc, p33- 43, en Theologische Revue 
111948) 131-103 

18 321 punto de vista de Uicoulo es iumusmilidoe por Casiodore en Comple- 
xiones in 4pocalypsin n.61: ML 70,141. 
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E de la Virgen, afirma que Nuestra Señora no murió de muerte 

“. glolenta, y no existe prueba de Escritura que apoye lo contra- 
rio 181. Pero Ambrosio no aclara cómo fue la partida de María 
de este mundo. En una de sus obras nos presenta la hipótesis 
del deseo de María de resucitar con Jesús si hubiera tenido 
que morir con El 182, y después insinúa que este deseo no 
quedó frustrado; pero él mismo echa por tierra esta conclu- 
sión, declarando abiertamente en otro lugar que solamente 
Cristo ha resucitado para siempre 183, 

Paulino de Nola (431) pide a Agustín que le declare su 
pensamiento sobre la profecía de Simeón; tampoco él, lo mismo 
que Ambrosio, tiene conocimiento de ningún documento en 
el que se hable de María muriendo de modo violento 184, Al 
contestarle Agustin, hace alusión a una carta suya en la que se 
reficre el texto de Lucas. Esta carta no ha llegado hasta nos- 
otros, pero en ella comunica a Paulino que coincide con él en 
la interpretación del pasaje de la Escritura 185, En otros luga- 
res se pueden recoger frases muy claras en las que afirma que 
María murió: que murió después que su Hijo, que murió vir- 
gen y que murió, lo mismo que Adán, a consecuencia del pe- 
cado 186, 

Por último, nos encontramos con que Jerónimo, que cono- 
ció las tradiciones lucales de Tierra Santa, por lo menos tan 
bien como Epifanio, no hace ninguna indicación sobre tradi- 
ción histórica que se refiera a la muerte de Nuestra Señora, a 

- gu tumba o a su asunción 187, Quizá pueda explicarse su silen- 
cio, pero el hecho permanece. 
-. En resumen, las alusiones al final de la vida de María en 
la patristica de los tiempos que van de Nicea a Efeso son raras 
e insignificantes. 
El primer texto que expresamente se refiere, en Occidente, 
a este asunto es el Transitus beatae Mariae, en el evangelio 
apócrifo llamado el Pseudo Melito, que procede, posiblemente, 


4 mio CL aubrostc, Expositio evangelii secundum Lucam 1.2 n.61: CSEL 32, 
YE 

2 Cf AuBROSIO, De instituatione virginis c.7 n-49: ML 16,333, 

1 CL AMBROSIO, De interpellatione Lob et David 11 c7 25: CSEL 32,2,227, 

2 CL Pacuino, Epist, 30 n.17-18: CSEL 29,419-423. La misma carta con- 
no AIECUSutOS de otras cartas de Agustin (Epist. 121 n.17-18: CSEL 34,2, 
431-742). 

MM CL Acustís, Epist. 149 n.33: CSFL 44,387-379. 

18% CLA os Tus, Ln craracliom Joannás tr.S 1. ML 35,1456: De catechizan- 


dis rudibus. 2 4: ML 40,339: Enarratio in ps.34 serm.2 ML 36,335. 

:87 OL cc aves en Thieolosische Kevue ¿4 (1918) 133-134 La tesis de 
do Niessen Cie Moo de des AL Hieronnias, Munster 1913) cousiste en que 
Jerónimo 23200 a tcipada resurrección de Maria en bres pasajes ¿Ad Rufinam 


o 


A E | 2 foannent DHierox. n.34: ML 23,300; 


1205 Epist 73 n.2: ML 
DOBT CL e o y ola 2. 
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del siglo vi 188, Es muy interesante esta relación, en primer 
lugar, porque afirma, sin lugar a dudas, la muerte y el entierro 
de María y la reunión inmediata de su cuerpo y de su alma 
y la asunción de ambos al ciclo. Es muy significativo también, 
pensando en la teología actual de la asunción, que une este 
privilegio de un modo causal con la maternidad divina de Ma- 
ría y su virginidad y destaca el paralclismo que debe existir 
entre Cristo y su Madre en la victoria sobre la muerte 1%9. La 
relación del Pseudo Melito, lo mismo que el resto del Transi- 
tus, no tiene indudablemente ningún valor histórico, es decir, 
no es un relato cierto de la muerte de María y de su asunción 
corporal, y desde este punto de vista está justificado el histo- 
riador que lo rechace. Á pesar de todo, este texto tiene un 
gran valor teológico. Históricamente nos sirve de testigo In- 
disputable del sentimiento de los fieles, de su creciente ad- 
miración por la dignidad de María; y esto, aunque no poda- 
mos especificar cuándo empezó esta admiración ni señalarle 
unos límites geográficos. En cuanto a su valor teológico, las 
premisas de este postulado son válidas no solamente desde 
un punto de vista piadoso, sino también para la teología cien- 
tífica. Cronológicamente, el próximo autor que se ocupa de 
este problema en el Occidente es Gregorio, obispo de Tours, 
en la Galia, hacia el año 590. Apoyándose probablemente no 
en el Pseudo Melito, sino en un Transitus siríaco del stelo v, 
afirma con sencillez: 


Después, los apóstoles se reparticron por diferentes países para 
predicar la palabra de Dios. Más tarde, la bienaventurada María 
llegó al fin de su vida y fue llamada para salir de este mundo. Enton- 
ces todos los apóstoles vinieron 3 reunirse en la casa de María y, 
al saber que debia salir del mundo (assumenda), permanecieron 
todos juntos velando. De repente, el Señor apareció con sus ángeles, 
cogió su alma, se la entregó a Miguel, el arcángel, y desapareció. 
Al amanecer, los apóstoles tomaron el cuerpo, lo pusieron sobre una 
camilla y lo colocaron en una tumba, velándolo mientras esperaban 
la venida del Señor. Y de nuevo se presentó el Señor, de repente, 
y mandó que el santo cuerpo fuera levantado y llevado al paraíso 


13 El Transitus Mariae, intento literario para llenar las lagunas que tienen 
los libros canónicos de la vida, muerte y destino último de María. Quizá el más 
antiguo sea el Transitus siriaco, del siglo v, que abrió el camino a esta literaiura, 
probablemente en una traducción lalina, y causó tal escándalo que fue preciso, 
a principios del siglo v1, incluirlo entre los libros proscritos del Decretum Gela- 
sianum (ef. A. Thu, Epistolae Romanorum Pontificum genuinae vol.1 [Bruns- 
bergac 1868] p.465). El Pseudo Melito refiere róma un discípulo de San Juan 
propaso expurgar y quemar una versión decarosa. € A. €, Rusen, Assumption 
TVhevlogy in the Transitus Mariae, ea American Eeclesiasticid Review 123 (1930) 
93-110. Jugie quiere fechar esto hacia 550, pero aller propugna p1ror el siglo Iv. 
Para este texto el. Co Tiscuenbore, A pocalypses apocrgplae (Leipzig 1866) 
p.121-136. 

Ch Pseubo Muezntro, Pransttis bedtuce Marcos La a 2: TASCUENDORE, 
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sobre una nube. Allí, reunido con su alma, se lena de gozo con los 
elegidos de Dios y disfruta de las bendiciones de la cternidad, que 
nunca terminarán 190, 


Come vemos, Gregorio afirma sobriamente la muerte y cl 
entierro de Nuestra Señora, la asunción de su cuerpo al pa- 
yalso casi inmediatamente, la reunión de cuerpo y alma y las 
bendiciones sin fin de que disfruta María. No nos da ninguna 
razón de este privilegio; sólo se refiere vagamente a la santidad 
de su cuerpo, y más tarde afirma que la que subió a los cielos 
era la Madre de Cristo, virgen antes y después del nacimien- 
to 19!. Aunque no hay una unión formal entre la asunción y 
la maternidad virginal de María, la sugerencia está induda- 
blemente ahí, especialmente si comparamos el texto con los 
relatos apócrifos sobre el mismo tema. La obra de Gregorio 
influyó en el desarrollo de la creencia popular en una resu- 
rrección anticipada de la Virgen, aunque los teólogos se mos- 
traron más escépticos por causa de las fuentes apócrifas. Jouas- 
sard afirma que existe influencia de Gregorio en algunos de 
los antiguos misales galicanos de los siglos vI1 y vit1, como, 
por ejemplo, en el Misal de Bobbio y especialmente en el Mis- 
sale Gothicum 19. Encontramos también que el amigo de Gre- 
gorio, San Fortunato, natural de Treviso, que fue después 
obispo de Poitiers, en la Galia, canta la realeza de María en 
verso y habla claramente de su triunfo en la gloria, pero no 
de su gloriosa asunción en cuerpo y alma 193. 

En el siglo vi, solamente Isidoro, arzobispo de Sevilla 
(España) (ft 636), rompe el silencio, pero lo hace sencillamen- 
te para dar testimonio de nuestra profunda ignorancia sobre 
el modo en que María abandonó la tierra. 


Algunos afirman que dejó esta vida por muerte cruel y violenta, y se 
apoyan en que Simeón dijo: «Y una espada atravesará tu propia alma», 
De hecho no sabemos si estaba hablando de una espada material o 


1% GREGORIO DE Tours, Lib. 1 miracolorum: In gloria martyrum c.4: ML 71, 
708. Para la fecha cf. W. C. McDermMoTr, Gregory of Tours: Selections frora the 
Minor Works (Filadelfia 1949) p.9. Para fechar el Transitus siríaco, que Jugie 
considera como la versión más antigua, en el siglo v, ef. W. WRIGHT, Contribu- 
tions to the Apoeryphal Literature of the New Testament (Londres 1865) p.16. 
Jugie y Altaner, creen que Gregorio conoció este trabajo por una traducción la= 
tina primitiva, 

** CL GREGORIO, 0.0., 0,9: ML 71,713. 

1 Cf JovassarD, L'Assomption corporelle p.11-112. 

39, «Cuius honore sacro, genitrix, transcendis Olympum, 

et super astrigeros erigis ora polos. 
Conderis in solio felix regina superbo, 
Cingeris el nivels lactea virgo elvoris. 
Nobile vebilior cireumsisterte scrutu, 
Consulibus celsis celsior ipsa sedes, 
Sic iuxta genitumn regem cegina perenne, 
Ornata ex parta, mater opio, tuo. 

Los versos están recogidos en Miscelanea 13 05: M1, 88,282, Elpoema perte- 

hece a la serie de los escritos anteriores 41 576, Hey algunas dudas de si estos 
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de la palabra de Dios, que es más poderosa y afilada que ninguna 
espada de dos filos (Mebr 4,12); lo cierto es que ningún escrito nog 
dice que veria murió a punta de espada, cuando vemos que en nin- 
gún sitio se refiere ni siquiera su muerte. Algunos dicen, sin ern- 
bargo, que +1 turmba se encuentra en el valle de Josafat 194, 


Aquí Isidoro se hace eco de las palabras de Ambrosio, 
cuando dice que no hay certeza de que María muriera como 
mártir; pero también recoge Ja idea de Epifanio de que no te- 
nemos noticias sobre su muerte. Leyendo a Isidoro deducimos 
que aún persiste la tesis del martirio de María; por él sabemos 
también que existe la tradición de la existencia de su tumba 
en Jerusalén, l) cual, por cierto, no le hace la menor impre- 
sión. De la asunción no nos ha dicho nada. 

Un siglo más tarde, Beda, el inglés, confiesa su ignorancia 
sobre cómo fueron los últimos momentos de María y el desti- 
no de su cuerpo. Ha leído el relato que hace Adamnam, abad 
de lona, de la peregrinación llevada a cabo por el obispo fran- 
cés Arculfo entre los años 670 y 685 195, De allí toma los datos 
sobre la muerte probable de María en el monte Sión y sobre 
la tumba vacía que se encuentra en el valle de Josafat, «en la 
cual se dice que colocaron a María durante algún tiempo; pero 
no sabemos cuándo se la llevaron o quién lo hizo» 19%. Beda 
no hace referencia a una resurrección anticipada. Es muy po- 
sible que tuviera noticias de esta teoría, puesto que sabemos 
que conocía bien el Pseudo Melito, pero también sabemos que 
ataca a este evangelio apócrifo de manera violenta. Su ataque 
no se refiere precisamente a la asunción, pero la crítica gene- 
ral que hace del libro demuestra que no tenía en él ninguna 
confianza ni siquiera en un nivel teológico 19, 

Después de este estudio, no nos sorprende que los prime- 
ros oradores que celebran la fiesta del 15 de agosto en el Occi- 
dente, como, por ejemplo, Pablo el Diácono, se muestren te- 
merosos de pronunciarse sobre la resurrección corporal de 
María. De más lejos nos llegan noticias del Pseudo Modesto de 
Jerusalén, de Germán de Constantinopla, de Andrés de Creta 
y de Juan Damasceno 1%. Tampoco es sorprendente que en- 
contremos en España, al final del siglo v111, algunos asturianos 
que niegan directamente la asunción de María, los primeros 


versos fueron escritos realmente por Fortunato, y para ello cf. H. WeErswEr 
LER en Scholastik 28 (1953) 520. 

1 Isidoro, De ertu et obitu patrum c.67 n.112: ML 83,148-149. La alusión 
ala lumba existente en Jerusalón es absolutamente cierta (er. M1 83,1285-1286). 

19% CL ADAM» Ade De docis saeris 1,1 0.12: CSIEL 39,240-241. 

e (CL Breva, dl iSer de dlocis senetis €.2 y 5: CSL 30,306.309-310. 

(CL Beba, 7: ber retractationes ia Actas apostoleran eS: ML 92,101 !- 
1015. Sobre lis tres homilias falsamente atribuidas a Beda, eLo .Juetr, e. 
p.272 uola 2. 

1 LOU, vr p272-27 1, 
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“de los que se tiene evidencia de una negación 19%, No es de 
extrañar que en el siglo 1x, y junto a la tradición favorable a 
la asunción que representa el Pseudo Agustín, se desarrolle 
otra tendencia representada por el Peiudo Jerónimo y contra- 
ría, si no a la doctrina, por lo menos a la obligación de creer 
esta doctrina 200, Y decimos que nada de esto es sorprendente, 

rque durante los tres primeros siglos no se ha roto el silen- 
cio sobre el tema en Occidente más que para afirmar con am- 
bigúedad, y con la desventaja de que estas afirmaciones esta- 
ban basadas en los apócrifos. En otras ocasiones lo rompen 
las voces de los Padres con afirmaciones que revelan una la- 
mentable indiferencia, incertidumbre o ignorancia. 

Desde otro punto de vista, creemos que este silencio es 
algo relativo y en sí mismo bastante elocuente. Según Falier, 
la falta de expansión de los primeros tiempos se entiende per- 
fectamente, puesto que había otras muchas facetas de la doc- 
trina cristiana, la Trinidad y la cristología, que pedían aten- 
ción y tenían más importancia que la mariología 201, Cayré 
afirma también que este silencio de los primeros tiempos con 
respecto a María es normal y no debe extrañarnos, porque 
concuerda perfectamente con el papel que la Virgen represen- 
tó en la Iglesia primitiva: «La Virgen tuvo una vocación no 
de mandar, sino de amar y orar, dos cosas que piden silen- 
cio...» 202. Los teólogos insisten en que este silencio al que 
nos referimos no refleja ausencia de vida, y que la vida, la doc- 
trina, existe todo el tiempo en germen. Podemos descubrir la 
semilla en la tesis patrística de la recapitulación, en el parale- 
lismo Eva-María propuesto por Justino, por lreneo, por Ter- 
tuliano y Ambrosio, y en la analogía que asocia a la nueva Eva 
con “el nuevo Adán en un triunfo total sobre Satanás 203. La 
simiente se encuentra en el doble privilegio de la maternidad 
divina y su limpia virginidad. El internarnos en estos miste- 
Tios nos conduce a una mayor reverencia por la santidad del 


19 Cf. la correspondencia entre el obispo Ascario y su amigo Tuscaredo 


(ML 99,1233.1235). Los ascarianos en cuestión insisten en que María murió y que 
su cuerpo fue depositado en la tumba para esperar la gloriosa resurrección. Esta 
tesis escandalizó a Ascario; Tuscaredo replicó que él no tenía evidencia de una 
mucrte violenta o de la muerte de nquel cuerpo. Quiere conseguir que Tuscaredo 
crea en la gloriosa inmortalidad de Maria. 

2% Cf. Pseuno Jerósimo, Epist. 9, Ad Paulam el Eustochium de assumptio- 
ne B. V. Mo n.2: ML 30,127-128; Pseeno Acvstix, De assumplione B. V. M.n.2-9: 
ML 40,1143-1148. Sobre el problema del nutor ef. Juctz, 0.c., p.278, 290-201, 

1 CL FaLLer, 0.0. p.00-76, 

19 CRE Cava, 1 Asseritianaar quatre premicrs siceles: Etat embroonnaire 
de la doctrine, en Studia Maríiaada volt. Vers le dogiie de E Assemplion (Mentreal 
1918) p.135. É 

. (LOC bo ve Vine, Vos Fauthers of Uhe Church and the Assumplioa, en 
Vers le dogme de FAssormplion p. 108-410, 
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cuerpo que solamente conoció a Dios y nos lleva a la certeza 
de que este cuerpo no debió conocer la corrupción 204, 

Estas y otras simientes de la doctrina de la asunción están 
y pueden ser descubiertas en el pensamiento patrístico occi. 
dental, pero no debemos llevar la teoría al extremo de supo- 
ner que el Occidente supo reconocer estas simientes como lo 
que eran. Tn el momento de terminar la era de Jos Padres, el 
Occidente está a punto de enfrentarse de -un modo teológico 
con el problema del destino de María. En este terreno, la teo- 
logía no se ha mantenido aqui al mismo ritmo que en el Orien. 
te. Podemos aplicar al Occidente lo que Jouassard ha dicho 
del mundo patrístico en general: 


In estas condiciones no pediremos al pensamiento patrístico --como 
pretenden aún hoy algunos teólogos en una u otra forma—-que nos 
transmitan con respecto a la asunción una verdad recibida como tal en 
el principio y que se comunica fielmente a los tiempos siguientes, 
Esta actitud no estaría de acuerdo con los hechos...; el pensamiento 
patrístico, en este caso, no ha desempeñado el papel de instrumento 
de transmisión perfecto, sino que ha sido más bien el agente de una 
tarea que ha reunido la cooperación de toda clase de gentes, teólogos 
y otros individuos que no pueden atribuirse este título. Todos han 
tomado parte según la capacidad de cada uno y así continuarán en 
el futuro... 205 


No hemos podido abarcar todos los aspectos de teología 
mariana cuyos principios están contenidos en la patristica oc- 
cidental. Por ejemplo, tenemos el complejo e interesante pro- 
blema de las relaciones entre María y la Iglesia, en el que han 
dicho las primeras palabras Justino, Íreneo y Tertuliano, Am- 
brosio y Agustín 206. Está también el tema precioso de la rea- 
leza de María, que se ejerce no por jurisdicción, sino por in- 
tercesión 207. Otra idea, enraizada, como dijo Ambrosio, en 


20 Fajler ha expuesto detalladamente este y otros principios (ef. o.c., p.77-128). 

tos Jovassarn, L'Assomption corporelle p.115-116. Conviene decir una pa- 
Jabra aclaratoria. La investigación de los documentos patrísticos bien pudiera 
llevarnos a una conclusión histórica: a principios de los siglos v11 y vin no existia 
una tradición histórica fidedigna sobre la asunción corporal de María, especial 
mente en Occidente. La conclusión es legítima. Si la historia apuntase aqui, 
podríamos tener una fe teológica vigorosa. La falta de historia quiere solucio- 
narse diciendo: aqui no puede aducirse prueba de tradición. El niétodo histórico 
no es el método teológico; una tradición histórica no puede ser sinónima de 
tradición dogmática. Cf. W. JJ. BURGHARDT, The Catholic Concept of tradition in 
the Light of Modern Theological Thought, en Proceeding of the Sixth Annual Con- 
vention (Catholical Theological Society of America, 1951) p.73-75. Esto no €s 
cierto. Se ha dicho, con Y. Bennet, que la tradición «es sólo otro nombre para la 
evidencia histórica de lo que la Iglesia erce y piensa en estos tiempos» (The As- 
sumplion: A Proscril: Theology 51 [1951] p.410). A 

29 Cf, A. MOLLER, Ecclesia- Maria: Die Hinheit Maria und der Kirche (Fri- 
burgo 1951); G. Moxtacue, The Concept of Maro and the Church in the Fathers: 
The Amerienn Decltesiastical Revien 123 (19501 3531-3377 E. Denenave, Marta 
Typas der Kitrehe: ea Wissensetull und Weisheit 12 (1910) 79-92, 

** CLUL Barre, La royenté de Marie pendunt des aeuf premders siécles: 
KReecherehes de Scieuce Reliqioense 2041939) 129-162.303-33 1: A. Lers, La realeza 
de Maria (Madrid 1942 Mo, Donsuniv. The Queenship of Mary during ¿he 
Patristic Period: Marian Studies 4 (1053) S2-108. 
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E ay papel de segunda Eva, es la mediación universal de 
2 Marla. 

Queda mucho por decir, pero quizá hemos dicho lo su- 
ficiente en este estudio para que quede claro que los tesoros 
de la mariología patrística no pueden ser objeto de una especu- 
lación apriorística; también quedará claro que estos tesoros 
no son aptos para un análisis histórico indiscriminado. Sola- 
mente se revelará en toda su pureza el pensamiento de los Pa- 
dres sobre Nuestra Señora a los teólogos aficionados a la filo- 
logía o a los filólogos que tengan profundos conocimientos 
teológicos 208, 


es (£ el arlfeculo de Bover cirado en Da nota 16. 


MARIA EN LOS EVANGELIOS APOCRIFOS 
Por AurrrD» C. Rus, C. SS. R., S. T. D. 


En esta sección no intentamos hacer un estudio exhaustivo 
de las referencias a María en los Evangelios apócrifos, sino sim- 
plemente tomaremos aquellas que nos indiquen un pensamien- 
to continuado. Por lo tanto, estas líneas de pensamientos se 
apoyarán en unos cuantos datos muy definidos, puesto que 
nos ocupamos exclusivamente de la mariología contenida en 
los apócrifos. Bigámeslo de otro modo. No intentamos recons- 
truir la sere de acontecimientos que contienen estos documen- 
tos sobre la vida de María; vamos a limitarnos solamente a dar 
noticia de los acontecimientos necesarios para apoyar las ver- 
dades y principios mariológicos que contienen. 

Al considerar la maturaleza de los apócrifos se ve la con- 
veniencia de un estudio de su mariología. Fueron escritos para 
añadir datos imformativos a lo ya conocido sobre la vida de 
Cristo, de María y de los apóstoles. Para ello y para edificar 
a los lectores, los autores de estos libros dieron rienda suelta 
a su imaginación. Por eso hay una abundancia grande de lo 
milagroso, que es muchas veces pura fantasía. Á veces se han 
usado estos hbwros cormo vehículos para teorías heréticas, como 
la de los gmóstscos. Los autores de estos trabajos se hacen pa- 
sar por apústales o personas de su intimidad con objeto de 
presentarse con cierta autoridad. De esta manera nacieron jun- 
to a los libros canónicos un grupo de Evangelios, Hechos, Epis- 
tolas y Apocalipsis. 

Estos trabajos tiemen, en general, muy poco interés histó- 
rico y no se pmeden tomar como testimonios fieles de aconte- 
cimientos. Sin embargo, tienen un gran valor en otros aspec- 
tos. Por lo premto nes ofrecen un medio de penetración en la 
mentalidad de dos tiempos que los vieron nacer; nos muestran 
tendencias y castumbres junto a las creencias de los primitivos 
tiempos del castianismo; de aquí que sean de capital impor- 
tancia para el teólogo y para el que se dedica a la historia del 
dogma. Son también de gran valor para el estudio de la ma- 
riología. 

Después de estas premisas podemos ya empezar a estudiar 
el tema propiamente dicho !. 


2 Para inferaración de dos apócrifos, elo). QUAsTEN, Patrology vo1l.1 (West 
Mminster, Mel, 1936) p.106-157; A. ROGEWT> y A. Thicor, Guide to the Bible volA 
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NACIMIENTO EXCEPCIONAL Y PRIMEROS AÑOS 
DE LA VIDA DE MARIA 


Al empezar el estudio de la mariología en los apócrifos, 
no tenemos más remedio que tomar el Protoevangelia de San- 
tiago, atribuido a Santiago el Menor, primer nbispo de Jeru- 
salén. En su forma original fue escrito hacia la mitad del si- 
glo 11 probablemente por un cristiano de origen judír, que vi- 
vió fuera de Palestina ?. Este libro nos demuestra el lugar que 
ocupaba la devoción a María en la piedad popular en estos 
primeros momentos. El autor proclama la glorificación de Ma- 
ría Virgen y Madre y es el primero de una serie de trabajos 
que a través de los tiempos se han escrito con el mismo fin 3. 

Ya en el siglo 11 podemos estudiar los ataques que se diri- 
gieron a Cristo indirectamente, puesto que directamente ata- 
caban a su Madre. Se decía que Jesús nació de una muchacha 
campesina que se ganaba la vida hilando. Su marido la repu- 
dió, acusándola de adulterio, y algún tiempo después nació 
Jesús, hijo de un soldado llamado Pantherus %. Esta acusación 
provoca la indignación de los fieles tal como está reflejada en 
el Pseudo Santiago. El autor había aprendido en la Biblia que 
las personas destinadas por Dios a un trabajo extraordinario 
demostraban su valor en las circunstancias excepcionales que 
rodeaban a su nacimiento. De ello tenemos un ejemplo en los 
acontecimientos ocurridos en la concepción y nacimiento de 
San Juan Bautista 5. María, destinada para ser Madre de Dios, 
no podía recibir menos favores. Por tanto, no fue menor en 
este punto que Juan y otros santos del Antiguo Testamento, 
sino que recibió estos privilegios de una manera aún más ex- 
celente. 

El Protoevangelio nos dice después que María fue hija de 
Joaquín y Ana, hija que se otorgó a este anciano matrimonio 
como un favor de Dios para borrar de ellos la mancha de es- 
terilidad al concederle descendencia 6. Las circunstancias ex- 
(Westminster, Md., 1951) p-61-69; ALTANER, Patroiogie (Freiburg i. Br. 1950) 
D.45-67; E. AMANN, Apocryphes du Nouveau Testament, en Dictionnaire de la 
Bible, Supplément vol.1 (1923) $ 460-533. 

* J. OCasTEN, 0.€., p.119-121. El término Protoevangelio es la designación 


PDA Evangelio de Santiago. I:ste nombre se le da en 1352 en el trabajo de 
ostel. 

* E. Amanx, Le Protoévangile de Jacques el ses remanierments latinas (París 
1910) PpyYo, 10 

Y ÓORWENES, Contra Celsura 1,32: GOS volt SOM p.S3 ed. Roeracuat; 
ML 11,720, 

* Le 1,5-25.57-80. 

* Protorvazgeltm dacobí 1-6 LAMANN. 178-1981. 41 texto quede lambien 
star basado cu la obra de €. Tiscuenboma, Eiangella apoerypia 1 Leoiprra 
1876) p.1-50: GU. Micra, vacgiles apecryplics vol. Paris 191) p.2-50, 
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cepcionales en el nacimiento de María fueron dos: primer 
fue obtenida del cielo a fuerza de oraciones, y, además, naci 
de una mujer anciana y estéril. Yl autor, sin embargo, conced, 
que la concepción de la Virgen fue normal, obtenida del matr, 
monio de sus padres y no milagrosamente. Así escribe: 


Il ángel del Señor ne acercó a él y le dijo: «Joaquín, Joaquín, el Señy 
Dios ha ofdo tu oración. Ve a retmiric con tu esposa, porque elf 
concebirá en su senor. Cuando Joaquín llegó a su casa, Ána corra 
a recibirle, exclamando: ¿Ahora conozco que el Señor mi Dios my 
ha bendecido extraordinariamente, pues he “aquí que la viuda ya 
es viuda. Yo que no tenfa descendencia he de concebiro 7, 


Probablemente el significado del texto original es «yo cor. 
cebiré», y también «tu esposa concebirá», siempre en futur 
Hay versiones que usan el pasado, y así pretende que el tex 
se refiere a la concepción de María y que ésta fue virginal! 

Cuando María tenía tres años, fue presentada en el ten, 
plo 9, y allí vivió como un modelo de pureza hasta que ll 
el momento de presentarla a José. Este apartado se verá en 
capitulo siguiente. 


VIRGINIDAD DE MARIA 


En ei Protoevangelio se pretende glorificar a María, pri 
ro a causa de su nacimiento, y más aún haciendo una defe 
de su virginidad perpetua y absoluta. El autor quiere que 
tengamos duda ninguna de que María fue virgen ante purtu 
in partu y post partum 10, 

En los Evangelios queda claramente establecido que Cn 
to nació de María 11 de una manera excepcional, y desde 
tiempos primitivos la virginidad de María fue parte integran 
de las creencias católicas, siendo la expresión natus ex Ma 
Virgine parte de la catequesis cristiana dentro de los v: 
símbolos de la fe 12. Se daba por supuesto que la palabra 
gen», referida a María, quería decir virginidad perpetua y 
soluta, sin que fuera necesario averiguar ningún otro de 

? Protoevangelium 4,2-4 (AMANN, p.192-194). 

* E. AMANS, 0.€., p.17-22; Le Bacuensrt, immaculée Conception. en D 
naire de théologie catholique vo1.7 (1927) € 873-877. 

* Sobre la flesta de la Presentación de María, cf. Sr. M. J, Kispatol 
Feast of the Presentation of the Virgin Mary in the Temple. An IFistorica 
Literary Studg Washington D. €. 19:41). 

1 J, QUAsTEN, 0.€., p.121. 

21 MU 1,18-25; Le 1,26-38; lo 1,13. 

ro. Demancnv, S. Mo, Marie: Enseiynement ado testamentaire sur last 


de Marie, en Dictionnaire de ficologie calholigoe voL.9 (1927) $ 2319-2310 ña 
seignement traditionnel concernant la virginité de la Mere de feu: ibid. $- 
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Sin embargo, en el siglo 1 se alaca la virginidad de María, di- 
¿endo que Jesús inventó la. historia de su nacimiento virgi- 
nal y que cra en realidad hijo de pecado PA Para refutar esta 
teoría, el autor del Protoevangelio defiende ardientemente la 
virginidad perpetua de María Ea. 
Según cl Protocevangelio, María fue consagrada a Dios por 
- qu madre cuando dijo: «Vive Dos que lo que de mí nacierc, 
niño o niña, lo presentar como ofrenda al Señor mi Dios y 
estará dedicado a su servicio todos los días de su vidas 15. De 
esta mancra María fue prometida para cl servicio de Dios con 
virginidad perpetua. Sin embargo, en este relato se considera 
a María casi como un puro agente físico cn la obra de la reden- 
ción y el autor subraya la purcza de María, pero una pureza 
que poJriunos llamar legal O exterior sin hacer referencia al 
ejercicio de su voluntad libre. Cuando se extendió el Proto- 
evangelio en el Occidente, a través del falso Pseudo Mateo, 
se registra una reacción contraria a esta actitud. En Occidente 
vemos que es María libremente la que resuelve permanecer 
siempre virgen. El Pseudo Mateo nos cuenta que uno de los 
sacerdotes, por nombre Abiatar, quiso desposar a María con 
su hijo, y continúa diciendo: 


María se lo prohibió con estas palabras: No es posible que yo conozca 
varón o que un varón me conozca a mí. Y los sacerdotes y todos sus 
parientes le decían: Los hijos honran a Dios y los descendientes le 
adoran; tal ha sido siempre la costumbre en Israel. Pero María les 
contestaba: Á Dios le honra primeramente la castidad... Así lo he 
aprendido en el templo de Dios desde mi juventud y sé que una 
virgen puede ser agradable a Dios. Por esto he decidido en mi cora- 
zón no conocer jamás varón alguno 16, 


Ál interpretar de esta manera el Protoevangelio, el Pseudo 
Mateo, escrito en el siglo vi, no hace sino reflejar los pensa- 
mientos de escritores anteriores, que vieron en María un mo- 

de virginidad consagrada a Dios por medio de voto 17. 
Al presentarnos a María como consagrada a Dios y exclui- 
de contrato matrimonial, el autor del Protoewangelio se 

entra con el problema de las relaciones entre José y Ma- 
fía. Por una parte no tiene más remedio que admitir entre 
llos el lazo conyugal, porque está escrito en el Nuevo Testa- 
Bento; por otra parte debe defender la virginidad de María. 


Y Onicixis, Contra Celsum 1,32; Acta Pilatí 2,3 (YISCHENDORE. p220. 
+ AMANN, Le Protoévangile de Jacques p 10-15. 

Brotes intcettiaa Tacobi LU CAMANx. p.192). 

Psiebo Marea, Liber de ortu Beata Mariae el iufantía Núrataris 7 

SANS 300-300. El texto eske umbién basado en la obra de TisenesDore, 

AT Apoeryp ha nd: O Miren, Eoarciites apocruptes vel pS 

ve E Din Noa. Metrdes La pone de riryinde emás par Marie, eq DNeticn- 
“de lolas te cathoiiqgue vaL9O 02 TL co L20S6 
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Por esta razón sus expresiones, al describir las relaciones entre 
los esposos, resultan un tanto oscuras y vacilantes. Subraya la 
virginidad de María ante partum, y para ello se apoya en el- 
hecho de que María fue entregada a José para su protección, 
el cual, a causa de su edad, podía guardarla intacta 13, 

Para probar todavía más que María fue virgen ante partum, 
el Protocvangelio insiste con palabras del Nuevo Testamento 
en que María concibió por obra del Espíritu Santo. Nos relata, 
además, la prueba a que se sometieron los esposos de beber 
aguas amargas para probar su completa inocencia en la con- 
cepción del Niño !?, 

Pero la idea principal del Protvevangclio es demostrar que 
María no fue virgen solamente ante partum, sino también in 
partu. Para probarlo hace el autor que una mujer compruebe 
físicamente la virginidad de María, y con estos detalles de or- 
den físico el autor pretende subrayar no solamente su virgini- 
dad, sino también la actualidad y realidad de Cristo, que tomó 
carne ex Maria 20. 

Dando un paso más, el Protoevangelio se ocupa de demos- 
trar que María no fue virgen solamente ante partum e in partu, 
sino también continuó siendo virgen post partum, como lo pe- 
día su dedicación a Dios. Para que no quede duda sobre ello 
y para demostrar su creencia, el autor nos muestra a San José 
como un anciano viudo que tenía hijos de un matrimonio an- 
terior 21. De este modo resuelve también el probiema que plan- 
tean los hermanos de Jesús 22. 

Existen numerosos documentos que repiten los relatos del 
Protoevangelio, tomando de allí las virtudes de María que aca- 
bamos de ver. Aunque no podemos estudiarlos todos, vamos 
a mencionar los más importantes. Primero existen las diversas 
versiones del Protoevangelio en siriaco 23, etiópico 24 y arme- 
nio 25, No hay traducciones latinas directas, pero proceden 


1% Sobre este problema consúltese E. ÁMANN, 0.€., p.24-27. 

_ 1 Protoevangelium 13-17 (AMANN, p.230-242). El autor aduce, aquí, como 
testimonio interesante, el esfuerzo de los bebedores de agua amarga menciona- 
do en Num 5,12, 

29 Protoevangeliurm 19-20 (AMANN, p.250-256). La virginidad de María en el 
parto aparece en los primitivos apócrifos como la «Ascensión de Isaías 11,2-11; 
Odas de Salomón 19,6-10. Sobre estos documentos, cf. J. PLumMPE, Some Little- 
known Early Witnesses lo Mary's Virginitas in Partu: Theological Studies 9 
(1948) 567-577. Para el testimonio de la Epistola Apostolorum 3, cf. J. QUAS- 
TEN, Patrology val.1 p.151. 

1 Protoevangelium 9,2-3 (AMAaNx, p.216-218). 
22 12, ÁMANSN, 0.€., p.36-39, 
A. Lewis, Apocrypha syriaca: Protoevangeliuma: Studia sinailica 11 (1902) 


M. Eua1xe, Apockrypha de B. Maria Virgine: Liber nativitatis Mariae, 
en Corpus seriploram orientalitm sev.1 vol. (190 p. 1-16. 

33 2, CONYBEARE, Protocvangelian: Mariae; American Journal of Tlicology 1 
(13897) 2442, 
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“Andirectamente del latín algunas como el Pseudo Mateo, del 
giglo VI 26, y el Libro de la infancia de Marta, del período caro- 
lingio 27. Hay también referencias en las vidas coptas de la 
Virgen 48 y en la historia de San José 2%, además de los distin- 
tos evangelios de la infancia 3, 

Después de está defensa de la virginidad de María hecha 
en el Protoevangelio y documentos afines encontramos que en 
Jos apócrifos posteriores se habla de la virginidad de María 
con la frase «siempre virgen». Esto es especialmente notorio 
en el libro conocido con el nombre de Transitus Mariae 3), 
Para el autor latino del Pseudo Melito, María es beata semper 
Virgo Maria 32. Para el autor griego del Pseudo Juan, María 
es la que fue siempre virgen. Para éste el mejor título es dí- 
mápdevos 33, 

María, que siempre fue virgen, lo fue en cuerpo y en alma. 
El relato copto de Teodosio, al hablar de la reunión del cuer- 
po y el alma de Maria en la gloria celestial, cita el salmo 44,15, 
que habla de las virgenes que se presentarán al Rey. Pensando 
en ello dice: «Entonces entendimos que hoy fueran presenta- 
das al Rey las vírgenes, incluso el cuerpo y alma que habían 
sido reunidos» 34, 

En estos trabajos, la virginidad de María se presenta como 
una premisa para su asunción y para el privilegio de no sufrir 
la corrupción en el sepulcro. Y asi, en el Pseudo Melito, cuan- 
do Cristo viene a resucitar a María de entre los muertos, puede 
decir: «Levántate, amor y pariente mío, tú, que no te manchas- 
te con pecado carnal, no sufrirás la corrupción del sepulcro» 3*. 


* Pseudo MATEO, Liber de ortu Beatae Mariac el infantia Salvaloris (AMANN, 
272-339). 
E De nalivitate Mariae (AMANN, p.310-365). El texto puede estar basado en 
TiscueEsborr, Evangelia apocrypha p.113-121. Dom Lamber (Revue Bénédic- 
tine 46 [1934] 275-282) opinu que éste es un trabajo de Pascasio Radberto, 

te FE, ROBINSON, Cop!ic Apocryphal Gospels: Sahidic Fragments of the Life of 
fhe Virgin: Texts and Studies £ n.2 (1596) 1-41. 

" E, Robrssos, Coptic Apocryphal Gospcls: Boharic Accounts of the Neath 
of Joseph, with Sahidic Eragraents: ibid. 130-185; P. PeeTERS, Histoire de Joseph 
le charpentier, en Evaugiles apocryphes, vol.1 p.193-245. Uf. S. Morrsz, 1)ie 
Geschichte von Joseph dem Zimmnerman, úberrsetzt, ertáiutert und untersucht (Verte 
tund Untersuchungen, vol.36) (Berlín 1951). 

1% P, PEETERS, Evangiles apocryphes vol.2, L'évan ide de Cenfance (Paris 19140. 

* La fecha sobre el Transitus Mariae debería fijarse después que ellos lo 
estudiasen en conexión con la muerte y asunción de María. 

2 Pseibo MeuITO, Transitus Beatae Mariac pról. (€. TISCHENDORF. Apoca- 
lgpses apocryphae [Leipziz 1866] p.124). En la edición de Tischendorf, el prólogo 
está dado a modo de nota. En otras ediciones ocupa el capítulo 1. Debe tencrse 
en cuenta esto pura la diferente enumeración de los riipítulos. 

*% Pseuvo Juas, Liber de dormitione Mariae 1 (YASCIUENDOAE, p.95). 

4 TEobosto, The Fallian Aslecp of Marg 9,14 lomixsos. Coptic tpocrgpka 
Gospels p.127), 

* Pseevo Metro, Erntasitus Beada Marie 16,1 (Viscuenoor tr, p.130. 
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MATERNIDAD DIVINA DE MARIA 


Con respecto a la maternidad divina de María existe una 
presentación paralela de esta doctrina en los apócrifos y en la 
tradición patrística, Áungue es una verdad que no está afir. 
mada explícitamente en el Nuevo Testamento, queda claro 
que María concibió y dio a luz a Jesús, es decir, que María eg 
la madre de Jesús, el cual a su vez es cl Verbo, la segunda per. 
sona de la Santísima Trinidad, y que todo lo que se refiere a 
Jesús se refiere también a la persona del Verbo, que es verda. 
dero Dios 36, Además, existe una tradición a lo largo de los 
cuatro primeros siglos en la que se afirma claramente el hecho 
de la maternidad divina, aun cuando no se usara formalmente la 
expresión ¿“Madre de Dios». Durante los siglos 11 y 111, esta 
enseñanza tradicional se presentaba para combatir la teoría 
de que Jesús tuvo solamente un cuerpo aparente y no material 
como el nuestro. Para esto se afirmaba que Jesús nació ex 
Maria y que este Jesús nacido ex Maria es Dios 37. En este 
primer período encontramos la doctrina de la divina mater- 
nidad en los distintos credos en frases como ¿nacido de la 
Virgen», «nacido de María» y «nacido del Espiritu Santo y de 
la Virgen María». Durante los siglos rv y v se usa explicita- 
mente el término theotókos, y existe una investigación sobre el 
principio teológico en el que se asienta esta verdad 33. Después 
del concilio de Efeso y la definición de la maternidad divina 
de María, esta doctrina se convierte en el punto central de la 
mariología. Antes de Efeso se hacía más hincapié en la virgl- 
nidad de María y en el concepto de la nueva Eva; después 
de Efeso, María es eminentemente theotókos y aparece cons- 
tantemente el tema de la Mater Det. 

En la literatura apócrifa de los primeros tiempos, es decir, 
en el Protoevangelio y en los demás documentos, se subraya, 
como hemos visto, la virginidad de María. Paralelamente, en 
la tradición patrística no se ocupan demasiado de la divina 
maternidad, sino-que la expresan sencillamente, repitiendo las 
expresiones del Evangelio en las que se apoya esta verdad. 
Debemos notar, sin embargo, que, al acentuar la virginidad 


*%* E. DubLancuyY, Marie: Enscignement néo-testamentaire sur la maternilé 
diuinc, en Dictionnaire de théologie catholigue vol.9 (1927) $ 2340, 

55 G, BAREILLE, Docétisme. en Dictionnaire de théologie catholique vol.4 (1939) 
$ 1484-1501. 

38 1. DUBLANCU Y, Mario: Enscignement patristique ou théologigue concernal la 
maternité divine, en Dictionnaire de fhtologie catholique voL9 (1927) $ 2349-2351; 
V. Scnwerrzen, Alter des Titles Theotokos: Katholic ser,3 voL17 (1903) p.97-113, 
Go Jovassaro, Marie 4 dravers la peristiqaes Maternité divine, virginade, saindile; 
cn María. Ltudes sur la Sainte Vierge vol, 1 (París 1940) p. 71-107. 
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e María en estos documentos, consiguen que al mismo tiem- 
se reconozca su divina maternidad. En la frase natus ex 
Virgine ellos se fijan en la palabra Virgo, pero la maternidad 
aparece evidente en la primera parte de la frase natus ex. 

En algunos documentos aparecidos después de que se hizo 
corriente el tema theotókos, se subraya la maternidad divina, 
como se puede ver, especialmente, en las vidas coptas de la 
Virgen 39. El segundo fragmento Sahidic, después de afirmar 
que el ángel fue enviado a anunciar a María la buena nueva, 
repite la idea diclendo que el ángel fue enviado a la Madre de 
Dios para anunciarle la buena nueva *%. En estos documentos 
encontramos muchas expresiones que describen la materni- 
dad divina, y entre ellas una merece especial atención. Nos 
referimos a la frase «la Santa Godbearer», sucinta y tan clara 
eomo el sancta Dei Genitrix o la frase española «Santa Madre 
de Dios» 4!. 

Fl tema de la maternidad divina se encuentra especial- 
mente en el Transitus Mariae. Esto ocurre normalmente en 
los trabajos que se escribieron después de la definición de esta 
doctrina y cuando la divina maternidad pasó a ser un punto 
capital en la mariología. Del mismo modo que en la literatura 
patristica, aquí se nos presenta a María principalmente como 
theotókos. El Transitus Muriae presenta la maternidad divina 
desde tres puntos de vista: la llama constantemente Madre de 
Dios; describe escenas en las que hay un acto explícito de fe 
en la maternidad divina de María; exalta la divina maternidad, 
proclamando su asunción asentada en este privilegio extraor- 
dinario. 

Resultaría cansado citar cada uno de los pasajes en los que 
se llama a María Madre de Dios; por eso nos limitaremos a 
«tuno solo de los relatos más importantes. En la versión siríaca 
completa, el ángel se aparece a María, anunciándole: «Salve, 
Madre de Dios. Tu oración ha.sido oída en los cielos y acep- 
tada por tu Hijo, Nuestro Señor Jesucristo» 2. El relato copto, 
del siglo v1, de Teodosio, se escribe en honor de «la Señora de 
todos, la Santa Madre de Dios», Maria 43. El Pseudo Melito 
habla de la partida de «la Santa María siempre virgen, Madre 
de Dios» 44. Para el autor del Pseudo Juan, María es «la toda 


* FE RonIxsox. Coptic Apecryphal Gospels p. 1-11. 
** Sahidic Fruyiient2 ds (Berissos, pp 17% 
“- Saliidic Priagmient Ll osxsox. pa), 
* Transitas Mariae 1 QU oivas, Aqocrgplia syrlaca p. 2D. 

“* Teopvosto, To Fa 2 Asten af Mater (MomasoN, Copie Apecr o ohal 
Caspes pon. 

* Bsecbo Metro, Lransitas Betas Mariac pról CUscuEnDoRE, -1pocalpp- 
Ss ayocryphae p.121 a0L:0. 
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santa y gloriosa Madre de Dios» 45, El título se repite constan- 
temente siempre en «crescendo», y en realidad es neccsario 
leer estos documentos para darse cuenta hasta qué punto están 
Jlenos del tema de la maternidad divina de María. Podemos 
darnos una ligera idea de ello si pensamos que en el relato 
del Pseudo Juan, que ocupa unas nueve páginas de texto en 
la edición de Tischendorf, hay, por lo menos, cincuenta refe- 
rencias que declaran más o menos abiertamente que María 
es la Madre de Dios. 

En estos documentos se exalta la maternidad de María, des. 
cribiendo escenas en las que algunas personas hacen una pro- 
fesión de fe expresa en María como Madre de Dios. En el 
relato griego del Pseudo Juan, como en muchos otros, leemos 
la historia de Jefonías, que nos cuenta cómo este hombre trató 
de hacer daño al cuerpo de María cuando lo llevaban a enterrar, 
En aquel momento un ángel le cortó las dos manos y éstas 
permanecieron en el aire sobre la cama. Cuando la gente lo 
vio, empezó a gritar: (Verdaderamente éste es el Dios verda- 
dero que nació de ti, María, Madre de Dios, siempre virgen». 
Y el mismo Jefonías exclamó: “Santa María, tú que llevaste en 
tu seno a Cristo, Dios, ten piedad de mí» 46. En el manuscrito 
siríaco aparece el mismo relato; el protagonista aquí se llama 
Yuphanya y se nos presenta en el momento en que proclama 
entre los judíos la gloria de María. Asombrados los oyentes de 
su mensaje, les explica cómo ha sido curado, diciendo des- 
pués: (Me he hecho discípulo de Jesús, el Hijo de Dios elo- 
rioso, y de María, su madre, que le dio a luz..., y creo que ella 
es la Madre de Dios» 47. 

Recordemos que el Transitus Mariae pertenece a un tipo 
de literatura popular que, como todas las de su clase, da mu- 
cho valor al relato de casos concretos en los que se dan conver- 
siones y se hacen profesiones de fe. En este caso es en María 
como Madre de Dios. La literatura de los apócrifos se acerca 
extraordinariamente a la tendencia patrística, al tratar de se- 
ñalar el principio teológico que justifica el uso de la palabra 
theotókos 9, . * 

Por último, en estos documentos se observa una tendencia 
marcada a exaltar a María por medio de su glorificación des- 
pués de la muerte, y esto, precisamente, por ser Madre de 


1% Pserbo Juas, Liber de dormitione Mariac 1 (TiSCUENDORE, p-90), 
2“ Pseudo JUAN, Liber de dormitione Mariaec 47 (VISCHENDOI, p.110) 
 Transitus Mariae 3 Lewis, po. 

18 E, Deniancuy, Marie: Enseignement putristigae att [Vela comunmente 
mend du V siécte, en Dictionnaire de Lhcologte cathiolique vol.9 (1927) eo1,2351-2355. 
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s En la traducción latina del Pseudo Melito, Pedro y los 
“apóstoles dicen a Cristo: 


Puesto que el poder de tu gracta puede hacerlo, nos parece apropiado 
a nosotros, tus siervos, que, del mismo modo que tú has vencido a 
la muerte y reinas en la gloria, así deberfas resucitar el cuerpo de tu 
Madre y llevarla contigo para disfrutar de las alegrías del ciclo 49. 


El relato copto de Teodosio subraya la misma teoría. Cuando 
Cristo fue a resucitar a María y elorificarla en alma y cuerpo 
se nos muestra junto al féretro diciendo: 


Levanta de tu sueño, santo cuerpo, que fuiste un templo para mí..., 
levanta. ¿Por qué duermes todavía en la tierra? Unete con tu alma 
y ven conmigo a los ciclos, con mi Padre y el Espírita Santo, porque 
desean mucho tu presencia. Levántate, joh santo cuerpo del que 
yo mismo me he lomado carne de manera incomprensible!l; únete 
al alma que fue para mí lugar de reposo...; levanta, joh santo cuerpo!, 
únete a tu bendita alma. Recibe de mí tu resurrección en presencia 
de la creación entera 50, 


LA MUERTE DE MARIA 


La muerte de María se trata en el apócrifo conocido con 
el nombre de Transitus Mariae, al mismo tiempo que se habla 
de su destino después de la muerte. En él:se intenta dar infor- 
mación supletoria sobre aquellos puntos en los que la Escritu- 
ra canónica guarda silencio. No se sabe ciertamente dónde y 
cuándo se desarrolló esta literatura. Debió de florecer en Siria, 
en el siglo v, después que la definición de Efeso sobre la di- 
vina maternidad habia dado un gran impulso al desarrollo de 
la mariología 51. El Transitus era un tipo de literatura muy 
popular, según vemos, de los relatos en sirio, latin, griego, 
copto y otras lenguas 52, 

- Antes de estudiar cómo se presenta la muerte de María, 
debemos decir algo de la naturaleza de estos documentos, por 
Una parte, y por otra, hablaremos también de la actitud de 
María con respecto a la muerte. En cuanto a la naturaleza de 
estos documentos, podemos decir que los autores, con los ojos 
fijos en las glorias de María, theotókos, empezaron a escribir 
sobre las maravillas y los milagros que se unen a los últimos 


* Pseeno Metro, Transitus Bealae Mariae 15,3 (TISCHENDORE, p.135). 

* Treovosio, The Falling Asiecp of Mary S,10 (RoBISsos, p.121-123), 

MoMeotecir ALA La mort etl Assomplion de la Sainte Y terge ¡Studi e Tesli 
vo (Ciudad del Vaticano 1920 p.TOS-160, 

2 Co Barac, O. Fo Ma, Festimontda de Asstraplione Bealae Mariaz Virginás 
DL (Roma 1948) p. Pod. 137- 10 Mo Fi, e LORI TL ALO Rusa. Fhe 


ci Vpuerypla: he Atiecrican Ferlesiasltead Review 116 (19140) 
u-3l, 
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días de María sobre la tierra y también con su muerte. Log 
escritores sobrecargan sus relatos con descripciones de lo mj. 
lagroso, que rayan en lo totalmente fantástico y, muchas ve. 
ces, manifiestan un mal gusto singular, no sólo desde un punto 
de vista teológico, sino artístico. Con respecto a este aspecto 
especifico de la naturaleza y estilo de estas obras, B. Altaner 
nos ofrece una explicación muy aceptable. Hxiste cierto para- 
lelismo entre la literatura del Transitus y las legendarios Áctas 
de los mártires en cuanto a la introducción de personajes flctj. 
cios y la abundancia de milagros. Había un cierto disgusto 
entre el pueblo cristiano al darse cuenta de córno se descono- 
cían los datos genuinos de tantos personajes importantes de 
los primeros siglos, y, por tanto, los autores dieron rienda suel. 
ta a la imaginación cuando escribieron las Actas de lus mártires 
y las vidas de los santos. E! tiempo que va del siglo 1v al vi se 
distingue por la abundancia de estos trabajos legendarios. El 
Transitus se desarrolla en este tiempo y nos presenta episodios 
ficticios de los últimos días de María en la tierra, llenando 
sus libros de milagros 33. 

Con respecto a la actitud de María frente a la muerte, po- 
demos decir que en estos documentos se subraya el horror del 
exitus animae, es decir, el temor al demonio en el momento de 
la muerte y a los muchos enemigos que la acechaban hasta 
llegar a la eternidad %%. Algunos de estos documentos tienen el 
mal gusto de decir que María tenía esta mentalidad de temor, 
y por esta razón, probablemente, se incluyó el Transitus en el 
Decretum Gelasianum *%. De hecho, estos autores se limitan a 
proyectar en María una mentalidad escatológica ¡muy popular. 

32 B, ALTANER, Zur Frage der Definibililát der Assumplio B. V. M.: Theo- 
logische Revue 44 (1948) 136. En éste y en los articulos correspondientes de la 
Theologische Revue 45 (1919) 129-142, y 46 (1950) 2-20, Altaner carga el énfasis 
sobre la tradición histórica. Prueba descubrir la tradición dogmática de la Igle- 
sia mediante un método puramente hústórico. Cf. W. BURGHARDI, S. 1., The 
Cafholic Concept of Tradition in the Light of Modern Theological Thought, en 
The Catholic Theological Society of America, Proceedings of the Sixth Annual 
Convention (1951) p.73; J. TERNUS, Zur historiscl-theologischcn Tradition der 
Himmelfahrt Mariens: Scholastik 25 (1950) 321-360. 

5 Para el Exitus arimae, en los antiguos escritores cristianos, cf. J. QUASTEN, 
Die Grabinschrift des Beratius Nikatoras, en Mitteilungen des deutschen archáolo- 
gischen Instituts, Rómische Abteilung vol1,33 (1938) p.50-69; A. €. Rush; C. SS. Ra, 
Death and Burial in Christian Anfiqnity: Studies in Christian Antiquity vol. 
(Wáshington D. C. 1941) 32-35. El terror del Exitus animae está pintado muy gr 
ficamente en el relato copto del Trausitus Mariae, Este tema Tue favorablemente 
acogido por los escritores egipcios, como ORÍGExXES, Homilia 23 in Lucam: 
GCS 9,154, ed. RAUER; ATanasio. Vila S. Antonti 65: MG 26,933; CintLo DE 
ALEJASDRÍA, HMomilia 14: De eritu animi: MG 77,1073. La versión latina del 
mencionado Transitus (más moderada) tiene una descripción del Exitus ant 
mae 40 simplemente como algo apropiado y recogido del Transittis oriental, 
sino como algo en que se complice la cultura vecidental como bueno, Cf 
A. €, Rusa, Aa Jcho of Cristian Aatiqnity ao SL Gregory the Great: Death 
a Straygle with Devil: Traditio 3 (1945) 369-180. 

2 Sobre el Decreta Goustacuina e MB METAN ER, Patrologie p. LLE GO. BAR: 


VY, Gelase, decret de, en Dictionnaire de le Bible, Sapplément vol. (1438) 
$ 570-590. 
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a Resulta imposible para ellos escribir sobre el tema de la muer- 
te sin acentuar el popular exttus animac. A medida que se 
multiplicaron las versiones del Transitus, acomodándolas cada 
vez más al sentido verdaderamente católico, se fue modifican- 
do este aspecto popular de temor, y así lo vemos en el relato 
del Pseudo Melito; en documentos donde esta mentalidad es 
muy pronunciada se ven ya indicaciones que muestran a Ma- 
ría más libre de su dominio 5, j . 

Veamos ahora la cuestión de la muerte de María. El Tran- 
situs mos muestra la salida de María de este mundo por medio 
de una muerte común a todos los humanos. Excluye tanto el 
martirio como la inmortalidad. La versión griega del Pseudo 
Juan no es más que un discurso sobre la dormición de María, 
golunois, es decir, como «demuestra esta expresión cristiana, 
se aceptaba para designar el sueño de la muerte 37, En el Pseudo 
Melito se habla de la muerte de María como de la marcha de la 
Santa María, siempre virgen, Madre de Dios. Esta marcha 
tuvo lugar según el proceso ordinario de la separación del 
alma del cuerpo38. María debería estar sujeta a la muerte, 
como ley universal; pero en la lucha la Virgen alcanzaría la 
victoria. De este modo, cuando María rogaba a Cristo que la 
librase del poder de las tinieblas y no quería ver los espíritus 
del mal acercándose a recibirla, Cristo le dice: 


Cuando yo vine por orden de mi Padre para la salvación del mundo 
y mientras colgaba en la cruz, el príncipe de las tinieblas se acercó 
a mí, pero marchó vencido y conquistado porque no fue capaz de 
encontrar en m/ ningún vestigio de su trzbajo. Cuando tú le veas, 
será por seguir la ley común a toda la humanidad, por la cual tienes 
que recibir tú también la muerte. Sin embargo, sabe que no puede 
hacerte daño, porque yo estoy junto a ti para auxiliarte. Ven sin 
miedo, porque las huestes celestiales te esperan para traerte a las 


alegrías del paraiso 59. 


No es necesario referir todos los documentos que cuentan 
cómo María murió de muerte natural. Vamos a prestar mayor 
atención a algunos de los relatos coptos, ya que aquí se nos da 
en detalle la especulación teológica sobre la muerte de María. 
En un sermón escrito por Teodosio «el monofsita», patriarca 


* A. C. Risu, Serípiural Text and the Asstimption in the Transilus Mariac: 
Catholic Biblical Quarterly 12 (1950) 373. 

* Pseivbo .Ivax, Liber de dormitione Mariac (TISCHENDORF, Apocalypses 
porro AAA UD Jae (Che mort el PAssompliva p.10671 creo que la fecha es 
la del site ve, entre dos añes 550 y 480, Sobre el cristiano colxeplo de la muerte 
COM sueño, eL ALC dirostt, Peatiand Burial in Christian Antiquity p. 1-22. 

* Psruvo Mur tro, Pransitus Bentac Muriae 2.1 VTiscurodbore, p. 120. Jugie 
tree eso es uma adaplación católica del apoctifo inserte en cl Derretiam 
belas Y que su Techit es havia 01 5330, 

2 sti bo Mettro, Transitas Beata Mariae 72 (Uiscnexberr, p 120. 
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de Alejandría 40, cn el siglo vr, se nos cuenta cómo, al saber los 
apóstoles que María iba a morir, se disgustaron mucho, lo 
cua] dio ocasión a la Virgen para decirles: 


Hijos míos, ¿por qué Moris dándome así pena? ¿No sabéis que cota 
escrito que toda carne ba de probar Li muerte? € Pambién yo 
debo volver a la tierra, al igual que todos los habitantes de la tierra, 


Teodosio repite nuevamente que María murió, y se apoya 
en la ley universal de muerte, demostrando que su muerte 
hace a María igualarse a Cristo. Podemos comprobarlo en las 
palabras que Cristo dirige a su Madre: 


¡Oh mi bella Madre!, cuando Adán quebrantó mi mandamiento, 
recayó sobre él una sentencia: Adán, ercs tierra y volverás de nuevo 
a la tierra. Yo también, aun siendo la vida de los hombres, tuve que 
pasar por la muerte de la carne, que tomé de ti en la carne de Adán, 
lu primer padre. Sin embargo, puesto que cl Verbo de Dios estaba 
conmigo, yo lo levanté de la muerte $?. 


En estas palabras se hace hincapié en el hecho de que 
Cristo tomó su carne de María. Así se prueba la realidad de 
Cristo y al mismo tiempo se refuta al docetismo. Por la misma 
razón, la muerte de María es necesaria para probar que ella 
era verdaderamente humana y, por lo tanto, que Cristo y su 
obra fueron realidades verdaderas. Después Cristo explica a 
María que si ha resucitado su propia carne es a causa del Dios 
que moraba en ella. Y después sigue diciendo: 


Yo no hubiera querido que sufrieras la muerte, sino llevarte al cielo 
del mismo modo que están allí Henoc y Elías. Aunque éstos, tam- 
bién deberán pasar por la muerte al final. Pero si lo hago así contigo, 
los hombres malvados creerán que eres un poder (espíritu angélico) 
que ha descendido del cielo y que esta dispensación fue solamente 
una apariencia. Yo conozco el corazón de todos los hombres y en- 
tiendo sus pensamientos 63, 


En el relato del Pseudo Evodio, que se llama a sí mismo 
discípulo de San Pedro y su sucesor en Roma, se encuentran 


grandes semejanzas con Teodosio en la teoría de la muerte 
de María %%, 


“ E. AMANS, Théodose d'Alexandric, en Dictionnaire de théologie catholique 
vol.15 (1946) p.325-328. El texto está tomado de F. RoBINsox, Coptic Apocryphal 
Gospels: Boharic Accounts of the Falling Aslecp of Mary: Texts and Studies 4 p2 
(1896) 946-126; y también M. CHAINE, Sermon de Théodosc, patriarche d'Alexan- 
drie, sur la dormition el ' Assomplion de la Vierge: Revue de Orient Cbrótien 29 
(1933-1934) 272-314. La obra de Chaine tiene una larga introducción y una con- 
chusión, casas que faltan a la de Robinson. 

“Y Txovboste, The Falling Asteep of Mary 5,122 (ABobvaisses, py. 107) 

“ Tie Falling Asteep of Mary 5,15-18 (Rorixsox, p.107) 

* The Falling Aslecp of Mary 3,1S-21 (ROUNSONS, p.10M. 

“ Existe un Evodia muncionado come suersor de San Pedre en la caleden de 
Antioquia. CL AR, DEVRESSE, Le patriarcal l Antiache (Paris 1945) p.115: E. Rto 
BIXSON, Coptie Apocryphal Guspels p.207, Sebre cl problema de ki sucesión epls- 
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Cuando Pedro y el resto de los discípulos pidió a Cristo, 
si ello era posible, que María no muriera, recibió esta respuesta: 


Me causáls asombro, ¡oh santos apóstolesl, con las palabras que 
acabáis de decir. ¿Us que puedo dar un mentís a las palabras que 
vengo pronunciando desde el principio? No; Dios no lo quiera. 
Pues yo pronuncié sentencia de muerte a toda carne desde el primer 
momento y, per tanto, todos deben sufrir muerte, así como yo tam- 
bién la sufrí, siendo como soy el Señor de los hombres, a causa de 
la carne que tomé y para aliviar los dolores de la muerte 0, 


Cuando recibieron esta respuesta y estuvieron ciertos de 
la muerte de María, Pedro pidió a Cristo que dejara a María 
con ellos un poco más, si esto cra posible, y Cristo contestó: 


¡Oh Pedro, mi escogido!, ¿es que no sabes que hay un momento 
elegido para que cada hombre termine su carrera sobre la tierra, 
y cuando este tiempo se ha cumplido no puede continuar viviendo 
ni siquiera una hora? Moy se cumple este tiempo para mi Madre y, 
por tanto, necesariamente debe abandonar su cuerpo, y yo la lle- 
varé a los cielos conmigo %, 


El Transitus Mariae da por supuesta la muerte de María 
y da para ello algunas razones, entre las cuales encontramos 
la universalidad de la ley de muerte, la conformidad de las 
vidas de Cristo y María y la realidad de la existencia de María, 
que lleva como consecuencia la realidad de la obra redentora 
de Cristo. 


LA ASUNCION DE MARIA 


La asunción de Nuestra Señora se encuentra tratada en el 
Transitus Mariae, lo cual parece natural, considerando que su 
principal objeto es el relato de la muerte de María y los hechos 
milagrosos que se relacionan con ella, aunque sean muy im- 
portantes también las pruebas que contienen estos documentos 
sobre la glorificación de María. Cuando se ocupa del destino 
final después de la muerte de Nuestra Señora, lo hace de una 
manera breve6?. Ya hemos dicho que esta literatura se des- 
arrolló después que la definición de Efeso despertó en el pue- 
blo la conciencia de María como theotókos. Se escribieron nu- 
merosos relatos y se especuló sobre su muerte y su destino 


Ccogtal en Antioquia, rf. €. KaraLevsKta, Antioche: Les orivines chréliennes 
Jesqilan concle sh Nicce, ea Dietiomnire historie el de ucourupbie ecctósiantiny,nes 
v0.3 (192 0) coló05. 

“ Pseudo Exobio, The Faltiag Asteep of Mary SA0-13 (RoBissos, p.20). 
“The Fallita Asicep of Mary SAG (Rotasxson, p.05d 

“ Hodarcess, Die direhliche Ucberlicieraag voroder deiblichen Aufnabme der 
sebiasten Gotternadter in den Hinunel: Zeilsehrifto fur kafholisehe Thoologío 4 
(Sw) pu. 
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inmediato. Al plantearse el problema de la muerte de María, 
se planteó, en consecuencia, el de su destino, y entonces el 
sentido cristiano de los escritores de estos relatos se rebeló con- 
tra la idea de que un ser tan glorioso como María pudicra su- 
frir la corrupción del sepulcro. De aquí vino la idea de su glo- 
rificación; la que había sido extraordinaria durante su vida de. 
cian——debía ser también extraordinaria en su muerte. 

Con excepción de un relato, según el cual el cuerpo de 
María sería conservado incorruptible 6 en la tumba, los demás 
presentan la glorificación de Nuestra Señora en cuerpo y alma, 
No es fácil juzgar sobre la naturaleza de esta glorificación, de- 
bido en parte a la confusa escatología de estos documentos, 
De todos mudos no hay duda de que, en algunas versiones, 
esta glorificación es una asunción clarísima que comprende la 
muerte, glorificación del alma, la resurrección del cuerpo y la 
reunión de ambos en la gloria sin fin. En otras versiones, como 
en el relato griego del Pseudo Juan y documentos derivados de 
él, parece que existe una distinción entre la glorificación del 
alma y la del cuerpo. Según estos últimos, el alma de María 
está en el cielo, en la presencia del Padre; su cuerpo ha sido 
trasplantado a un paraíso terreno donde se conserva inco- 
rrupto 69, 

El fragmento siríaco de finales del siglo v, que, según Ju- 
gle, es el más antiguo de los Transitus ?0, describe en lenguaje 
sencillo la resurrección de María y la reunión de su alma y 
cuerpo en el paraíso. Mientras los apóstoles estaban reunidos 
delante del sepulcro de la Virgen, Cristo se aparece con Miguel 
y una legión de ángeles. Siguiendo las indicaciones de Cristo, 
colocaron el cuerpo de María sobre las nubes y así fue trasla- 
dado al paraiso. Al entrar allí se colocó el cuerpo al lado del 
árbol de la vida, y entonces su alma volvió a establecerse en 
el cuerpo ?l, 

En la versión latina del Pseudo Melito, que fue una versión 
casi oficial en la Iglesia latina 72, Cristo se aparece a los apósto- 


* Sahidic Fragment of the Life of the Virgin 4,82-83 (BRaixsox, Coptic 4po- 
eryphal Gospels p.35). Cl. M. Juare, La morí et Assomption de la Sainte Vierge 
p.126; €. Baute, Testimonia de assumplivne p.39 

** PSEUDO JUAN, Liber de dormilione Mariac 39 (TISCHENDORE, A poca- 
lypses apocryphae p.107). Sobre este punto, cf. M. JueatE, 0.c., p.117-126; y la 
argumentación de C. Baz1c, 0.c., p.15-23. 

30 M. ,TUGEE, 0.c., p.108. 

3 Y, WRIGHT, Contributions lo the - Apocryphal Literature of the Newo Testament 
UA endres 1863) p.46. liste fragmente se titala Obsequies of ihe Hola Virgin. 

A, WILMART, Lladncien récil latin de E Assatapiion; Stedi e Testi 39 ULA: 33). 
NE Rividre se apoya eu el lamínico texto editado por Wiltuiwl, pariost esta idio, 
titulado Le plus vicux Transitus latin el son derivó grre. en Hecherches de Théa 
logie Ancienne et Médiévale S (1936) 3-23. Lagie tec, 9.110 n.1,150-150 
cree que ésta es una versión abreviada latina “del relato griego de un de 
Tesalónica. 
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les reunidos junto al sepulcro en el que acaban de enterrar a 
Marla, y les dice: 


Antes de subir al Padre, yo os prometí que aquellos que me han se- 
guido, cuando legue la regeneración y el Hijo del hombre se siente 
en el trono de su majestad, también ellos se sentarán en doce tronos 
para juzgar a las doce tribus de Israel. Yo he elegido a esta mujer de 
entre las tribas de Israel, por orden de mi Padre, para que fuera mi 
morada. ¿Qué queréis que haga con clHate Al ofr esto, Pedro y los 
apóstoles respondicron inmediatamente: «Señor, tú elegiste esta tu 
esclava para que fuera tu inmaculada cámara, y a nosotros tus apús- 
toles para ejercer el ministerio. Conocer todas las cosas con el Padre, 
con el que eres igual, y con el Espíritu Santo, en divinidad y en poder 
absoluto antes de los tiempos. Si es posible, por tanto, por el poder 
de tu gracia, nosotros creemos que es justo que así como tú, después 
de vencer a la muerte, reinas en la gloria, también resucites el cuerpo 
de tu Madre y la leves contigo a disfrutar de la alegría de los cielos 73, 


Cristo inmediatamente mandó a Miguel traer el alma de 
María y tenerla preparada para tomar de nuevo posesión de 
su cuerpo. En el Pseudo Melito se cuenta la resurrección como 
sigue: 

El Señor dijo: «Levántate, mi amor y mi pariente; tú, que no sufriste 
mancha por relaciones carnales, no sufrirás la corrupción del sepul- 
cros+. E inmediatamente María se levantó de su tumba, bendijo al 
Señor, y se arrojó a sus pies, adorándole y diciéndole: «No soy capaz. 
de ofrecerte las gracias que se te deben, ¡oh Señor!, por los inmensos 
beneficios que te has dignado concederme a mí, tu esclava. Que tu 
nombre, Redentor del mundo y Dios de Israel, sea para siempre 
bendito» 74, Y habiéndola besado el Señor fue llevada al paraíso de 
Dios en compañía de Cristo y de los ángeles 75. 


El tema de la asunción se presenta igualmente claro y con- 
ciso en el relato copto de Teodosio. El pensamiento del autor 
sobre la extraordinaria glorificación de María después de su 
Muerte se puede comprobar en su triple anuncio de lo que va 
a ocurrir a Nuestra Señora Dirigiéndose a Pedro y a Juan, 
que lloraban al saber que María tenía que morir, Cristo dijo 
para consolarlos: 


Alegraos, amigos y apóstoles míos. No permitiré que la Virgen esté 
mucho tiempo lejos de vecsotros, sino que se aparecerá pronto; 
tienen que pasar doscientos seis días desde su muerte hasta su asun- 
ción; volverá a vosotros cubierta de nuevo por el mismo cuerpo que 
tiene ahora cuando está con vosotros, y yo la llevaré con.mi Padre 
y el Espíritu Santo para que pueda seguir rogando por todos vos- 
otros 76, 


0 Pseine Mutitra, Transitus Bectae María. 15,2-3 (TISCUENDOME, p.13D, 
A Fransites PBealac Marta E6 CUiscuentbore, p.130), 
Si Cransitus Beata Mariac 17 (Viscuexborr 13, 

Peobosta, The Falling Asicep of Macy -28 (Ronixsos. Conplic .ip- 
fat Gospes p.1OM, Para ua estadio de la ecccacia en da asunción entre los 
IN el No VAN Laxtisontoo ro 1. aAssomplion de ta Sainte Vierge cliez des 
0ptes: Gregoriana 27 (1946) 193-526. 
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Esta misma promesa la hace tan pronto como muere Ma. 
ría 77, Cuando llevaban a enterrar el cuerpo de Nuestra Seño. 
ra, Teodosio nos muestra a un galtleo que dice por inspiración 
del Espíritu Santo: «Nsie cadáver que lleváls es el cuerpo de 
María, hija de Joaquín y Ana, que dio a luz al Mesías que es 
Cristo. El curó a vuestros enfermos, dio luz a vuestros ojos y 
resucitó a vuestros muertos. Nosotros creemos que así como 
resucitó a vuestros muertos resucitará también a su Madre y 
la llevará con El a los cielos» ?*, 

Cuando llegó el momento de la asunción, Cristo bajó de 
los cielos y ordenó al cuerpo que se levantara en ese bello pa. 
saje ya citado al hablar de la maternidad de María: «Levántate 
de tu sueño, ¡oh tú, santo cuerpo!» Sigue Teodosio describien- 
do lo que ocurrió después: 


Cuando el Señor acabó de decir estas palabras sobre el sepulcro de 
piedra, éste se abrió inmediatamente; porque estaba cerrado como lo 
estuvo el arca de Noé en otro tiempo, la cual nadie podía abrir sino 
Dios, que la había cerrado antes. Allí mismo resucitó el cuerpo de la 
Santa Virgen y abrazó a su propia alma como lo hacen dos hermanos 
que llegan de otro país cuando se reúnen ?. 


Y Teodosio nos deja ver a María por última vez: 


También ella, la que es Nuestra Señora y nuestro socorro, nos ben- 
dijo, y luego ya no volvimos a verla. Pero la voz de los poderes an- 
gélicos, que cantaban himnos delante de ellos, seguía sonando en 
nuestros oídos y decía: *Aleluya. Traed al Senor los hijos de Dios y 

* cantad su gloria en el santo templo. Aleluya». Entonces entendimos 
que hoy habían sido traídas ante el Rey las vírgenes, incluso el cuerpo 
y el alma que acababan de ser unidos 80, 


Esto son sólo algunos testimonios sobre la asunción de 
María, de los muchos que existen en los apócrifos 81, Estos re- 
latos son importantísimos y muy interesantes, porque en ellos 
están los primeros testimonios escritos sobre la asunción de 
María y, al mismo tiempo, plantean un: problema tan impor- 
tante como confuso, el del origen de estas creencias. La solu- 
ción se agudiza cuando pensamos que en la Escritura no hay 
ninguna afirmación explícita sobre la asunción de María, ni 
tampoco existe una tradición patrística sobre este asunto, an- 
terior al Transitus Mariae. Con estos datos es fácil pensar que 

7 Teopnosto, The Falling Asleep of Mary 6,13 (Roñixsox, p.113). 

38 The Falling Asleep of Mary 7,7-10 ¿Rosinson, p.117). 

 “Fhe Falling Aslecp af Mary 9,1-3 (ROBINsoN, p.12,5). 

$e The Falling Asleep of Mary 9,10-13 (RoB1NSON, p. 12D). . 

4 Para otros relatos de la asunción, el Mo Jucte, La mort el € Assomplion 
p-103-1713 €. Balto, Testimonia de Assiuaplione pl 165. 137-1537 A. Co DNUSH 

he A 


Che Assumplion it the Apovcrpyha: he American Eeclesiastical Review 116 
(19107) 3-31. 
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no existió una tradición oral de origen apostólico sobre el des- 
tino final de María $2. 

La glorificación de la Virgen después de su muerte y el 
tema de la asunción en el Transitus Mariae piden, pues, una 
explicación. No es posible considerar estos documentos como 
descripciones históricas de los acontecimientos, pero tampoco 
se puede decir que sean producto de una imaginación alocada. 
La explicación que da Altaner sobre el estilo de estos docu- 
mentos, como ya hemos visto *3, parece muy probable, aunque 
no nos aclara cómo se introdujo en ellos el tema de la asun- 
ción. Para esto hemos de estudiar otros factores. 

Estos relatos proclaman las glorias de María y, aunque no 
se registran testimonios sobre la asunción de María anteriores 
a estos trabajos, no hay duda de que existió en la tradición 
y en la Sagrada Escritura un corpus marianum definido. Se re- 
verenciaba a María como la Madre de Dios, virgen ante, in 
y post partum; ella era la nueva Eva, asociada con Cristo, nue- 
vo Adán, en la obra de la redención, saludada como criatura 
de santidad única, En consecuencia, cuando los autores se en- 
frentaban conscientemente con el problema del destino final 
de María, su piedad cristiana se rebelaba contra la idea de que 
un ser tan excepcional sufriera la corrupción del sepulcro y, 
por tanto, plantearon y pidieron la glorificación de su cuerpo 
y de su alma. Esta glorificación para ellos estaba basada y te- 
nía su origen en los ya mencionados principios y verdades ma- 
riológicas. De aquí que en los apócrifos veamos el principio 
de un movimiento que intenta aproximarse a la asunción de 
María desde un punto de vista teológico 3. Esta tendencia 
aumentó con el correr de los tiempos. La Iglesia, guiada por 
el Espíritu Santo y bajo la protección de Cristo, profundizó 
en el depósito de la revelación. La asunción de María era una 
verdad creída y enseñada por el magisterio ordinario y univer- 
sal y fue declarado solemnemente dogma de fe por el papa 
Pío XII el día 1 de noviembre de 195085, 


MM. JUGIE, 0.c., p.162%-171.585-589.609-612 

2 B. ALTANER, Zur E rage der Definibilitát der Assumplio B. V. M.: Theo- 
logische Revue 44 (1948) 136, 

"A. €. Rusm, Assumption Thcology in the Transitus Mariae: The American 
Ecclesiastical Review 123 (1950) 93-110, J. M. Bover, Los apócrifos y la tra- 
dición asuncionista, en Estudios Marianos vol.6 (1947) p.99-113, 

1% Munificentissimus Deus: AAS 42 (1950) 753-777, 
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LA REALEZA DE MARIA 


No existen testimonios explícitos sobre la realeza de Ma- 
ría anteriores al siglo v*?, aungue hay manifestaciones implí- 
citas de esta creencia 87. 11 lalín Mater Domini del Nuevo Tes- 
tamento, donde la palabra Dominus expresa una idea de rea- 
leza y majestad $%, dio lugar al uso de la palabra Domina $9, 
Del mismo modo, el concepto de «Madre de Cristo Rey» evo- 
lucionó hasta llegar al de «Madre del Rey» y después al uso 
explícito de la palabra «Reina» %, 

No serviría de prueba citar los pasajes del Protoevangelio 
de Santiago y documentos afines que repiten las escenas de la 
anunciación, natividad y visitación tomadas del Evangelio y 
que forman la base de esta verdad. Sin embargo, en el Proto- 
evangelio de Santiago hay un pasaje digno de notarse. Los 
sacerdotes del templo deciden mandar hacer un velo para el 
sancta sanctorum formado por varias clases de hilo, y se eligen 
para fabricarlo jovencitas que sean virgenes de la tribu de Da- 
vid. Se echa en suertes para determinar quién ha de hilar el 
lino, quién el oro, etc. A María le toca tejer la púrpura y es- 
carlata 91. Púrpura es el color de la realeza, y le tocó a María, 
que era descendiente de la casa real y estaba destinada a una 
realeza más sublime que todas las dignidades de la tierra 9. 
El autor se limita a decir que María fue designada para tejer 
la púrpura. En la versión latina del Pseudo Mateo, también 
María recibe la púrpura, y por ello se despiertan los celos de 
las otras vírgenes, que lo explicaban, diciendo que se lo habían 
dado a María porque era la más joven. Entonces empiezan a 
llamarla por burla «Reina de las vírgenes», y tan pronto como 
le dan este título se aparece un ángel del Señor en medio de 
ellas, diciendo: «Esta palabra nc se usará por burla, sino que 
será una verdadera profecía» 93, 

Refiriéndose a este nombre en el Pseudo Mateo, Amann 
hace notar que el autor ha entendido perfectamente el pensa- 

*. H. BarrÉ, La royauté de Marie pendant les neuf premiers siécles: Recher- 
ches, de Science HReligierse 29 (1939) 1445. 

7 A. Lurs, C. SS. R., La realeza de Marta (Madrid 1942) p.34. 

s L, CERFAUX, Le titre Kyrios et la dignité royale de Jésus: Rovue de Sciences 
Philosophiques et Théologiques 11 (1922) 40-71. 

** A. SANTONICOLA, un buen resumen de la historia y de la teología de 
María reina, nos ofrece C. SS. R., en La royanté de Marie (Nicolet, Quebec, 
Canadá, 1951). 

* o M. DONNELLY, S. 1, The Queenship of Mary during the Patristic Period: 
Marian Studies vol. (1953) p.Sú-9L. Los articulos sobre la realeza de María 
están en la edición completa de Martan Stuilics. 

2 Protoveangelturno Lacobi 10 CAMANXS, Le Proteévaugile p.218-220). 

21 AMAN, 0, p.220 nota. 


2 Pseuvo Marko, Liber de ortu Beataeo Mariae et iafantía Salvatoris 8,5 
(ÁMANN, p.310). 
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tániento del Protocvangelio en el pasaje en que se da a María 
Y fg tarea de tejer la púrpura 94. En relación con el nombre de 
Marla Reina en el Pseudo Mateo, es interesante notar que el 
autor introduce un cambio muy significativo en la escena de 
la Anunciación. En este documento se representa al ángel di- 
ciendo a María: 
No temas, María, porque has hallado favor a los ojos de Dios. He 
aquí que concebirás en tu seno y darás a luz un Rey que reinará no 
solamente en la tierra, sino también en el cielo, y su reino no tendrá 
fin 95, 


El título explícito de Reima que encontramos en el Pseudo 
Mateo es un gran avance sobre la postura del Protoevangelio. 
Esto no nos sorprende en un libro que procede del siglo vi y 
es un buen ejemplo que muestra cómo recensiones posteriores 
sobre un tema especifico, como el del Protvevangelio, pueden 
reflejar puntos de vista explícitos y desarrollados que eran co- 
rrientes en su propio tiempo. 

De un modo parecido, los evangelios posteriores sobre la 
infancia reflejan claramente la figura de María Reina, y esto 
se nota particularmente en los evangelios arábigos sobre la in- 
fancia, donde María representa un papel muy importante 9, 
En ellos se hace referencia constantemente a la Virgen como 
' «Reina». El título Domina para designar a María va siempre 

unido con el de Dominus, refiriéndose a Cristo. Cristo es He- 
rus, Dominus; María es Hera, Domina. María es la Madre de 
Cristo Rey y por eso es Domina nostra 9, 

Los testimonios explícitos sobre la realeza de María apa- 
recen por primera vez en el siglo v y están íntimamente unidos 
con su maternidad divina. La fuente más rica sobre esta doc- 
trina es el Transitus Mariae. Al proclamar la gloria de la Ma- 
dre de Dios y al describir su entrada triunfal en el paraíso, la 
proclaman Reina gloriosa. Los testimonios que apoyan esta 
doctrina son menos claros en los relatos griegos primitivos y 
muy efusivos en las versiones siríacas y coptas. 

En el Pseudo Melito no hay una afirmación directa de que 
María sea reina. Sin embargo, se subrayan dos puntos princi- 


»” E. AMANN, 0.€., p.311 nota. 
a * Pseupo MatEO0, Liber de ortu Mariae 9,2 (AMANN, p.312). Ln este cum- 
blo ve Amann la dependencia del Pseudo Mateo de Sedulio, autor del cono- 
simo himno Salve Sancta Parens, enixa puerpera regem. 
O ME AMaAna, dpocryples de Nouveau Testament, en Dictionnaire de la Bible, 
Suppiément voL1 col. 485. 
> Ebangeliuni infentiac Saleatoris arabicura 3,6,11.16.21 (Tiscitexpoar, 
Fvangelia apocrupha. p.182.183.185.188.1910. ln los estudios de mariolegía 
Sobre los apócrifos y sobre la tradición enstiana no deberiamos olvidar la parte 
que Maria tiene enel nensamiente iskuvico, debido, precisunente, a los Aapó- 
erifos. Un buen estudio sobre Morin ea ka cultura iskunici es el de J). Mo Au 
El-Jano,, Maricel Ulslamo :btades sur Pliistotre dos reliyionsi (Paris 1951). 
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pales: la realeza de Cristo y la maternidad divina de María, 
María es, por tanto, Madre del Rey de la gloria, y esa Cristo, 
Rey de la gloria, a quien Marla dirige sus plegarias 9%. Hasta 
aquí llega la doctrina del Pseudo Melito sobre la realeza de 
María: María cs la Madre del Rey, y está frasc representa un 
hecho y también una de las etapas del desarrollo o evolución 
de la realeza de María. 

El discurso griego del Pscudo Juan se refiere. frecuentemen. 
te a María, como ¿Madre del Señor». El Señor es al mismo 
tiempo Dios y Rey. La Madre del Señor es, por tanto, al mis. 
mo tiempo Madre de Dios y Madre del Rey. En esta palabra 
Madre del Señor se encierra la idea de realeza y la de sobera. 
nía. El Pseudo Juan, además, proclama explícitamente la rea- 
leza de María al usar la palabra 5torrowa, que quiere decir sobe. 
rana, señora o reina 9%, como vemos en la siguiente frase: «Los 
apóstoles se levantaron inmediatamente y salieron de la casa 
llevándose la cama de la Soberana Señora, la Madre de Dios 100, 

En el Transitus Mariae 10! siríaco se hace referencia a 
María, una y otra vez, como la «Señora» 192, Allí aparece como 
la Señora, Dueña del universo 103, refiriéndose a la que dio a . 
luz al que gobierna el cielo y la tierra. Este, a su vez, es Cristo 
Rey, que descendió del cielc para asistir a María en su muer- 
te 104, A lo largo del texto se puede notar que la realeza de 
María está unida a la realeza de Cristo, el Hijo de Dios, que 
ella concibió. Cristo proclama su realeza y lo hace con un ti- 
tulo especial, puesto que es al mismo tiempo la dueña del 
mundo. 

El Relato copto de Teodosio es un panegírico de la «Señora 
de todos, Santa María, la Madre de Dios» 105, y en él aparece 
como Nuestra Señora, porque dio a luz a Aquel que sostiene 
el universo 106, El concepto de la realeza de' María se hace 
notar principalmente en las palabras que Cristo dirige al Pa- 
dre en el momento de la asunción del alma de María al cielo 
después de su muerte. Allí le dice: «Recibe de mis manos, ¡oh 


** PseuDO MELITO, Transitus Bealae Mariae 2,3; 7,1 (TISCHENDORF, Apo 

calypses apocryphae p.126-1291. 
334 H. L1nbDEL y R. Scorr, Greek-English Lexicon (Nueva York 1929) vol1 

p.334. 

1% PSEUDO Juan, Liber de «dormitione Mariae 32 (TiscmEnDorr, p.105). 

10 A. Lewis, Apocrypla Syriaca: Transitus Mariae: Studia Sinaitica Jl 
p.12-69. Una edición de un manuscrito antiguo muy descuidado es la de 
W. WRIGHT, The Departure of my Lady Mary from the World: Journal of Sacred 
Lilerature and Biblical Record 6 (enero 1865) 417-149; 7 (abril 1865) 110-116. 

1 Transiltus Mariac 1.3 (Lewis, p.11.18.38.39). 

1 Transittes Maríacr 2,3 (Lemas, p.2 132.1 

1 Pransitus Mecriae 4 (Lewis, p.55). 

12 Teobosto, The Falling Asteep of Mary pról. (Rouixsos, Coplic Apo 
eryphal tinspeís q 421, 

e The Pailing Asleep of Marg 3,13 ROBINSON, p.101). 
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buen Padrel, el arbusto que recibió el fuego de Dios sin que- 
"marse. Te ofrezco, Padre mío, un regalo real, el alma de mi 
Madre virgen» 107, Y, ciertamente, María lo es, puesto que ella 
aparece como la Reina sacada por Cristo de la tribulación y 
angustias de esta vida a recibir la alegría y el consuelo eternos 108, 

Los testimonios de la realeza de María aparecen aún con 
más entusiasmo en el relato del Pseudo Evodio, que, lo mismo 
que Teodosio, se propone proclamar las glorias de la Señora 
de todos, Santa María, Madre de Dios 10%. Según él, el día 
de la muerte de María puede llamarse aquel en que «a Reina 
de todas las mujeres, María Virgen, Madre del Rey de reyes, 
se iría a reunir con su amado Hijo, Nuestro Señor Jesucris- 
tor 110. Con este título se nos presenta sentada a la diestra de 
su Hijo. Por esto, cuando Cristo vino a llamar a María de esta 
vida y conducirla al cielo, dijo a sus apóstoles: «¡Oh gloriosa 
compañía mía, a la que yo he elegido y secado del mundo!, 
en este día, se ha cumplido la profecía de mi padre David, 
que dice: La Reina está a tu lado derecho» !!!. 

Se presenta al mismo David como un testigo de la realeza 
de Maria, diciendo así: «Cuando María murió, David, el can- 
tor santo, tocó su arpa y gritó estas palabras: Preciosa es la 
muerte de sus santos a los ojos de Dios. Alégrate, ¡oh María, 
Madre de Cristo, Rey de reyes! En este día se han cumplido 
las profecías que hablaron de ti, que eres Reina verdadera» !!2, 

Todos estos testimonios demuestran suficientemente el 
pensamiento que se expresa en estos documentos sobre la rea- 
leza de María. Claramente llaman a la Madre de Dios Domina 
y Regina con Cristo Rey, y se glorían en proclamarla como tal. 
En la literatura homilética y popular de este tipo, sin embar- 
go, suele haber poca especulación teológica sobre la naturaleza 
y el fundamento de la realeza de María. Ciertamente hay mu- 
chas indicaciones de que María es Reina y por qué, y sentimos 
mucho que el espacio que se nos concede no nos permita pres- 
tarle por el momento más atención. Destaquemos, sin embar- 
go, una conclusión muy clara, que la divina maternidad de 
María y el concepto de su realeza van siempre unidos. 

1 The Falling Asleep of Mary 6,18 (RoBIxsox, p.113). 

1** The Falling Asleep of Mary 5,30 (ROBINSON, p.111), 

1 Pseubo Evobio, The Falling Asleep of Mary pról, (Ronixsox. p.4:1). 
30 The Falling Asleep of Mary 10,1 (Ron1xsox, p.56). 


1 The Falling Asteep of Mary 7,6 (RonBixsox, p.33). 
12 The Falliug Asleep of Mary 12.45 (Rorasson, p.60). 


En el Muvo lestámento vemos a Marta como el medio 
de que se valió Cristo, la fuente de todo bien, para llegar hasta 
el hombre. También vemos a Nuestra Señora usando su po- 
der de intercesión cerca de su Hijo en favor del matrimonio 
de Caná !!3, 

Al leer el Protoevangelio de Santiago vemos que no se refie- 
re mia esta invocación ni a la intercesión de María. Sin embar- 
go, en el Pseudo Mateo, que es una recopilación de este mismo 
trabajo, hecha en el siglo vr, encontramos escenas en las que 
la gente recurre a María. Al describir la vida de María en el 
templo, nos dice que si algún enfermo se llesaba a tocarla, 
quedaba inmediatamente curado 11%, Cuando las vírgenes ha- 
cen burla de María, llamándola Reina, el ángel les riñe y ellas 
piden 2 María que las perdone y ruegue por todas 115. Cuando 
la gente hace juicios temerarios sobre la maternidad de María 
y ella les demuestra que están equivocados, éstos se apresuran 
a pedirle perdón *!6, 

La introducción de este tema en esta versión del Protoevan- 
gelio, del siglo vr, es fácil de explicar, porque se elaboró en la 
época en que se empieza a tener a María como la dispensado- 
ra de todas las gracias, esperanza de los enfermos, auxilio de 
los afligidos y refugio de pecadores 11”. Vemos también esta 
corriente en el Evangelio arábigo de la infancia, en el cual María 
destaca como mediadora de todas las bendiciones que llegan 
al pueblo por manos del Niño 11%. En este documento se pre- 
sentan, frecuentemente, escenas en las que la gente acude a 
María en sus necesidades y recibe de ella y de su Hijo el so- 
corro apetecido +9, 

El Transitus Mariae, que proclama lis elorias de María, 
su asunción y su realeza por ser la Madre de Dios, se fija mu- 
cho en la intercesión de la que es Madre de Dios y, por tanto, 

1 Sobre la mediación € lalercesión de María, el E DELANcOY, Marie: 
Médiatina niverselle de Nuri eno berto de sa suaternité divine, en Dietivanasre 
de théstoyie colluadique vol.9 (1927) col, Z 186-2100; Marie: Conte puissance dile 
tercession de Marte an cdel co 2135-2439 SL Drremiose Ex, De aedialiaac ads 
versali 1H. Mariue quead gradlos (irugos 1926) 3. Castor, O, 1, Mo, Tlie theotagient 
Coneepl af Medlatian and Cozredemplion Dplesnerides Theofogirae Laviadenses 
11 (1937) 642-650 

1 Psesonda MATEO, Dhiber de arta Martae el jafaatío Sediatoris 0,3 CAMANN> 
Le Protuévangile 11,300). 

1 hiber de orta Mariae 8,3 CAMANSNS, p.310) 

18 haber de orto Bearia 12,5 CAMANN, 11322). 

O7 LO AMANNS, Le Protocoangide 1, TO. 

1 AMANN, Apoceplies da Nouveac Testament, en Dictlonmaire de la 
Bible, Supplément vel.d col.185, 


vr Pera dos HDustraciones, el. Eoangelinar de fantive araliición 14,27 (Vis 
GHENDOTA, Evangella apocry ita pp. 187-191). 
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ate alcala sensación de tadas linde: 
Diarentes dl DAS A TES EMS ae Exislba este 
abs. 


En el Tronstus siMaco Vemos a mucha gente acercarse a 


Maria con peticiones de auxilio. Una de las escenas de este 


tipo 


está asi descrita: 


Y numerosas personas se adelantaron y fueron hasta Belén y llama- 
ron a las puertas de la misma casa del Salvador, pero los apóstoles 
no quisieron abrirles. Entonces ellos, cuando vieron lo que pasaba, 
imploraron así: «¡Oh Señora, María, Madre de Dios!, ten misericor- 
dia de nosotros». Y María oyó la voz de los que la imploraban y, 
entrando en oración, dijo: «¡Maestro mío, Cristo, que estás en los 
cielos!, escucha las voces de estas almas afligidas». E inmediatamente 
les llegó fuerza y auxilios y quedaron curados 120, 


Y el gobernador que se convirtió por María dice estas pa- 


habras: 


La tierra en la que tú estás se convierte en cielo. El cielo que te con- 
templa manda una bendición a las criaturas que creen en ti. Los 
sanos que te contemplan reciben gozo. Das salud a los enfermos que 
a ti acuden. Te venero, ¡oh Marfía!; extiende tu mano derecha y ben- 
diceme a mí y a mi hijo único 191, 


El ángel que se apareció a María para anunciarle su partida 


del 


mundo la saluda con estas palabras: 


Dios te salve, Maria, Madre de Dios, tu ofrenda ha sido aceptada 
en los cielos ante tu Hijo y Nuestro Señor Jesucristo y, por tanto, 
saldrás de este mundo para entrar en la vida perdurable. Este es 
mi mensaje, y también te diré que, cuando tú rogabas en la tierra, 
se concedían en el cielo todas tus peticiones, y todo lo que pidieras 
de Cristo, tu Fijo, que está en el cielo sentado a la diestra de Dios, 
te será concedido tanto en la tierra como en el cielo y se hará tu 
voluntad 122 


El poder de intercesión de María se subraya muy gráfica- 


tente en la historia del sacerdote judio contada en el Pseudo 
felito. Este sacerdote trató de volcar la caja en la que estaba 
*positado el cuerpo de María y sus brazos quedaron pegados 
ella. En este momento, el autor dice: 


Entonces Pedro htzo parar la caravana y dijo al sacerdote: «Si tú 
Crees con todo tu corazón en el Señor Jesucristo, tus manos te serán 
devueltass. Y cuando el sacerdote asintió, recuperó Inmediatamente 
sus manos y pudo ponerse de ple, pero aún le quedaba en los brazos 
el dolor. Entonces Pedro lo dijo: «Acércate basta el santo cuerpo, 
besa el lecho y die Creo en Dios y en su Hijo Jesucristo, a quien esta 


My , 
A Tronsitas Aariar 3 OQ LAWAS, Apoerypla syriaca p.35). 
tu Lransttux Marlac 1 (Lewis, p-40). 

Fansitus Aarlac 2 (LEwes, p21 
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mujer engendró, y creo todo la que el apóstol Pedro mie ba dicho 
Litoncos se acerco a Pesar eloiochia, vesando cio deler o viandas 


adas 
de 
sus manos 124 


En el Pseudo Juan se da a este sacerdote el nombro de Je. 
fonias. En medio de sus dolores se presenta Jefonias diciendo; 
«Santa María, que diste a luz a Cristo Dios, ten misericordia 
de mí» 124, Esta llamada a María demuestra su gran poder de 
intercesión. De nuevo se confirma esta idea muy gráficamente 
en las palabras que Cristo dirige a su Madre: «Que tu cora- 
zón se alegre, porque mui Padre te ha dado toda gracia, mi Pa- 
dre conmigo y con el Espiritu Santo. Ninguna alma que te in- 
voque quedará defraudada, sino que encontrará misericordia, 
consuelo y confianza, en este mundo y en el otro, ante mi Pa. 
dre celestial» 125 

El poder de María para ayudarnos en las necesidades de la 
vida presente y en la vida eterna se hace notar cuando el autor 
dice: «Por la intercesión y los ruegos de María, seamos dignos 
de contar con su protección y auxilio tanto en esta vida como 
en la futura» 126, 

En estos trabajos se hace hincapié en el hecho de que la 
intercesión de María es muy grande desde que está en el cielo, 
como lo era cuando vivía en la tierra. María Reina, en el cielo, 
intercede por nosotros junto a su Hijo, como vemos en el ser- 
món de Teodosio. Cuando Cristo bajó a la tierra para llevar a 
María al cielo, Teodosio nos lo presenta diciendo a Pedro y a 
Juan: «Y yo la transportaré a los cielos para que, junto a mi Pa- 
dre y el Espíritu Santo, continúe rogando por todos vosotros» 1”, 


CONCLUSION 


Lo dicho hasta aqui demuestra que existen amplios tes- 
timonios que se refieren a María en los Evangelios apucrifos 
pero no debemos olvidar que estos testimonios han sido selec» 
cionados para que representen la línea mariológica de estos 
escritos. 

Aparte de trabajos individuales, como la Ascensión de [saías, 
las Odas de Salomón y otros parecidos, existen dos fuentes 
principales marianas en los apócrifos. En el primer período, 3 

5 Pseuno Mero, Transitus HBealae AJartae 13,2 (Tiscmesoonr, Apot 
Iypaes a yocryphar p.133). 

166 Pseudo JUAN, Liber de dormillone Marlae 47 CViscueEnDonr, p-110k 4 : 

18 Liber de dormilloas Marine 43 CTISCIENDORE, p.10). 

> Fiber de dormitlone Martae 5 (Visc HN DOME »,112) "i 


'M o'Probosto, The Falling Astecp of Mary 5,27 (ROBINSON, Coptic Aur 
phal Gospels p.109). 
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partir del siulo u1, tenemos el Protectangelio de Santiago, en 
sus varias Versiones, con sus escritos afines. En el segundo pe- 
riodo, a partir del siglo v, está el Transitus Martde. En el Pro- 
tocvangelio se estudia más el nacimiento y la virginidad de 
María; en el Transitus se trata de glorificar a María como Ma- 
dre de Dios y se refiere también a su muerte y asunción. Pero 
no imaginemos que estas dos fuentes marianas son paralelas, 
en el sentido de que corren al tiempo y nunca se encuentran. 
Por el contrario, las versiones tardías del Protoevangelio y otros 
escritos recogen las enseñanzas corrientes en aquella edad, a 
las cuales se refiere extensamente el Transitus Mariae. Como 
ejemplo, veremos que el relato latino del Pseudo Mateo y el 
Evangelio arábigo de la infancia relatan la realeza de María y 
su intercesión, temas que normalmente se presentan en el Tran- 
situs. Igualmente, algunos relatos del Transitus Mariae, como 
el Pseudo Evodio, utilizan el tema del Protoevangelio. 
Hemos citado numerosos testimonios en estas páginas para 
demostrar que existe un cuerpo definido de mariología en es- 
tos libros. Hagamos ahora cuatro observaciones. Es de espe- 
rar que, considerando los temas mariológicos de estos docu- 
mentos, no hayamos presentado un aspecto demasiado unila- 
teral de los apócrifos, dándolos a conocer con una luz dema- 
siado favorable. Tengamos en cuenta que su mariología está 
mezclada frecuentemente en un fondo abigarrado y fantás- 
tico de leyendas y falsos milagros. Hemos intentado presentar 
juntas las enseñanzas sobre María. La paja, es decir, el fondo 
fantástico, lo hemos rechazado siempre que hemos podido, 
La segunda observación con respecto a la mariología de los apó- 
crifos es que el autor se alegra mucho de haber encontrado 
testimonios tan abundantes y claros; los textos han hablado 
por si mismos, no han necesitado ser interpretados o retor- 
cidos para formar un cuerpo de mariología. Tercero, la subli- 
me mariología contenida en estos libros es un testimonio ma- 
ravilloso del buen fundamento de la devoción de los fieles a 
María. Esto nos conduce a considerar la gran importancia de 
estos relatos para los teólogos y los historiadores del dogma, 
por su valor como testigos de una tradición, y, finalmente, de- 
bemos tener en cuenta que, con mucha frecuencia, existe un 
paralelismo entre el desarrollo y la explicación de una doc- 


trina en las enseñanzas de los apócrifos y en la predicación 
patrística, 


MARIA EN LAs LITURGIAS ORIENTALES 


Por CuraserT GumprsoErR, O. F. M. Cap., 5. T. D. 


INTRODUCCION 


El culto a la Madre de Dios se inició en el Oriente, en los 
primeros tiempos de la Iglesia. Cristo confió su Madre al cui- 
dado de San Juan, el discípulo amado, y ella fue la alegria y 
el consuelo de Jos apóstoles y de los primeros seguidores de 
Cristo. Con ella recibieron el Espíritu Santo, en Pentecostés, 
y de ella aprendieron muchos hechos de la vida de Cristo que 
quedaron incorporados en los evangelios de Mateo y Lucas. 
Alguno de los apóstoles, por lo menos, supo su gloriosa asun- 
ción a los cielos. Sólo por esto podemos figurarnos de qué modo 
se veneraba a la Madre de Dios en la Iglesia primitiva. Pero 
las persecuciones y el fatigoso trabajo misionero de los pri- 
meros tiempos impidieron a la Iglesia que destacara las glo- 
rias y privilegios de María como ellos hubieran querido. Sin 
embargo, Nuestra Señora ocupaba un puesto señalado en la 
liturgia, incluso antes del concilio de Efeso !. A pesar de esto, 
resulta difícil, aunque no imposible, determinar cuándo se in- 
corporó la devoción a la Madre de Dios al culto litúrgico de 
la Igiesia. Sabemos que algunos de los Padres apostólicos es- 
cribieron sobre la concepción virginal de Cristo y la divina 
maternidad de María 2. San Ignacio de Antioquía, San lIre- 
neo, San Justino y Arístides. Estos afirman la concepción vir- 
ginal de Cristo 3, comparando algunos de ellos a María con 


2 CL Orro Menziscin, Mariologische aus der vorephesinischen Liturgie 
(Regensburg 1932) p.181. En Occidente no hub» culto litórigico mariano hasta 
el sigla v. CL BB. Carrara, 0. S, B., La liturgie martale en Occldent, en Marta. 
ludes sur la Salnte Vierge led. 1h ru Manotn, S. 3.) voL.1 (Paris 1910) p.217- 
245 M. Juctr, A. A, La prembere fóte marlale en Orlent: Vehos dOricat 22 
(192) 129-143. La primera fiesta se celebró el 26 de dicienbre, y se lantó de 
li Conmemuración de Santa María. Honraba especiolmente sue divina mnuter- 
nidad y su concepción virginal de Eristo, ES. M. DoumtTra, Marte dana la liturgle 
appro-murontle, en Marla. ftudes sur ta Sainde Vlerge (cd. 11, v15 MANorhn) vod.1 
p.3129-351. La Asunción se celeliró en Jerusalén hacia el año 450. Ef. S. SALA- 
visas, Marte dans la lturgie byzantine at qree-stas, en E pri Mayor, vall 
p.219-426. Pnra el origen del culto marino ea Etiopía, ef. Samui, A. 13, Min- 
cua, The Ethlople 1.turyy (1915). 

8% (£, JOLASSARO, Maríe € traversa de la Palristique, en 15 pu MANO, 
vo!.1 ae 

* ibld, p.72-77. Cf. P. RR. Borz, Dle Junyfrausehaft Marlena ln N. T, nal 
tn der nachapostollschen Zelt, Eine dogmotiseh-biblísche Stud le (Bottrop en West- 
phalen 1035). 
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Fva +. Desde el año too al 325 hay autores eclestásticos que se 
ocupan de María, especialmente Tertuliano, Origenes y Cle- 
mente de Alejandría 3, pero después del concilio de Nicea (325) 
encontramos más referencias a María, no sólo en Oriente, sino 
también en Occidente, debidas a las herejías y a las contro- 
versias cristológicas 6, La defensa de la doctrina católica sobre 
la divinidad de Cristo fue precisamente lo que hizo destacar 
la gloria de María en su maternidad divina, y con este motivo 
se aumentó el amor y la devoción a Cristo y a su Madre y dio 
a ésta un lugar preeminente en la liturgia, especialmente des- 
pués del concilio de Efeso (431) ?. 

Cristo y María pertenecen al Oriente, su culto comenzó en 
el Oriente y es natural que estudiemos las liturgias orientales 
para ver cómo la devoción de los cristianos orientales honra a 
Cristo y a su Inmaculada Madre. Es asombrosa la riqueza y 
la belleza de los himnos, odas y plegarias orientales a Nuestra 
Señora, especialmente en las liturgias bizantinas, sirias $ y etió- 
picas. Los bizantinos cuentan por cientos los kontaks y por 
miles los cánones de formas variadas, en sus ocho tonos, en 
honor a María. Estas composiciones están recogidas en veinte 
volúmenes enormes, mientras los inéditos y los que se han per- 
dido podrían llenar muchos más 2. Tres cuartas partes del ofi- 
cio bizantino está compuesto de himnos, entre los cuales, la 
mayoría y los mejores se refieren a los privilegios y oficios de 
María 19, Algo parecido ocurre en las liturgias de Siria y Etiopía. 
Pero, en todas las liturgias orientales, María ocupa un lugar 
preeminente. 

El fundamento teológico de la devoción a María es su di- 
vina maternidad. Aunque la palabra hiperdulía no es corrien- 
te entre los escritores orientales, de hecho todos los cristianos 
del Oriente le dan este culto especial, puesto que todos están 
de acuerdo, a excepción de los nestorianos, en que María posee 
una dignidad mayor que toda otra criatura, ya que es la Ma- 
dre de Dios !!. De este modo resulta que el culto a María en 
el Oriente equivale al que en el Occidente llamamos hiper- 
dulía, aunque ellos, por falta de análisis teológico, no usen este 

UODOUASIANO, 1.C., TEA 

* Ibld., p.7:1-85. 

* bid. p.A5-100, 

TOC SALAVY IIA.) 1.0. p.210, 

CL. GIOVANELLI, $ culto della AMadrr dl Dio nel iconmnmgrafla bizantina: 


Ala Socia Ghristl voD,5 (use.2 (Hama 1052) p.10-28, 
Did p.24. 
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dl Y UCLM. Gonpiiro, S, E, Fondamento teulagico del culto delta Verglne Madre 
Dio prezao gll ortentalk: Alora Soeta Christi vol.5 fuse.2 p.1-18. 
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término e incluso un teológo ortodoxo. llamado . 1 
llame a la mariologia «teología papista» !2, 

Vamos a intentar en las páginas siguientes u breve re- 
visión del lugar que María tiene en las liturgias ori. tales, aun- 
que sea imposible dar una idea completa de la belleza y la 
abundancia de doctrina que contienen. La verdadera Iglesia, 
tanto del Occidente como del Oriente, nunca cesa de alabar a 
la toda Santa e Inmaculada Madre de Dios, de muitiplicar los 
himnos, fiestas y prácticas en s11 honqr, porque, al mismo tiem- 
po, la Iglesia glorifica a Dios y pide a María, que es todopode- 
rosa con su Hijo divino, que nos conceda misericordia, paz y 
gracia. Todo esto queda bien expresado en la siguiente ora- 
ción de la liturgia bizantina: 


Al cantar las glorias de tu Hijo, te alabamos a ti también, ¡oh Madre 
de Dios y su Templo viviente!... ¡Oh Purísima!, na desprecies las 
peticiones del pecador, porque aquel que sufrió por nosotros tendrá 
también misericordia y nos salvará. ¡Oh Cristo!, he aquí a tu Madre, 
a la que te concibió en su seno La pérdida de su virginidad, conti- 
nuando virgen después; te la presentamos para que sea nuestra abo- 
gada, ¡ch tú, que eres todo misericordia; tú que concedes el perdón 
a los que te dicen desde su corazón: Acuérdate de mí, ¡oh Señorl, 
cuando entres en tu reino! 13 


Esta devoción a la Madre de Dios, que se cunserva hasta en 
las iglesias disidentes, es la que nos hace pensar con esperan- 
za en la unión de las iglesias. Esperemos que la Madre del Buen 
Pastor conducirá al verdadero rebaño a todas esas almas in- 
numerables que llevan tanto tiempo sin pastor. Con nuestro 
conocimiento de las liturgias del Oriente crece nuestro amor 
hacia ellos y así apresuraremos la llegada de una cristiandad 
unida, gobernada por el Vicario de Cristo. 


I. MARIA EN LA LITURGIA BIZANTINA 


La liturgia de Bizancio o Constantinopla es, de todos los 
ritos orientales, la más rica en alabanzas a María. Incluso ante8 
del concilio de Eteso, en el año 431, ya Nuestra Señora ocupa” 
ba un lugar destacado en estos ritos 14, Después ha habido un 
desarrollo portentoso, de tal modo que la liturgia bizantina se 
gloría en la devoción de la Santa Madre de Dios !5, El rito 


1% GORDILLO, Ac, p.15. OS 

8 (LL Canb. Scnusren, 0, S, 1)., The Saeramentary vol.5 (Londres 1927) 03 
p.5.* y 8.*, Euchological Appendix, p.t12. . 

Mo Gf MENZINGER, 0.€., p.181. 

5 Cf, SALAVILLE, 4.0, p.219; JUGIE, 4.0., p.129-153, 
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bizantino se Usa. indistintamente, por católicos y ortodoxos, 
que tienen a Constantinopla como madre Hitúrgica. 

Son los cristienos orientales los más numerosos, extendión- 
dose desde Polonia al Japón y del Sudán al mar Blanco. Des- 
pués de la segunda guerra mundial se fundan numerosas colo- 
nias en Europa occidental, en América del Norte y del Sur y 
en Australia 16, Este rito, por consiguiente, ocupa varias nacio- 
nes y usa varias lenguas. Esta diversidad se acusa más fuerte- 
mente entre los ortodoxos que entre los católicos. Los prin- 
cipales grupos de rito bizantino son los griegos, eslavos de Ru- 
sia y de los Balcanes; los italo-griegos de Sicilia y Calabria, 
los melquitas de Siria y Egipto; los ucranianos; algunos hún- 
garos, rumanos y otros 1”. 

En los libros litúrgicos de estas naciones y lenguas existen 
diferencias, pero de menor cuantía, porque, en esencia, el rito 
es el mismo e iguales los ornamentos. El canto, sin embargo, 
difiere bastante, según las naciones. 

El culto mariano entre los bizantinos es rico y está cuajado 
de doctrina. Parecen deleitarse en alabar a la que está por en- 
cima de toda alabanza y usan un número enorme de títulos y 
figuras atribuidos a María y tomados de la Sagrada Escritura o 
de sus varios oficios y privilegios. También le dan nombres 
tomados de animales, plantas, flores, estrellas y otros objetos 
materiales. El arzobispo Assaf, de Petra, Filadelfia y Trans- 
jordania, ha contado hasta 197 títulos de María en los libros 
litúrgicos bizantinos 18. Vamos a hacer un estudio, primero, 
del año mariano; después, de María en el oficio divino, y, fina)- 
mente, de María en la liturgia. 


1. MARÍA EN EL CALENDARIO BIZANTINO 


En el año litúrgico que comienza el primero de septiembre 
hay varias fiestas marianas adornadas con bellas antífonas, 
tropars y condiaks en su honor. Antiguamente, el año civil, 
en Bizancio, comenzaba el primero de septiembre, y los fieles 
del rito bizantino empiezan también en esta fecha el año li- 
túrgico. Hay doce fiestas mayores en este rito, de -las cuales 
ocho son en honor de Cristo, dos de ellas compartidas con Ma- 
tía, que son la Natividad y la Purificación; cuatro fiestas en 

Onñor de Nuestra Señora: su Natividad, Presentación en el Tem- 
Plo. Anunciación y Dormición o Asunción de María. Del 1 al 


dé YUSACRA CONGREGAZLONE Onresrars, Stalistica con cenni stortct delta 
archta etdel fedrtt di rito ertentale (Vip. Pol, Valicana, 1932) p.93. 
5 Cl SALAVILEI, 01,0, OS 
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¿ de octubre se conmemora la Protección o Inte: de 
lana 1%, 

Septiembre,—Se conmemora el primer día de esto mes la 
fiesta de Nuestra Señora de Miasenes, en honor de su mani- 
testación en el monasterio de este nombre en el año 864. Leemos 
en el oficio de ese día: 


1 
AS 


Salve, Madre de Dios, Virgen llena de gracia, refugio y protección 
de la raza humana, porque de ti ha tomado carne el Redentor del 
mundo. Tú sola eres al mismo tiempo madre y virgen bendita y 
glorificada para siempre. Pide a Cristo Nuestro Señor que conceda 
al mundo la paz 29. 


Este tipo de oración se usa con mucha frecuencia en el 
rito bizantino, y el poder de intercesión de María cerca de su 
Hijo se presenta en muchas formas en el oficio y en la litur- 
gia divina. En el arte bizantino se llama a este tema la deisis 


o intercesión, y se representa a Cristo entre Nuestra Señora y * 


San Juan Bautista, que le piden gracias 21, 


En la vigilia de la Natividad de Nuestra Señora el oficio * 


trae esta oración: 


... La Hija de Dios, María, ha sido enviada al mundo. Cielos y 
tierra se regocijan. Salve, ¡oh Virgen, gloria de los cristianos! 2%, 


El 8 de septiembre se celebra la fiesta de la Natividad de 
Nuestra Señora, que ha perdido parte de su solemnidad en 
Occidente, pero que se conserva en el Oriente como día de pre- 
cepto. Hemos tomado una oración que se usa también en la 
liturgia latina: 


Tu natividad, ¡oh Madre de Dios!, ha anunciado la alegríd al universo -* 


porque de ti ha de nacer el Sol de justicia, Cristo nuestro Dios, que, 
al romper la maldición, nos ha dado la bendición y, burlando a la 
muerte, mos ha dado la vida eterna 23, 


He aquí otras oraciones de esta fiesta: 


Hoy las puertas desoladas se abren, y la puerta divina y virginal 
avanza. Fl día de hoy está consagrado a la fecundidad, y su gracia 
manifiesta al mundo a la Madre de Dios; en ella se une lo divino 9 
lo celestial para la salvación de nuestras almas. 


1% Para eslavos y runianos, el. SALAVILLI, 1. 9201-2523 Isa PULO" 
KRENCE 1fAPGOOD, Service Jiook of the UHoly Orthodoxr-Cafholle A postolle Church 
(Nueva York, Association Press, 1922) p.xv y xv CL 3. Jn IGULIMAM 
Libturgles, Eastern al Western (Oxford, Clarendon Press, 1869) p.xxx1-xov! 
300-4185 D. €, SMeoPurasos, The Divlne Office lu the Biyzantine File: DPastero 
Churchies Quarterty (Abidiía de Sen Agustin, Rssmiegnte) vol.7 n.:1.5,7. 

%% SALAVILLE, NC, P.206, 

"Ibid. CL Cu, Dirt, Manuel Part byzantin 2.* ed. (Pnris 1926) 2 vols 
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Hoy comienza la alegría del mundo entero v las brisas 


sajoros de sdlvacion:; se ha destenido la desolación de A 
leza, porque aparece la Virgen Madre, que siguió siendo 
pués del nacimiento del Cicador, por el cual lo que se + 0: extra- 


wado se reconcilió con la naturaleza de Dios, alcanzándose la salva 
ción para los que andamos en carne, Cristo, el amador del hombre 
y redentor de nuestras almas. 


Hoy Ana, la estéril, ha dado a luz una niña bendita, destinada desde 
el principio para ser la morada del Rey y Creador, Cristo Nuestro 
Señor, para llevar a cabo el plan divino, según el cual, nosotros, que 
nacimos de tierra, seremos restablecidos y reriovados desde la corrup- 
ción para la vida eterna 2%. 


En tu natividad, ¡oh Inmaculada!, Joaquín y Ána se libraron de la 
mancha de la esterilidad, y Adán y Eva de la corrupción y la muerte. 
Tu pueblo también celebra esta natividad, porque se ha librado de 
la esclavitud del pecado y, por tanto, grita: La que era estéril ha 
dado a luz a la Madre de Dios, que alimenta la vida de muestras 
almas» 23, 


Octubre.—Los eslavos y rumanos conmemoran la Protec- 
> ción de la Virgen desde el día 1.2 hasta el 14 de este mes. Pro- 

- cede esta celebración de la fiesta del Manto de la Virgen, 
que se celebra todavía el 2 de julio en la iglesia de Constan- 
tinopla. Entre los griegos se honraba en esta fiesta, en un prin- 
| cipio, el manto mismo y, más tarde, la protección de María, 
según se ve en el oficio parecido al de la fiesta del 31 de agos- 
to. Los eslavos celebran la Protección de María, aunque algu- 
nos iconos del Procov (arropamiento) presentan a María o a 
los ángeles extendiendo su manto sobre los fieles 26. 


En el oficio tanto eslavo como rumano tememos esta ora- 
ción: 


Hoy nosotros, los fheles..., contemplando tu imagen pura, exclama- 
mos con toda humildad: Cúbrenos con tu precioso patrocinio y 
líbranos de todo mal, rogando a tu Hijo Cristo, nuestro Dios, que 
salve nuestras almas 27. 

Hoy la Virgen intercede por la Jglesia y, con el ejército invencible 
de los santos, pide a Dios por nosotros; los ángeles y pontífices se 
postran; se alegran los apóstoles y profetas, porque la Madre de Dios 
ruega al Dios Eterno por nosotros 28, 


En el domingo entre el 11 y el 17 de octubre se celebra la 
esta del segundo concilio de Nicea (787), aunque verdadera- 


a Y The Office for ile Lord'a Day ux Preseribed by the Orlthodox Greek Ciuurch 
ndres, Huyes, IRRO) p.101. 
pl SALA VE, de. 
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Lo Ea ds Orlentis (Ama, Ofelum Libri Catbollel, 1952) Davibo LATHAtn, A. An, 
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mente esta hesta conmemora los primeros siete concilios ge- 
nerales. En su liturgia encontramos csta oración: 


¡Oh Señor de toda bondad!, por intercesión de tu Madre y de los 
Padres reunidos en los siete concilios, fortifica tu Iglesia, aumenta 
la fe y concédenos ser parte del reino de los cielos cuando vengas a 
la tierra para juzgar a las criaturas 29, 


Noviembre.—Los eslavos celebran el 15 de noviembre la 
fiesta de Nuestra Señora de la Compasión, título que corres- 
ponde al griego de theotókos Eleousa, que se da a muchos 
iconos bizantinos de María 30. En la víspera de la Presenta- 
ción de Nuestra Señora en el templo se lez: 


Ella es verdaderamente el templo del Verbo divino. El mundo entero, 
lleno de alegría, grita jubiloso: «La Virgen es un tabernáculo celes- 
tal» 31. 


La fiesta de la Presentación de Nuestra Señora, el 21 de 
noviembre, es una de las doce fiestas más importantes del año. 
En el Oriente se celebran con más solemnidad que en Occi- 
dente. Del oficio de este día extractamos: 


Hoy nos regocijamos los fieles con salmos y con himnos, cantando al 
Señor y honrando también a su Tabernáculo santificado, el Árca 
viviente que contiene al Verbo incontenible; porque ella, nacida 
maravillosamente de carne, se ofrece a Dios; Zacarías, el sumo sacer- 
dote, la recibe como morada de Dios. 


Hoy el Templo viviente de la santa gloria de Cristo nuestro Dios, la 
única bendita sin mancha entre las mujeres, se ofrece en el templo 
legal para habitar los lugares santos; y Joaquín y Ana se alegran en 
espíritu y los coros de vírgenes cantan al Señor con salmos melo- 
diosos y honran a su madre. 


¡Oh Virgen, Madre de Dios!, tú eres la proclamación de los profetas, 
la gloria de los apóstoles, el triunfo de los mártires, la renovación 
de los que nacieron de tierra; por ti nos reconciliamos con Di68 y 
por eso honramos tu entrada en el templo del Señcr y con los ángeles 
cantamos salmos: Gloria a ti, la toda Augusta, perque fuimos sal- 
vados por tu intercesión 32, 


Hoy es el preludio de la bendición de Dios y el anuncio de la salva- 
ción de los hombres. La Virgen es presentada en el templo del Señor 
y ella se adelanta a anunciar a Cristo. Digámosle en alta voz: Salve, 
salve tú, que eres el cumplimiento de los planes del Creador. 


Hoy entra en la casa del Señor la que es el templo más puro del 
Salvador, la que, al mismo tiempo, es una virgen y una cámara nup- 
cial de gran precio, e) verdadero tesoro de la gloria de Dios, y con ella 
trae la gracia del Espíritu divino. Los ángeles de Dios le cantan him- 
nos. Ella es el tabernáculo divino 3?. 


* Ibid. 

2 Cf, J, MARTINOV, Annux eccleslanticiós graeco-slavicis, en Acta Sanctorum 
de los Bolnndistas, octubre, vol1,77 (París 1870) p.281, 

5 SALAVILLE, L,C, 9.202. 
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Dictembre.— La Concepción lamaculada se considera en un 
sentido activo, es decir, la cenmcepción de María por Ána su 
madre. Pero en los libros litúrgicos modernos se encuentra el 
titulo de la festa de la «Concepción de Ana», aunque en la 
Edad Media se usaba frecuentemente el título de fiesta de la 
«Concepción de la Madre de Dios». Los himnógrafos han ce- 
lebrado siempre el hecho de la concepción de María, sin pres- 
tar atención a las circunstancias legendarias o milagrosas que 
lo rodean. Estos escritores tratan de la intervención especial 
de la Santísima Trinidad al preparar el palacio del Verbo 'he- 
cho carne, y esto les da una oportunidad de honrar la santidad 
perpetua de Nuestra Señora. La fiesta de la Inmaculada Con- 
cepción no se desarrolló en Oriente, a causa de la influencia 
de controversias teológicas, como en el Occidente. La fiesta 
expresaba la santidad inicial de María, a la que Dios preparó 
de un modo especial para ser la Madre de su Hijo. Se lee en 
un Rkontakion: 


Hoy el mundo entero celebra la concepción de Ana, que es la obra 
de Dios, porque ella ha dado a luz al mundo a la que, de una manera 
inefable, ha concebido al Verbo hecho carne 35, 


Y también: 


Hoy se han roto las ataduras de la esterilidad, porque Dios, viendo 
los deseos de Joaquín y Ana de tener hijos, les prometió claramente 
una hija santa, de la que nacerá aquel que no puede ser contenido, 
que se hará mortal a la llamada del ángel. Digámosle en alta voz: 
Salve, llena de gracia; el Señor es contigo 34. 


Del 18 al 24 de diciembre se leen las siguientes antífonas: 


¡Oh Virgen, palacio viviente de Dios! Aquel a quien los cielos no 
pueden contener se encerró en ti; el cual nació, de modo especia!, 
en una cueva, haciéndose participe de la carne mortal y de la pobre- 
za para que yo fuera deificado y para enriquecer la pobreza, la debi- 
lidad y «l hambre acuciante 33, 


La Toda Santa e Inocentísima, al darse" cuenta del curso de la natu- 
raleza, renovada por aquel nacimiento incomprensible, dijo a su 
Hijo con gran voz: “¡Oh Niño muy deseado!, me asombra este gran 
misterio de que, permaneciendo virgen, haya podido darte a luz 
con tu gran poder, tú que haces todas las cosas según tu voluntade <, 

Hoy la Virgen ha engendrado al Infinito, 

la tierra ofrece refugio en una cueva al |Inaccesible; 

los ángeles cantan con Jos pastores la gloria de Dios, 

los Magos siguen a la estrella, 

porque nos ha nacido 

un Iniante, Dios antes del tiempo 37. 


Ibid. 
"The are of Me Lord's Day p. 10. 
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En el día de Navidad se honra a María con estas oraciones: 


. Porque El, la inconmovible imagen del Padre, impronta de 
su eternidad, ha tomado forma de siervo, naciendo «de su Madre 
virginal, pero sin sufrir cambio; porque El permanece el mismo que 
era, esto es, Dios verdadero, y se convirtió en lo que na era, por amor, 
haciéndose hombre por los hombres. A éste inyocamos así: ¡Oh Dios : 
nacido de una virgen!, ten misericordia de nosotros 38, 


Tomado del himno de Anatolio: 


Cuando Jesús, el Señor, nació de la Santa Virgen, se iluminaron todas 
las cosas... ¡Oh Dios, que existes y existías antes y nos ihuminas desde 
la Virgenl, ten misericordia de nosotros. 


Del himno de Casia: 


Cuando Augusto reinaba sólo sobre la tierra, se terminó la multitud 
de los gobernantes, y cuando tú te hiciste hombre, ¡oh purísimo!, . 
cayeron los numerosos Ídolos 32, 23 


En la liturgia divina se alaba a María, después de la consa- 


gración, con este himno: 


Es fácil, ¡oh Virgen!, amarte en silencio, porque no tengo nada que *: 
temer, pero es difícil cantarte los himnos que yo quisiera, como 58.y 
los merece tu amor. Por lo menos, ¡oh Madre!, concédenos que can- Ñ 
temos como lo deseamos 0, 


El 26 de diciembre se celebra la Synaxis o Conmemoración 


na, la primera que se celebró en honor de Nuestra Señora. En : 
un Kontakion de este día se lee: 


a 
de María, que es, en realidad, la fiesta de su maternidad divi- : 
3 


Aquel que fue engendrado por el Padre antes de la aurora, sin con- 2 
curso de una madre, ha tomado carne en tu seno sin concurso de Un | 
padre. Por esto la estrella anuncia su nacimiento a los Magos, y los ' 
ángeles, con los pastores, cantan tu parto virginal, ¡oh llena de - 
gracia! 41, 


El domingo después de Navidad se hace conmemoración : 
de San José, esposo de María; del profeta David y de Santiago, : 
primo del Señor, para señalar el linaje mesiánico de José y el 
parentesco de Santiago. Dice el tropar de vísperas: 


¡Oh Josét, anuncia a David «que has visto concebir a una virgen Y 
que, informado por un ángel, has glorificado a Dios con los pastores 
y has arlorado con los Magos. Pide a Cristo, nuestro Dios, que salve * 
nuestras almas 42, z 


The Office of the Lord'a Day p.161. 
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En el oficio de Navidad has numerosas plegarias en honor 


de María: 


El horno abrasador que desprendía rocio simbolizaba una mara la 
sin igual, porque sus Hamas no quemaban a los santos niños, y asi, 
el fuego de Dios no quemó a la Virgen al albergarse cn su seno +, 
Alaba, alma mía, a la Virgen purisima, de quien nació Dios, más 
honorable y más gloriosa que las huestes angélicas. 


Veo un misterio muy glorioso: una cueva es el cielo; una Virgen, 
trono angélico; el pesebre, un lugar donde vace Criste nuestro Dios, 
al que nada es capaz de contener. Á El alabamos con nuestros him- 
nos 44, 


Enerc.—No hay una fiesta mariana determinada en este 
mes y, sin embargo, el oficio del día de la Circuncisión está 
lleno de la idea de la maternidad divina de María. Del mismo 
modo, el oficio latino de esta fiesta tiene antífonas, que se re- 
zan en vísperas y laudes, tomadas seguramente del oficio bi- 

. zantino (O admirabile commercium, etc.). Se lez en el oficio bi- 
'zantino: 

¿Quién puede celebrar dignamente el misterio sobrenatural de la 
concepción realizada en tu seno? Porque tú has engendrado en carne 


: al todopoderoso, por eso Dios se ha manifestado a nosotros, el Sal- 
is... wador de los hombres. 


La zarza del Sinaí, que ardía sin consumirse, era figura tuya, ¡oh 
Madre, siempre virgen, María, castísima Madre de Dios! 45 


Aunque la fiesta de la Epifanía se dedica principalmente a 
honrar el bautismo del Señor, no por eso se olvida a su Madre. 
Estas estrofas de maitines son en su honor: 


Toda lengua encuentra difícil el alabarte dignamente, y los mismos 
espíritus celestiales se esfuerzan en alabarte, ¡oh Madre de Dios! 
Acepta nuestra fe con bondad, tú que conoces nuestros deseos; 
tú eres la protectora de los cristianos y por eso te glorificamos. 
¡Oh misterio incomprensible el de tu parto, Virgen purlsima, ben- 
dita Madre, por quien nos viene la salvación! Recibe nuestros home- 
najes de gratitud, ¡oh biemhechora nuestra! 40 


Esta última oración se usa también en la liturgia divina. 
Febrero.---Se reza en la víspera de la fiesta de la Purificación: 


. El coro celestial «dle los ángeles de Dios, postrado en tierra, con- 
templa a un pequeño Infante que llega al templo en los brazos de 
una Madre virginal y es el Primogénito de la creación. En su alegría, 
llena de temor, los ángeles cantan, con nosotros, el himno de pre- 
paración para la fiesta 47, 
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La Presentación de Jesús en el templo o Purificación de 
María es una de las doce grandes fiestas del rito bizantino y 
suele ser día de precepto. Se lee en el oficio divino: 


Salve, ¡oh Virgen, de quien nació Dios, porque de ti mació el So] 
de justicia, Cristo nuestro Dios, que alumbra a los que están ey, 
tinicblas!... 

“Te glorificamos, juh Cristo, dador de la vidal, y rendimos tributo q 
tu Madre purísima, que hoy te trac al templo de Dios para curaplir 
la ley. 

¡Oh Virgen, de quien nació Dios, esperanza de los cristianogl, * 
protege. guarda y salva a los que confían en ti. 

Ni los ángeles ni los hombres pueden comprender lo que tú nos 
has traldo, ¡oh Virgen, Madre purlsima! 


Una paloma pura, un cordero sin mancha, trae al templo al Cordero 
y al Pastor 48, 


El responso Adorna thalamum tuum, Sion, que se usa en la 
procesión de la fiesta, en el rito latino, es una traducción de 
un cántico bizantino en el rezo de vísperas de esta fiesta, con 
alguna modificación. Dice así el texto bizantino: 


Adorna tu cámara nupcial, Joh Sión!, y recibe a Cristo Rey. Recibe 
a María con amor, porque es la puerta celestial, el trono angélico 
y la puerta del Rey de la gloria. La Virgen es la nube luminosa que 
trae en sus brazos al Hijo engendrado antes de la aurora. Simeón, . 
al tomarle en sus brazos, proclama a la faz de los pueblos que El es : 
el dueño de la vida y de la muerte y el Salvador del mundo 19. 


Marzo-abril.—En la vigilia de la fiesta de la Anunciación * 
se encuentra esta oración: 


Celebremos hoy, con alegría, el preludio de exultación universal. 
Ke aquí que Gabriel se aproxima trayendo a la Virgen, con admira- 
ción y respeto, la buena nueva: tAve, llena de gracia, el Señor está 
contigo» 50, 


La fiesta de la Anunciación es otra de las grandes fiestas 
del rito bizantino, tamb:én día de precepto. El mensaje divino 
de esta fiesta y su importancia se repiten de varias maneras en 
el oficio, junto con alabanzas a María y oraciones. 


Hoy comienza nuestra salvación y empieza a manifestarse este mis- 
terio que no tuvo principio; el Hijo de Dios se hace hijo de una 
virgen, y Gabriel viene a anunciarlo. Con él digamos a aquella de 
quien Dios nació: «Ave, llena de gracia, el Señor es contigo». 

¡Oh Madre de Dios, fuente viva e inagotable!, confirma a los que 
to alaban aguí reunidos y concédenos coronas en la gloria celestial 
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Himno de Akathistos.—Este himno en honor de la Anun- 
“elación es muy antiguo, aunque no se sabe ciertamente cuán- 
“do fue compuesto $1, Su nombre significa «no sentado», porque 

se canta de pie como signo de alegría y alabanza a la Virgen 
rt su victoria a favor del pueblo. Se canta, completo, el quin- 
to domingo de Cuaresma, en las iglesias bizantinas, O se anti- 
ticipa al viernes por la tarde. De este modo se canta también 
una cuarta parte del himno durante. los cuatro viernes prece- 
dentes 32. El himno tiene veinticuatro oilzvi o estrofas, que em- 
pieza cada una con una letra del alfabeto griego. Consta, ade- 
más, de una estrofa de introducción y una invocación final. 
Fl himno ocupa unas treintas páginas en la versión griega de 
Grottaferrata (1949), en tamaño octavilla. Después de hablar 
del anuncio del arcángel Gabriel a María, el himno aumenta 
gradualmente en alegría y así continúa hasta el final: 
Abriré mi boca y estaré lleno del espíritu; cantaré alegremente un 


himno a la Reina Madre y me presentaré con alegría para honrarla 
y para cantar sus privilegios 53, 


“ Pasa después a saludar y alabar a la Madre de Dios bajo 
Jos títulos más diversos, con verdadero estilo oriental. Es rico 
«y magnífico, desprendiendo amor y admiración por la Ínmacu- 
:lada Virgen Madre de Dios y Aurora de salvación. Vamos a 
ver alguno de los títulos que se dan a Nuestra Señora: 
Salve, ¡oh Virgen, divina esposa, rehabilitación de Adán y destruc- 
ción del infierno! 
A Salve, trono brillante del Todopoderoso, que nos has dado a la Rosa 
S incorruptible. 
Salve, ¡oh perfume del Rey universal, Purísima Virgen, Salvación 
del mundo! 


Salve, ¡oh Señora, azucena fragante que perfumas a los fieles, árbol 
de dulce olor, ungúento precioso! 


Salve, ¡oh Madre de Dios!; fuente copiosa, viviente, confirma a tus 
devotos. 


Salve, ¡oh Aurora espléndida, que nos has dado al sol que es Cristo! 
Salve, ¡oh Puerta única, por la cual sólo ha pasado el Verbo! 


Salve, ¡ah Altura inaccesible a la inteligencia humana, oh profundi- 
dad inescrutable incluso para los ojos de los ángeles! 


Salve, Trono del Rey, salve, porque llevas contigo al que sustenta 
todas las cosas. 
Salve, ¡oh Escalera celestial por la que Dios descendió a la tierra! 
Salve, ¡oh Puente que pasas a los mortales de la tierra al ciclo! 
Salve, Incienso agradable de intercesión. 
' Ibid. Cf MePnersos, 3.0. (ubrilejonio 1949 p 128-120 Officio dei bano 
Alkatkistos in onere della SS. Madre di Dio (Grollatertate 101, 
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Durante el canto de este himno, el celebrante inciensa el 
icono de María varias veces y lo besa. Como ceremonia ñna], 
se postra delante de la 1 imagen y la incienga y besa de Nuevo, 
marchando después al santuario para terminar el oficio del día $4 


Fiesta de la Compasión de María.—Aunque en cl rito bj. 
zantino no hay una fiesta especial dedicada a Nuestra Señora 


de los Dolores, existen plegarias especiales en honor de sy * 


compasión en todos los oficios de Cuaresma. Estas plegarias 


se llaman Stavrotheotokia, porque se dirigen al pie de la cruz | 


y se recitan especialmente en los miércoles, viernes y domin. 
gos de cuaresma. Veamos algunas de ellas: 


Al contemplarte, Cordero divino, crucificado en el leño, entre dos 
ad reñes: ¡oh Logos genero:e!, y al ver tu costado atravesado por 
una lanza, María se lamentaba de esta manera: «¿Qué quiere decir 
este misterio extraño y cspantoso, jol Jesús mio!? ¿Cómo puedes 
ger cubierto por una tumba siendo Dios infinito? ¡Oh espectáculo 
inefalle!, no me dejes sola tú, a quien yo he engendrado, mi dul:f. 
simo Hijos 55, 

La Purísima Virgen Madre, contemplándole en la cruz, suspiraba: 
+Hijo mío, equé has hecho tú?; el más bello de los hijos de los hombres 
aparece sin aliento y sin belleza... ¡Ay luz mía!, no puedo soportar 
el verte dormir; tengo herido lo más profundo de mi alma y una 
espada cruel me atraviesa el corazón. Yo glorifico tu pasión y adoro 
tu compasión y tu misericordia. ¡Oh salvador magnánimo!, gloria 
te sea dadas 56, 


En los maitines del viernes santo se leen las siguientes an- 
tífonas: 


Al verte suspendido de la cruz, ¡oh Cristo, la que te engendrá 
gritaba: «¿Qué misterio tan extraño es el que veo, Hijo mío? ¿Cómo 
puedes morir en la cruz, tú que eres la Cabeza y el Dispensador 
de la vida?» 57 


Y siguen las antífonas una y otra vez con dramática insis- 
tencia: 


Maria, con las otras mueres, consumida de dolor, le seguía gritando: 
« ¿Adónde vas, Hijo mío? ¿Por qué aprietas el paso? ¿Es quese repiten 
las bodas de Caná y te dispones a cambiar de nuevo el agua en vino 
para ellos? ¡Ojalá pudiera ir contigo, Hijo mío, o mejor aún, pudiera 
permanecer contigo! Dime una palabra, ¡oh Logos!; no pases por 
mi lado en silencio, tú que me has conservado Virgen, porque tú 
cres mi Hijo y mi Dios» 58. 

Hoy la Virgen sin mancha, viéndote, ¡oh Verbo!, levantado en la 
cruz, llorando con tierno amor de madre y sintiendo su corazón 
herido, gemía con dolor desde lo profundo de su alma y enjugaba 
los lágrimas con su cabello, y. golpeando sus manos, gritaba lastimo- 
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samente: «¡Pobre de mí, Hijo mío divino, pobre de mí! JOh Luz 
del mundo!, ¿por qué te separas de mis ojos, Cordero de Dios? 
Y por esta causa las legiones de poderes de Jo alto empezaron a ter- 
blar y dijeron: ¡Oh Señor inefable!, a ti sea dada gloriar $2, 


En el oficio del sábado santo dice la antífona: 


Cuando María le vio colgando de la cruz, se puso a Horas, y, Nena 
de dolor maternal, exclamó: «Pobre de rof, Hijo mío, pobre de má, 
mi luz y amado de mi alma; hoy fe cumple do que profetizó Simeón 
en el templo. Una espada atravesará mi corazón, pero en la resurrec- 
ción este lamento se cambiará en gozo»... 60 


Y también: 


No te lamentes por inl, ¡oh Madre!, cuando veas cn la tumba al 
Hijo que concebiste cn tu seno sin concurso de varón, porque resu- 
citaré de nuevo y me plorificaró a mí mizmo, y puesto que soy Dios, 
levantaré en gloria sin fin a los que te aclamen con le y amor 61, 


María y la resurrección de Cristo.-—El rito bizantino se ase- 
meja a los demás en que une a María a la alegría de la resu- 
rrección de Cristo. Romano, el autor de himnos, cantaba: 
“Confía, Madre mía, porque serás la primera que me veas 
después de salir de la tumba» 62. 

Una plegaria de maitines dice así: 


El ángel gritó, dirigiéndose a la llena de gracia: «Alégrate, ¡oh Virgen!; 
de nuevo te repito, alégrate. Tu Hijo ha resucitado de la tumba al 
tercer días 63, 


En todas las horas del oficio, en la semana de Pascua, se 
lee esta antífona en honor de María, causa de nuestra alegría: 


Alégrate, Tabernáculo divino del Altísimo, porque a través de ti, 
¡oh Madre de Dios!, se nos ha dado el gozo de peder repotirte: 
Bendita tú eres entre las mujeres, ¡uh Reina inmaculada ! 6, 


En Pascua florida se lec en el oficio divino: 


¡Oh Cristo, que no rompiste las puertas vireinales con tu nacimiento!, 
te levantaste de entre los muertos dejando intactos los se! os v nos 
has abierto las puertas del paraíso *5. 

Alégrate, pura Madre de Dios, porque tu Hijo ha resucitado “6, 
Alégrate, joh Virgen! Alégrare, Bendita. Alégrate, porque tu Hijo 
ha resucitado después de permanecer en la tumbe durante tres crías 07. 
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Mayo.—El 11 de mayo se celebra la fiesta de la Dedicacióp * 


de la ciudad de Constantinopla, que el rito bizantino considera 
como un acto de homenaje a María. Los eelavos, melquitag y 


rumanos celebran también esta fiesta. Desde el principio, lag ' 


vísperas demuestran el carácter mariano de la conmemoración; 


La reina de las ciudades dedica su fundación a la Reina de la creación, 
porque en ella encuentra su mejor apoyo. Por eso le dice: «Tu eres, 
¡oh Virgenl, la que sostienes la corona, el cetro y el gobernantes 68, 


Julic, agosto y octubre.—Se celebra el día 2 de julio la fiesta 
del Manto de la Madre de Dios en Blakhernes. El 31 de agos. 
to, la fiesta de la Correa de la Madre de Dios, y el 1.9 de octu. 
bre, la de la Protección o el Patrocinio de la Madre de Dios. 
En todas estas fiestas está claramente expresada la doctrina de 
la intercesión de María, igual que lo vimos en la fiesta del 
1.2 de octubre 69, 


15 de agosto.—La fiesta de la Dormición de la Santa Virgen 
o de su Asunción. 
Esta es una de las fiestas marianas más solemnes en el rito 


bizantino. Está precedida por un ayuno de dos semanas y una | 


vigilia y el día es festa de guardar. 


Hay tres clases de textos en la liturgia bizantina que se . 


refieren a esta gran fiesta. El primero es explícito y se refiere 
a la resurrección y asunción de María. El segundo se ocupa 
solamente de la asunción de su alma y de la incorrupción de 
su cuerpo; el tercero es ambiguo, es decir, los textos hablan 
a veces de la asunción de su alma, o de su partida, sin definir 


claramente cómo sucedió 70. Los textos más claros, que se re- * 
fieren a la asunción al cielo en cuerpo y alma, son los de San ; 


Juan Damasceno, San Cosmas, obispo de Maiouma, los dos 
del siglo vi, y de San Teófano Grapto, obispo de Nicea, del 
siglo 1x. 


Los tabernáculos celestiales, ¡oh Purlsima!, te khan recibido digna- 
mente como a un cielo viviente. Te has presentado a nuestro Rey 
y Dios, en todo el esplendor de tu belleza, como esposa enteramente 
inmaculada. 


Era maravilloso contemplar al cielo viviente del Rey del universo 
elevarse sobre la tierra. ¡Qué admirables son tus obras! Glorificado 
sea tu poder, ¡oh Señor! 

Dando a luz a Dios, ¡oh Madre inmaculada!, has ganado la palma 
de la victoria sobre la naturaleza, y, sin embargo, siguiendo el ejem- 
plo de tu Criador, que es también tu Hijo, te has doblegado a las 
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leyes de la naturaleza, y de este modo, muriendo con tu Hijo, has 
resucitado para la eternidad. 


La tumba y la mucrte no pudieron mantener en su poder a la Madre 
de Dios, cuya intercesión nunca cesa y cuya protección constituye 
nuestra más ftrme esperanza; su título de Madre de la Vida le ha 
permitido volver a la vida por el poder de aquel que habitó en su 
seno virginal ?!. 


Otros textos dicen así: 


¡Oh maravilla de las maravillas!, la fuente de la vida es depositada 
en la tumba, y la tumba es como una escala hacia el cielo. Aldégrate, 
¡oh Getsernaní!, donde habita la Madre de Dios. 


Canta, joh pueblo!, a la Madre de Dios, porque hoy entrega su alma 
radiante en las manos purísimas de Aquel que se encarnó en ella 
y a quien ella pide constantemente paz y misericordia para cl mundo. 
Preservaste tu virginidad en el nacimiento de íu Hijo, en tu dormi- 
ción no has olvidado al mundo, ¡oh Madre de Dios! Has vuelto a la 
vida, porque eres Madre de IDios, y por tu intercesión, nuestras 
almas se libran de la muerte. 

Cuando los ángeles contemplaron tu asunción, se maravillaban de 
que una Virgen ascendiera de la tierra al cielo. 


Las leyes de la naturaleza han sido superadas en ti, ¡oh Virgen pu- 
rísima!, porque conservaste tu virginidad en el nacimiento de tu 
Hijo y juntaste la muerte con la vida. Tú, que permaneciste Virgen, 
aunque muerta, estás viva, ¡oh Madre de Dios!, y siempre salvas 
tu herencia ?2. 


7 


: Agosto es el mes de Maria para los bizantinos. En la pri- 
mera mitad del mes se dedican a ayunar como preparación 
“para la fiesta de la Asunción. Viene después la fiesta y luego 
su prolongación hasta el 23 de agosto. El emperador Andróni- 
co 11 Paleólogo, de Constantinopla, dio un decreto en 1297 
por el cual se dedicaba todo el mes de agosto a la Madre de 
Dios, y así se celebró con toda solemnidad hasta que la ciu- 
dad cayó en manos de los turcos en 1453. Las fiestas empeza- 
ban en la iglesia de Nuestra Señora de Hodeges y se continua- 
ban en otras iglesias a lo largo de todo el mes. Los cultos se 
hacían, el día 15, en Santa Sofía, y el 31, en Blakhernes—el 
Lourdes bizantino—, llamado Nuestra Señora de la Fuente Vi- 
viente 73. Esta costumbre se extendió por las tierras de Bizan- 
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cio con variaciones, y hoy día se canta el oficio votivo de Nuega 
tra Señora, llamado Paraklisis 14, durante las dos primeras 
semanas de agosto. 


2. MARÍA EN EL OFICIO DIVINO 


Vamos a tomar varios ejemplos de cómo se alaba a María 
diariamente en el oficio divino: 


senta a tu Hijo, nuestro Dios, esta oración y ruésale que salve nues. 
tras almas por tu mediación. 


Tengo colocada en ti toda mi esperanza, protégeme con tu asistencia, 


JOh gloriosísima y bendita Madre de Dios, siempre virgen!, pre. 


Los domingos se reza: 


¡Oh purísima Virgen!, el mundo entero se llenó de gozo inefable al 
ver a tu Hijo resucitado de entre los muertos; a El glorificamos 
y a ti veneramos. 

Salve, joh admirable!, que has dado a luz a Dios en carne mortal, 
tú en quien la raza humana ha encontrado su salvación, porque por 
ti llegaremos al paraíso, ¡oh Virgen pura y bendita! 

¡Oh Cristo, que eres la luz!, ilumíname contigo mismo por interce- 
sión de la Madre de Dios, y sálvame. 


Los miércoles y los sábados se reza: 


Estaba de pie junto a la cruz la que te dio a luz de modo virginal 
y así suspiraba: «Hijo mío dulcísimo, ¿cómo has podido esconderte 
de mi vista?, ¿cómo es que se te cuenta entre los muertos?» 


Los jueves tienen esta oración, en la cual podemos ver una 
declaración muy acertada de ia relación que hay entre María 
y las tres divinas Personas: 


María, el más puro incensario de oro, se ha convertido en el taber- 
náculo de la Trinidad, que no puede ser contenida por cosa alguna, 
El Padre se alegra con este tabernáculo, el Hijo lo habita y el Espl- 
ritu Santo, Joh Virgen!, al cubrirte con su sombra, te ha hecho Madre 
de Dios. 


Sábados: 


Nos gloriamos en ti, Madre de Dios, y te aclamarnos como protec- 
tora; extiende tu brazo invencible y destruye a nuestros enemigos, 
mandando a tus siervos ayuda de lo alto. : 


Domingos: 
Tú cres bendita sobre todas las cosas, ¡oh Virgen Madre de Diosl, 
porque aquel que tomó carne de ti ha hecho cautivo al infierno, ha 
liberado a Adán, ha roto la maldición, ha librado a Eva, ba destruido 
la muerte y nos ha devuelto la vida. Por eso cantamos: «Pendito sea 
COrista, nuestro Dios», 
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pras menores. 


Gloriliquernos sin cesar con el corazón y con la boca a la gloriosa 
Madre de Dios, más santa que los ángeles, y proclamémosla Madre, 
pues ella realmente ha dado a biz a Dios encarnado, para que inter- 
ceda por nuestras almas. 


Prima. 


Abrenos la puerta de la misericordia, Santa Madre de Dios; los que 
esperan en ti no serán confundidos y por U seremos librados de todos 
los peligros, porque tú eres la esperanza de los cristianos. 


Tercia. 
JOh Madre de Dios!, tá eres la viña verdadera que ha producido el 
fruto de vida; tc rogamos que intercedas, ¡oh Reina!, junto con los 
apóstoles y todos los santos, para que nuestras almas reciban misc- 
ricordia. 


Seaxta. 
Tú ercs la fuente de misericordia; muéstranos compasión, ¡oh Madre 
de Dios!; vuelve los ojos a este pueblo pecador, muestra tu poder. 
Llenos de esperanza, te repetimos la salutación que te dirigió, en 
otro tiempo, el arcángel Gabriel ?5, 

Es una costumbre monástica el tener la comida del medio- 
día entre sexta y nona. Durante la comida, tanto en los monas- 
terios como en muchas familias cristianas, se coloca un icono 
de María en un lugar prominente, y se le honra de manera 
especial. Esta ceremonia es llamada la Exaltación o Panagia 
(Santisima). Se le pone delante un poco de pan, cortado en 
forma de triángulo, y, al final de la comida, un miembro de 
la comunidad o de la familia inciensa este pan y lo levanta 
delante de todos, diciendo: «Grande es el nombre de la Trini- 
dad. Santa Madre de Dios, protégenos». Los demás contestan: 
«Por sus ruegos, ¡oh Dios!, ten misericordia de nosotros y 
sálvanos». Después se corta el pan, y todos los presentes toman 
un trozo. Esta ceremonia, llamada la Panagia, se explica en el 
Horologion de esta manera: 

Después de la resurrección de Cristo y de la venida del Espíritu Santo, 
Nuestra Señora se quedó a vivir con Jos apóstoles. Durante las comi- 
das dejaban un lugar vacante en la mesa y allí colocaban un trozo 
de pan en honor de Cristo. Después de la comida, los presentes 
recitaban unas alabanzas a las tros Personas de la Santisima Trinidad. 
Tres días después del entierro de Nuestra Señora, los apóstoles se 
reunieron para comer, y cuando empezaban a recitar la oración en 
honor de la Santísima Trinidad, Nuestra Señora se los apareció y 
les mandó aleerarse, porque ella estaría siempre en su compañía. 
Los apóstoles rogaron que les avudaso: luego se dirigieran a su tumba 
v la encontraron vacía, entendiendo asi que, al igual que su Hijo. 
hala resucitado al tercer día de entre los mucitos. Per eso. en esta 


Ibid. pasao, 


200 Cuthbers Gumbinger, O. FP. M. Cap. 


costumbre de poner sobre la mesa la imagen de Marta, de la bendición 
del pan y de las alabanzas a la Santísima Trinidad, encontramos la 
creencia en la asunción de María 76, 


Nona. 


Venid, alabemos al que fue crucificado por nosotros. María, al verle 
pendiente del leño, dijo: «Aunque sufres el tormento de la cruz, ty 
eres mi Hijo y mi Dios». 


Visperas. 


Durante la Cuaresma y en otros días feriados se dicen con 
frecuencia estas dos oraciones en honor de María: 


¡Oh Virgen, Madre de Dios!, salve; María, lena de gracia, el Señor 
es contigo, bendita eres entre todas las mujeres y bendito es el iruto 
de tu vientre; porque tú has dado a luz al Salvador de nuestras 
alinas. 

Recurrimos a tu misericordia, ¡oh Madre de Dios!; no desprocies 
las súplicas que te dirigimos en nuestras necesidades, mas líbranos 
de los peligros, joh tú, la sola pura y sólo bendita! 


Las oraciones de bendición de la mesa en la comida de la 
noche incluyen estas palabras: 


Tu seno, Joh Madre de Dios!, se ha convertido en una mesa sagrada 
que sostiene el Pan celestial, Cristo nuestro Dios, el cual ha prometido 
la inmortalidad a quien lo comiere, según la palabra de quien es el 
Dador universal. 


¡Oh Virgen, Madre de Dios!, haznos dignos de tus regalos, olvida 
nuestros pecados y da a los que reciben tu bendición con fe los reme- 
dios espirituales, ¡oh Inmaculada! 


Completas. 


Si tengo confianza en ti, que nunca te verás confundida, me salvaré. 
Si me aseguro tu protección, no temeré nada; perseguiré a mis ene- 
migos y los destruiré, llevando tu auxilio como único escudo. Per 
esto, implorando tu protección, te digo: ¡Oh Reina!, sálvame con 
tu intercesión y hazme volver de las tinieblas a la luz para que pueda 


cantar tus alabanzas. por el poder de Dios, tu Hijo, que tomó su 
carne de ti 7. 


Esta parte del oficio se termina con una plegaria más larga 
que lo ordinario, atribuida al monje Pablo (f 1054), fundador 
del monasterio de Nuestra Señora de Evergate ?£. Estos tropas, 
antífonas y odas son solamente algunos ejemplos de la rica 
theotókia bizantina. 

El himno de Akathistos se usa de este mod: frecuentemen- 
te. Otros son los llamados el canon pequeño decoro el co 
nor mavor de súplica a la toda Santa, le Alió. E 


A 


+ Tbid. p.293-29 4 “o 1bid. poleras 
7 Ibid, p.205-208, 3% Ibid. pat 
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3. María EN LA LITURGIA 


Los iconos de Cristo y de la Madre de Dios están siempre 

entes en los actos del culto, y el celebrante o el subdiácono 
E inciensan varias veces. Al abrir la puerta real, el celebrante 
recita la oración que hemos visto más arriba, y empieza con 
las palabras: «Abrenos las puertas de tu misericordia», Delante 
de la imagen de María continúa: 


Tú eres la fuente de la miscricordia, ¡oh Madre de Dios!; míranos 
con compasión. Mira este pueblo pecador y, como siempre, muestra 
tu poder. Llenos de esperanza te decimos: Ave, como dijo Gabriel 
el capitán de los ángeles en otro tiempo $0, 


Coloca después un trozo de pan en la patena, en honor 
de María, diciendo: 


A honra y memoria de Nuestra Bendita y Gloriosa Señora, Madre 
de Dios, siempre Virgen María, por cuya intercesión recibe, Señor, 
este sacrificio en tu altar celestial. La Reina estaba a tu mano derecha 
vestida con manto du oro y muchos colores 81, 


Durante el culto litúrgico, la Madre de Dios es invocada 
yarias veces: 


Por la intercesión de la Madre de Dios, ¡oh Salvador!, líbranos... 
Que Jesucristo nuestro Dios, por la oración de su Madre inmacula- 
da... y de todos los santos, tenga misericordia de nosotros y nos 
salve, porque El es e! bello amador de los hombres 32. 


En recuerdo de nuestra Santa, Inmaculada, Bendita y Gloriosa 
Señora, Madre de Dios y siempre Virgen María, y de todos los 
santos, encomendémonos unos a otros y toda nuestra vida a Cristo 
nuestro Dios ++, 

¡Oh Hijo unigénito de Dios y su Palabra, que, siendo inmortal, te 
dignaste tomar carne de la Virgen María por nuestra salvación! 
Tú que, sin cambio, te hiciste hombre y fuiste crucificado, ¡oh 
Cristo, nuestro Dios!, destruyendo a la muerte con tu muerte; 
tú, que eres Uno de la Santísima Trinidad, glorificado con el Padre 
y con el Espíritu Santo, sálvanos $, 

En esta oración se pueden oír los ecos de la voz de los 
primeros concilios de la lelesia, pronunciando a través de los 
* . . 
tiempos que Cristo es verdadero Dios y verdadero hombre y 
que Maria es verdaderamente la Madre de Dios. Los grandes 
doctores del Oriente que en aquella época proclamaron estas 
doctrinas nos hablan con gran fuerza y claridad a través de 
estas plegarias. También se conmemora a Nuestra Señora con 
s * bi O p303. CL Cuoruevar GuamBiNark, O. E. Mo Capo Vie Culo? lle 
lez of odia Bytantine Liturgu: Vriweiscan Studies (San Buenaventura. 

me a Verk, vo 22; nueva serie, vello [septiembre 1911] p. 9-60, 
Dos Uracia, neo Murstee, O, S. 1, Fke Dirine Litargu ol em 4 r 
Atotid e Sas, dia Chirgsostont (Lento egrtogo com iniradarcción: Y olas, 


Mondres: Rurns, Oates y Wistibourne, 19026) p.13, 
Ibik poz 2 Ibid. p. 2). 2 lbid. p.31. 
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plegarias más cortas, y, después de la consagración, cl sacer- 
dote inciensa las sagradas especies y alaba a María, inmacu- 
lada, santísima y siempre virgen. El coro canta el megalvna. 
rion, que varía según las fiestas: 


Digna eres de alabanza, Madre de Dios, bendita e inmaculada Ma. 
dre de nuestro Dios, honrada sobre Jos querubines, Iolinitamente 
más gloriosa que los serafines, que enncebiste a Dios Hijo sin mancha, 
Madre de Dios, nosotros te adabarnos verdaderamente *5, 


En las fiestas marianas, los tropars y antífonas en su honor 
se multiplican: 
Tus misterios están por encima de toda inteligencia, ¿oh Madre de 
Dios!, porque, siendo virgen, ercs reconocida como verdadera Madre 
de Dios, que dio a luz al Dios verdadero; ruégale que salve nuestras 
almas. 


¡Salve, Puerta del Señor! ¡Salve, Muro y protección de Jos que acu» 
den a til ¡Salve, Puerto pacífico y Virgen, que nos diste en carne 
a tu Creador y Dios! No ceses de rogar por los que reverenciamos tu 
maternidad. 


Eres el Tesoro de nuestra resurrección, ¡oh Virgen universalmente 
aclamada! Levanta de la profundidad del pecado a los que tienen 
puesta en ti su esperanza, puesto que tú has salvado del pecado al 
pecador arrepentido, porque de ti nació nuestra salvación, siendo 
tú Virgen antes del parto, en el parto y después del parto 86. 


Hemos visto con estos ejemplos de la liturgia bizantina qué 
profunda y tierna es la doctrina mariana de los bizantinos. 
Ellos están rauy orgullosos de que sea así, y a nosotros nos 
conviene estudiar estas oraciones para aumentar en devoción 
a la Santa e Inmaculada Madre de Dios. Cuando pensamos 
que los ortodoxos recitan estas plegarias, nos consuela pensar 
que María, en su bondadosa compasión, los traerá algún día 
a formar parte de nuevo de la verdadera iglesia de Cristo, a 
la que dio como cabeza a Pedro y a sus sucesores, para que 
gobiernen y enseñen infaliblemente por todos los tiempos. Uni- 
dos a los bizantinos, decimos también a la Mediadora de todas 
las gracias: 


Te rogamos por la paz del munda, por la conservación de la Iglesia 
de Dios y por la unión de todos $7. 
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HI. MARIA EN LAS LITURGIAS DE ALEJANDRIA 
Y ETIOPIA 


A) La liturgia alejandrina 


La iglesia de San Marcos, en Alejandría, usa con sus fieles 
la liturgia alejandrina. Después del concilio de Calcedonia, 
Egipto cayó en el monofisismo y, por ello, el patriarca Diós- 
coros, de Alejandría, fue depuesto por el concilio. Mediaron 
también influencias políticas, y durante el siglo siguiente Ale- 
Jandría alternó los patriarcas católicos con los monofisitas, has- 
ta que en 567 se establecieron dos líneas de sucesión, una ca- 
tólica y otra monoñsita. Los católicos son minoría. Tanto 
los egipcios católicos como los monofisitas son llamados cop- 
tos. Esta situación ha permanecido así hasta el momento pre- 
sente, aunque se ha intentado una reunión en los últimos tiem- 
pos, que no ha resuelto nada. En el 1899, el papa León XIII 
nombró un patriarca de los coptos católicos en la persona de 
Cirilo Makarios, y desde entonces ha aumentado su número 
y su influencia, aunque Makarios incluso haya sido cismático 
en algún tiempo. El patriarca actual es Marcos li Khouzam, 
nombrado por Pío XII el 10 de agosto de 1947 !. 

Siguen la espléndida liturgia alejandrina tanto los coptos 
católicos como los monofisitas, y en eila tiene un lugar preemi- 
nente la alabanza a María. Esta liturgia procede de la antigua 
liturgia griega de Alejandría, y tiene tres anáforas: la de San 
Basilio, para los domingos y días corrientes; la de San Marcos 
y San Cirilo, para las fiestas de estos santos y en la consagra- 
ción de un obispo, y la de San Gregorio Nacianceno, para las 
grandes fiestas, esta última dirigida a Nuestro Señor. La lengua 
usada es la copta, mezcla del antiguo egipcio y el griego ?. 

PTWa RR. The Christiazo chu of ihie Fast ovol.1 (Milwaukee 1016) 
LIL ibid. 01.2, para los disidentes (Milwaukee 19 7) pava-21d; 

bp to (Citdad del Valicame 1953) 80, 
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La liturgia ctiope se deriva de la alejandrina; traducida 
del copto y del arábigo a través de los tiempos sin demasia. 
do orden, se está recopilando en nuestros días 3. En la litur. 
gia alejandrina se manifiesta una devoción tierna y firme 


a la Madre de Dios. Los mahometanos que conquistaron estos | 
países se sinticron tan impresionados por esta devoción, ag + 


como por la de los sirios y los persas, que tomaron por Cos. 
tumbre honrar a María, llena de gracia, como la más noble 
entre las mujeres y la elegida de Dios ?, 


1. La SANTA MISA 


La liturgia alejandrina honra a María durante la misa, nom. 
brándola la primera entre los santos y, antes del Padrenucstro, 
en la fracción de la Hostia. En la conmemoración se nombra 


a María como «la llena de gloria, virgen por todos los siglos, ; 


Santa María, la Santa Madre de Dios» *. Poco después se pide 
su intercesión: 
Exalta el (fervor) de los cristianos ortodoxos por el poder de la cruz, 
que da vida, y por las oraciones y súplicas que Nuestra Señora, l 


Señora de todos, la Santa Madre de Dios, Santa María, no cesa de 
dirigir al cielo por todos 6. 


El sacerdote inciensa la imagen de María, diciendo: 


Salve, paloma que nos dio al Verbo de Dios. Te saludamos con el 
ángel Gabriel diciendo: Ave, llena de gracia, el Señor está contigo. ; 
Salve, Virgen, verdadera Reina, gloria de nuestra raza. Tú nos has: 


dado al Ermmmanuel. 


Te pedimos que te acuerdes de nosotros, ¡oh fiel Abogada con Nues. | 


tro Señor Jesucristo!, para que El nos perdone los pecados ?. 


Y durante la incensación los fieles cantan estas palezbras 
conmovedoras: 


La Virgen es como el incensario de oro del sacerdote Aarón, y el :l 


suave perfume que exhala es el Salvador que de ella nació y que nos 
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ha salvado. ¡Oh Maríal, tú cres incensario puro «que contiene un 
fuego bendito y sagrado $. 


NS 

dy Cuando e! sacerdote descubre la ofrenda en el momento 
Ego] prefacio, el pueblo canta: 
a Por intercesión de la Santísima Virgen María, de quien nació cl 


Salvador del muncdo, concédenos, ¡oh Señor!, perdón de nuestros 
pecados ?. 


«En las fiestas marianas se cantan alabanzas especiales en su 


honor. 


¡3e 


2. ÉL OFICIO DIVINO 


Encontramos en el oficio divino doctrina rica y preciosa 

- enbre la gloria, privilegios y poder de la Madre de Dios. En 

esta liturgia, el nombre de María se recuerda e invoca en to- 

- das las ceremonias, en todo el oficio, y, por tanto, es imposible 

que recojamos aquí todos estos textos. Se honra a María de 

un modo especial como Reina y Madre del sacerdote, y como 
tal se la invoca en todas las horas canónicas: 


Pl 


EA + Ave María. Te rogamos, santísima y llena de gloria, Madre de Dios, 


a: Madre de Cristo, presentes nuestras oraciones a tu amado Hijo para 
¿e que El perdone nuestros pecados. Salve, Santa Virgen, Madre de la 
Fo verdadera Luz, Cristo nuestro Dios, intercede por nosotros para 


que el Señor sea piadoso con nuestras almas y nos perdone los pe- 
cados. ¡Oh Virgen Maria, Madre de Dios, fiel abogada de la raza 
humana!, suplica a Cristo, tu Hijo, que nos conceda el perdón de 
nuestros pecados. Salve, ¡oh Virgen, Reina, verdaderamente justa! 
Salve, honra de nuestra raza, de quien nació el Emmanuel; protége- 
nos, te suplicarnos, ¡oh fiel Abogada ante Nuestro Señor jesucristo!, 
A para que nos perdone los pecados 10, 


+ En la oración que precede al credo de maitines y completas 
se honra así a María: 


Te glorificamos, ¡oh Madre de la Luz verdadera!; te veneramos, 
¡oh Santa Madre de Dios!, porque diste a luz al Redentor del mun- 
do. . 11 


La siguiente oración se recita al final de tercia: 


¡Oh Madre de Dios!, tú eres la viña verdadera que ha producido el 
racimo de la vida. Unidos a los apóstoles, te pedimos, ¡oh llena de 
gracia!, que nos obtengas la salvación de nuestras almas. Bendito 
cl Señor nuestro Dios. Que el Dios de nuestra salvación nos allane 
los caminos, ¡oh Madre de Dios! Puerta del cielo, ábrenos las puertas 


de a misericordia 1. 


: Aia LEUAANDER, 0.0, pebÚz. Y Ibid. p. 106-107. 2 1bid. 
Ibid. p. 4.15. 2 Ibid. p.407. 
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Cuando la buena Pastora, Madre del Cordero, vio al Redentor del 
mundo colgando de una cruz, dijo entre lágrimas: El mundo ke 
alegra porque acabe de recibir la salvación, pero mi corazón estg 
destrozado al ver tu crucifixión, que tú, mi Hijo y mi Dios, sufres 
por toda la humanidad» 13, 


Visperas. 


Salve, Santa María, Madre de Dios, que has encontrado la gracia; 
bendita seas entre las mujeres y bendito el fruto de tu vientre, por. 
que de ti ha nacido el Salvador de nuestras almas 11, 


Durante la Semana Santa se reza mañana y tarde esta invo. 
cación: 


Salve, paloma sin mancha, esposa del Espíritu Santo, acuérdate 
de nosotros en presencia de tu Hijo. 


Se piden todos los favores y bendiciones de Dios por iñ- 
tercesión de la Madre de Dios en todas las ccremontas 15, * 

Al igual que en otros ritos del Oriente cristiano, la imagen 
de María o su icono reciben una honra especial en la iglesia 
y se les inciensa durante las funciones sagradas. La iglesia de 
Alejandría pinta siempre a María con el Niño divino y prefiere 
estas imágenes a las de María sola, puesto que se la honra 
siempre como theotókos, Madre de Dios. Los alejandrinos apren- : 
dieron a amar a la Madre santísima de Dios del concilio de 
Efeso, y especialmente de su figura principal, San Cirilo de : 
Alejandría. Por esto María está presente casi siempre en la 
liturgia alejandrina, a pesar de los arraigados cismas y herejías, 
incluso entre los monofisitas. Su luz brilla sobre todos los que 
se guían por este rito, y los católicos piden incesantemente que * 


estos disidentes vuelvan a la Iglesia verdadera por medio de ' 
ella 16, 


3. FIESTAS MARIANAS Y PRIVILEGIOS 


Las fiestas marianas en esta liturgia son 32, y lo mismo en 
la de Etiopía; pero no todas las fiestas son iguales en todas 
partes. Las principales fiestas marianas son la Natividad, h 
Presentación en el Templo y la Asunción. Como los alejan- 
drinos honran la divina maternidad de María, también honran 
su Asunción coma la fiesta mariana de más importancia. Se 
celebra el 22 de 2 osto y va precedida de una abstinencia muy 
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ra durante quince días, consistiendo la colación en fruta 
comida sin cocinar. Es una pequeña cuaresma, en la que in- 
lugo se prohíbe la celebración de matrimonio solemne por scr 
“tiempo de oración !”. 
Algunas fiestas del Señor son al mismo tiempo fiestas ma- 
rlanas, Como la Anunciación, la Navidad, Ja Presentación del 
“Niño en el Templo y la huida a Egipto 1%. Además de éstas, hay 
“ otras hestas marianas, como la de la Sagrada Familia, la In- 
maculada Concepción (dos fiestas, 31 de julio y y de diciem- 
bre), Mucrte de María, el 16 de enero, aunque entre los cató- 
“licos en este día se conmemora la consagración de la primera 
iglesia dedicada a Nuestra Señora-—la Divina Maternidad—, 
el concilio de Efeso y los dias en que se dedicaron las iglesias 
marianas de Atrib, Heliópolis, Philipponis e Ttib 12. 
Los privilegios y poder de intercesión de María quedan 
“elaramente definidos en la liturgia y en los himnos de los fie- 
les. Egipto honra a la Madre de Dios de tal modo, que in- 
dluso los mahometanos se han visto influidos por esta devo- 
ción. La pureza de María nunca se ha manchado, y por ello 
se la compara con la zarza ardiendo que no se consumía. Su 
concepción inmaculada, su virginidad perpetua, su plenitud 
«de gracia y parto sin dolor, su poder de intercesión y la gloria 
de que disfruta en cuerpo y alma, todos estos privilegios y 
gracias de María quedan patentes muchas veces en esta litur- 
gia rica y espléndida 20. El P. Gabriel Giamberardini, O. F. M., 
da un testimonio excelente de devoción mariana de la iglesia 
copta en su trabajo sobre la Teología asuncionista de dicha 
iglesia 21, Así podemos ver que el amor y devoción a la Madre 
de Dios, que los coptos recibieron de San Cirilo de Al>jandría 
y del concilio de Efeso, nunca se ha debilitado, sino que ha 
continuado fuerte y gloriosa a través de los siglos. 
Para probar esta devoción de la liturgia alejandrima veamos 
algunos de los títulos y atributos que generosamente dan a 
Nuestra Señora: 


Hija de David. 

Arca de la alianza, envuelta en oro purísimo. 
Flor de Jesé, que atrajiste a la tierra el Salvador. 
Jardín cerrado dond2 Dios habita. 


KI5sG, 0.€., p.398; AMBA ALEXANDER, 0.€., p-106, 
Rixi, 0.0, p.307-398. 
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Carro del Padre, radiante de la luz divina, 

Escala de Jacob, coronada por el Espíritu de Dios. 
Incensario de plata, lleno de ardientes brasas. 

Luz esplendente. 

Luz del paralso. 

Fuerza de Sansón. 

Vara de Aarón, que floreció sin ser regada. 

Manojo de mirra que Moisés vio coronado de llamas en el monte “For, 
Vaso de alabastro. 

Tesoro precioso. 

Torre de marfil. 

Cúpula de Moisés. * 

Viña llena de fruto. 

Trono de Dios que Daniel el profeta vio sobre los serafines. 
Altar sagrado que habita Dios. 

Virgen inmaculada prometida al Esposo 22, 


B) Liturgia etíope 


La liturgia etíope se ha revisado en nuestros tiempos. 
En 1945 se terminó, en la prensa vaticana, la impresión del 
misal, llamado. el Libro de la oración. Este misal se basa en un 


manuscrito antiguo y en el Diredawa, manuscrito etíope. Con-. 


tiene el ordinario de la misa, la anáfora de los apóstoles y otras 
diecisiete anáforas más. Está escrito usando como lengua li- 
túrgica el Ge'ez, lengua semita usada en Etiopía hasta el si- 
glo xvi 22. 


1. La MISA 


La primera mención del nombre de María aparece al prin- 
cipio de la misa de los catecúmenos: 


Bendito sea el Hijo Unigénito, Jesucristo Nuestro Señor, que se 
hizo hombre y nació de María virgen para nuestra salvación 2. 


Y, al incensar la imagen de María, dice el sacerdote: 


Tú eres el incensario de oro que engendraste a la brasa viva. Ben- 
dito sea el que recibe desde este santuario al que perdonó el pecado 
y borró nuestros errores, que es la Palabra de Dios, que se hizo 
hombre de ti, y que se ofreció a sí mismo al Padre como incienso 
y ofrenda aceptable. Te veneramos, Cristo, en unión con el Padre 
y el Espiritu Santo, dador de la vida, porque viniste a salvarnos “5, 


E AMBA ALEXANDER, Lo, 
BRING, 0. PL B2-00. 
£ bid. p.oul 
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E Después de incensar el altar, el sacerdote recita el avema- 
da, alternando con el pueblo 2. Después de la epístola se vuel- 
've a incensar el altar, y el sacerdote dice entretanto: 


Salve, Joh tú, de quien nos viene la salvación, oh Santa Madre de 
Dios, llena de alabanza, Madre de Cristo!: ofrece nuestras oracions 
a tu Hijo amado para que nos perdone los pecados, Salve, ¡oh tú, 
que descubres para nosotros la luz de la justicia, Cristo nuestro Dios: 
¡Oh Virgen pural, ruega al Señor por nosotros para que tenga misc- 
ricordia de nuestras almas y nos perdone los pecados. Salve, Virgen 
pura, María, Madre de Dios, intercesora en favor de la raza humana; 
ruega por nosotros a Cristo, tu Hijo, para que nos conceda la remi- 
sión de los pecados. Salve, ¡oh Virgen pura, Reina verdadera! Salve, 
orgullo de nuestra raza. Salve, ¡oh tú que nos descubres al Emmanuel! 
Te rogamos que te acuerdes de nosotros, mediadora verdadera ante 
Nuestro Señor Jesucristo, para que nos perdone los pecados 27. 


Al salir del velo que le separa de los fieles, el sacerdote dice: 


Fste es el momento de la bendición del incienso elegido; de la ala- 
banza a Nuestro Señor, Ámador de los hombres, Cristo. El incen- 
sario es Marla; el incienso es Aquel que habitó en su seno, el cual 
es fragante; el incienso es Aquel que se nos dio por ella, que, como 
ungúento oloroso, vino y nos salvó, Jesucristo... Se dio misericordia 
a Miguel, buenas noticias a Gabriel y un regalo celestial a María 
Virgen... El ungúento fragante es María, porque Aquel que habitó 
en su seno y que es más fragante que todo el incienso vino a tomar 
carne de ella. En María, Virgen pura, el Padre se agradó y El la 
preparó como tabernáculo para ser habitado por su Hijo amadí- 
simo... 28 


En el trisagio, el sacerdote dice: 


Santo Dios, Santo Fuerte, Santo Inmortal y viviente, que nació de 
María, la santa Virgen, ten misericordia de nosotros, Señor 29, 


Los católicos omiten las palabras que constituyen una in- 
terpolación. 

Después del prefacio, el diácono recita una letanía en la 
que se nombra a María la primera entre los santos 30, Poca 
después, el sacerdote dice: 


Tú mandaste a tu Hijo de los cielos al seno de la Virgen, donde se 
hizo hombre, y su nacimiento fue revelado por el Espíritu Santo 3. 


El nombre de María se dice de nuevo poco antes de la con- 
sagración 32, y también en una oración antes de la comu- 
nión 33 y al final de la plegaria que dice el sacerdote mientras 
pone una partícula de la hostia dentro del cáliz 3*. Hacia cl 

* Ibid. p.506-597 5 ibid. p.61), 

* 1bid. p.GU0. ** Ibid. p.620. 

bid. p.GOt. 1d pos 


= Ibid. p.6u2. “ibid. p.633. 
» Ibid. p.616. 
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final de la misa hay una oración larga en la que se llama a Ma. 
ría Madre de Dios e Inmaculada 35, En otra parte recibe log 
títulos de Inmaculada en virginidad, Pura para siempre 3, 
entre las numerosas análoras de este rito hay una titulada «de 
Nuestra Señora María Virgen». La primera parte alaba a Ma- 
ría, simbolizada en algunos caracteres del Antiguo Testamento 
y que es la fuente de todas las gracias del cristiano 37, 


2. EL OFICIO DIVINO Y LOS IJIMNOS MARIANOS 


El oficio divino de este rito tenía necesidad de ser revisado, 
al igual que todos los demás libros litúrgicos. El salterio, las 
lecciones, y el oficio de Nuestra Señora se publicaron para uso 
de los católicos en el 1926 33, y el breviario etiópico definitivo 
aparecerá pronto en su edición corregida. Los himnos y ple- 
garias etícpes en honor de María son ricos y numerosos; en 
ellos se le dan títulos espléndidos, se la honra con fiestas, y en 
todos los textos litúrgicos aparece la riqueza de la fantasía 
oriental, empleada en glorificar a la que está más alta que todas 
las alabanzas. Dice Genevieve Nicollet que es casi imposible 
reunir todos los himnos marianos. Tienen salmodia propia, 
que se remonta a los primeros siglos 32. En el siglo xv se regis- 
tra, durante los reinados de los reves etíopes Zara-Yacob y su 
hijo Baeda-Maryam y Nacd, un renacimiento de los himnos 
marianos. Estos reyes mandaron recoger los himnos antiguos 
y se compusieron muchos nuevos 40, 

Los himnos marianos constituyen cada uno un tema de 
estudio, por la cantidad de influencias que aparecen en ellos, 
tanto indígenas como extranjeras, convirtiéndolos en un proble- 
ma literario. Sobre todo son una prueba del celo con que los 
etíopes honran a la Santa Madre de Dios, enriqueciendo el 
tesoro de sus himnos y multiplicando sus alabanzas. Hay tan- 
tos himnos para cada fiesta, incluso para cada día de la semana, 
que los autores deben de haber rivalizado unos con otros al 
componerlos. Pero, aunque todos los himnos no sean origina- 
les, su abundancia manifiesta el sentimiento profundo de abso- 
luta confianza en María que tienen los etíopes %!. 


35 Ibid. p.643. 

s Ibid. p.645. 

3% Ibid. p.G16-G0S NicoLLET, 0.0. P.310-370, 
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_ Muchos de estos himnos marianos se encuentran en co- 
¡ones litúrgicas y otros son de uso popular. En el Deggua, 
Ñ fibro de salmodias para usar todos los días del año, encontra- 
mus Varios himnos marisnos, de los que unos glorifican el 
nacimiento de Cristo y ctros comparan a Nuestra Señora al 
candelabro de oro que vio el profeta Zacarías (Zach 4,2). En 
este himno encontramos numerosas alusiones a María, toma- 
das del Antiguo Testamento, En otro himno se compara a 
Maria con la zarza ardiendo que vio Moisés (Ex 3,4), y en un 
tercero, a la Paloma o al Tabernáculo del pueblo elegido 2, 
En el Meeral, un libro escrito, probablemente, en la segun- 
da mitad del siglo xv, hay todavía varios himnos marianos. 
Se trata, en realidad, de una guía para el canto del oficio. Aquí 
se llama a María en una parte «mesa de oro», y hay varios 
himnos en honor de la Natividad, la Anunciación y la Asun- 
ción 43, Otros nombres que se aplican a Nuestra Señora son: 
«Madre de Dios y Salvador» y «Viña y Vaso lleno de maná». 
*. Hay otros libros litúrgicos que tienen himnos marianos, 
como son: el Mavaseet, que es un antifonario; el Zemmare 
(himnos para Pascua, Pentecostés y Epifania); Matshafa Kida- 
na Mehrat (libro del Pacto de la Misericordia); Weddase Ma- 
yam (Alabanzas a Maria); Argonona Dengel, por Jorge el Ar- 
menio; Enzira Sebhat (Arpa de la gloria); Weddase wa-genay 
la-¿mma Adonay (Alabanzas y acción de gracias a la Madre 
del Adonai); Weduase em-qala nabiyat (Alabanzas tomadas de 
las palabras de los profetas); y, por último, el Laha Maryam 
(Lamentaciones de María). 

El Mazmura Dengel, o salterio de María, tiene 105 estro- 
fas, cada una de cuatro versos. El sentimiento religioso predo- 
mina en todas estas obras. 

En ellos se muestra el profundo y filial amor que los etíopes 
tienen a la Madre de Dios 4. Se usan también en esta liturgia, 
en distintas ocasiones, otros himnos marianos no menciona- 
dos aqui 45. : 


3. FleEsTAS MARIANAS Y PRIVILEGIOS 


De la importancia que María tiene en la liturgia etiope 
podemos deducir que, aunque estos pueblos, lo mismo que los 
sirios y egipcios, crraron, en el pasado, en sus apreciaciones 
dogmáticas sobre el misterio de la Encarnación, han conser- 


váda intacta la doctrina del privilceio de la maternidad de 


“ bil 2 lbal p.SOT.S0S. 105. 
2 ibid. p.I06-307, * Ibid. poL06-113. 
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María. Y esto se mantuvo así a pesar de las persecuciones y 
pruebas sufridas a través de los tiempos %, 

En todas estas liturgias se pueden apreciar vestigios de la 
influencia del concilio de Efeso, que proclamó la maternidad 
divina de María. De un modo especial se nota en las liturgiag 
de Alejandría y Etiopia. También los disidentes conservan esta 
gran devoción mariana y la manifiestan en sus plegarias y su 
liturgia... 

En las Crónicas del rey Zara-Yacob (1431-1468), de Etio- 
pía, se lee que, después de haber conquistado y matado, con 
su propia mano, al poderoso jefe mahometano Arwe Badlay, 
se ordenó que tse celebrasen 32 fiestas en honor de Nuestra 
Señora con la mayor puntualidad... bajo pena de excomu- 
nióna 47, 

Más tarde, el mismo rey mandó que todas las iglesias tu- 
vieran un altar o tabot dedicado a la Santísima Virgen. Estas 
costumbres se han conservado entre los etíopes, y con ellas 
un gran amor a la Madre de Dios %8, El investigador protestan- 
te alemán Job Ludolf (s. xv11), famoso por sus trabajos sobre 
Etiopía, tiene que admitir que los etíopes honran a María mu- 
cho más que a todos los demás santos 49, 

No es posible dar una lista completa de las fiestas maria- 
nas que se celebran hoy en la liturgia de los etíopes disidentes, 
porque varían según los lugares. Algunas de estas fiestas con- 
memoran el establecimiento de algún santuario famoso, o bien 
algún milagro obrado por intercesión de María. Casi una ter- 
cera parte del calendario etíope celebra fiestas de precepto %0, 

El calendario etíope tiene su base en el copto. Con frecuen- 
cia se celebra una misma fiesta varias veces al año, como, por 
ejemplo, Navidad, que se conmemora los días 14 y 25 de cada 
mes, a excepción de marzo 51, 

Las fiestas marianas católicas más importantes son: la In- 
maculada Concepción (9 de diciembre), la Muerte de María 
(16 de enero), la Asunción (22 de agosto), la Natividad de Ma- 
ría (8 de septiembre) y la Presentación de María en el Templo 
(29 de noviembre). La fiesta de la Anunciación se celebra el 
18 de diciembre y todos los días 22 de cada mes, menos el de 
marzo, que se celebra el 25, coincidiendo con la fiesta propia- 
mente dicha 32. 


o Van LANTSEROOr, 0.6. p103. 
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De este estudio podemos deducir que los etíopes admiten 
Pag gracias y privilegios de María, así como su poder de in- 
“*" gercesión Con su Hijo divino. 
La mayor fiesta mariana es la de la Asunción, que se con- 
memora todos los meses. Citaremos a continuación algunos de 
los textos que se leen en esta fiesta. 


Te saludo, asunción del cuerpo de María, misterio que no cabe en 
el corazón humano. Rocdearda de gracia y vestida de gloria, '¡oh Ma- 
ría!, tu carne era como una perla, y la misma muerte se avergonzó 
cuando, asombrada, te vio ascender lena de luz entre las nubes del 
cielo 53. 

Saludo la asunción de tu cuerpo, verdaderamente digna de alabanza, 
que gana en belleza al esplendor del sol y a la gloria de la luna. Nadie 
sino tú, ¡oh Virgen!, y tu Hijo primogénito, Hijo de alegría, nadie 
más ha roto los lazos de la muerte y despertado a los muertos del 
sheol $4, 


Yo saludo la resurrección de tu carne, paralela a la resurrección de 
Cristo, que se encerró vivo en ti. ¡Oh María, paloma de Efrata!, 
vísteme y ampárame bajo tus alas en el día del juicio, cuando la 
tierra arroje de sí a los que encerraba en su seno 53, 


4. NÍARÍA EN LA DEVOCIÓN POPULAR 


Es cierto que los etíopes han mezclado la verdadera de- 
voción a Maria con la superstición, como es la supervivencia 
de sus antiguos ritos paganos, fenómeno que se registra en to- 
dos los pueblos. Sin embargo. no deja de ser cierto también que 
su fe en María es fuerte y sana y que tienen en Nuestra Señora 
un gran amor, confiando por completo en su intercesión po- 
derosa %6. Etiopía recibió la fe de Alejandría, y con ella la de- 
voción y el amor a la madre de Dios. Cuando Alejandría cayó 
en el monofisismo, Etiopía siguió el mismo camino, quizá sin 
caer en la cuenta del significado de este cambio. Pero hay que 
pensar que aqui no existe un cuerpo completo de doctrina, 
en puro sentido teológico, tal como lo entendemos en Occi- 
dente. Por eso no tienen una serie de doctrinas que se refieren 
a la Madre de Dios, sino que siguen a los Padres de Alejan- 
dría. A esta serie de creencias las llaman el Havmanota Abaw, 
o Fe de los Padres, y en su formación tuvo una parte muy im- 
portante San Cirilo de Alejandría, entre otros, además de los 

POIISG, 0.0, p.542. 

> bid. 
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PoStrarea, Muria in der Offeiaibaranag (Paderbora 10) p.110-136 De Lacy, 
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decretos del concilio de Efeso. Con ellos los etíopes creen que 
María es verdadera Madre de Dios, theotólos o Waladita Malak. 

También los disidentes consideran a San Cirilo de Alejan. 
dría uno de sus doctores 5”, 

Los etíopes han expresado su fe en María, como Madre de 
Dios, en su liturgia y en sus himnos, haciéndose eco de las pa- 
labras de San Cirilo de Alejandría y de la definición del con- 
cilio de Efeso. Los disidentes de Etinpía consideran a Alejan- 
dría como su madre espiritual y de ella reciben su inspiración 
en este sentido. Hasta hace poco tiempo recibieron también 
de allí su abuna o metropolitano. Los etíopes católicos, aunque 
unidos a Alejandría por lazos de espíritu, ticnen obispos nom- 
brados por el papa 58, 

Los etíopes dan a los herejes cl nombre de tenemigos de 
María». Algunos historiadores, engañados por las manifesta- 
ciones de la devoción a María, han creído ver en la liturgia 
etíope una confusión entre su culto y la adoración debida a 
Dios 5%. La verdad es, sin embargo, que tanto los católicos 
como los disidentes mantienen un punto de vista correcto con 
respecto a las doctrinas marianas, y asi lo manifiestan en sus 
prácticas e himnos y en su liturgia. 

Finalmente, vamos a ver algunos de los títulos que los etío- 
pes dan a María, probando así la solidez de sus doctrinas ma- 
rianas: 


Templo perpetuo, Vestíbulo sacerdotal, Columna elegida, Arbol 
florido, Jardín del Hijo celestial, Lámpara del universo, Luz de las 
estrellas, Muro indestructible, Extensión del cielo, Velo de lino 
fino, Ciudad de joyas, Esposa celestial, Incensario seráfico de oro, 
Abundancia de profecías, Madre de justicia, Doctrina de paz, Vino 
de dulces uvas, Madre del sol glorioso, Libro de la vida, Vaso de 
nuestras riquezas, Superabundancia en tiempos de frutos y Compen- 
sación de los años de hambre, Saciedad de los que tienen hambre, 
Reina del amor, Puerta del paraíso y Auxilio de pecadores 60. 


ConcLusión 


La devoción de los egipcios a la Madre de Dios está firme- 
mente arraigada en todos los fieles. Por su amor se practica la 
abstinencia dos semanas entes de la fiesta de la Asunción. 
Esta costumbre es tan antigua que incluso muchos mahome- 
tanos la observan en nuestros días 6!, 


5 ONMABA he Church 
of Aleraniria: Hastern Church Quarterly vol cJgó 1D) 03-101. Menciona dos Ura- 
diciones ex torno a la asuncion de Markt. 
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Otra prueba de esta devoción nos la dan los numerosos 

Hemplos que hay en Egipto dedicados a ella. En el siglo vin 

*bubo 22 santuarios marianos en el Alto Egipto y siete en el 
Bajo Egipto, dos de los cuales están aún dedicados a la Ásun- 
ción 62, En éstos los disidentes celebran grandes fiestas en 
su día. 

Egipto fue santificado por la presencia de la Sagrada Fam:- 
lia, y sus habitantes, orgullosos de este gran honor, desean ser 
los primeros en el amor a Cristo y a su santa Madre. 

Que ella enseñe a los disidentes el camino de vuelta a la 
Iglesia de su Hijo y que proteja a todos los fieles de los ritos 
alejandrino y etíope, que tanta devoción le tienen como a Ma- 
dre de Dios, siempre Virgen Inmaculada, y poderosísirna con 
su Hijo divino. 
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III. MARIA EN LA LITURGIA DE ANTIOQUIA 


La liturgia de Antioquía es una de las más antiguas. Se 
modificó al pasar de aquí a Jerusalén, y esta segunda forma 
prevaleció de tal modo que suplantó a la primitiva en Antio- 
quía misma, Es la fuente de las liturgias armenia, bizantina y 
maronita y probablemente de la caldea. Después del concilio 
de Calcedonia (451), muchos sirios se unieron a los mono6si- 
tas y rehusaron aceptar los decretos del concilio, principalmen- 
te por razones politicas. Los monofisitas sirios reciben el nom- 
bre de jacobitas, por Jacobo Al Baradai, jefe que los organizó 
en el siglo v1. Los sirios que permanecieron fieles al catolicis- 
mo formaron la rama melquita del rito bizantino. Al correr de 
los años, un gran número de jacobitas se han reintegrado al 
seno de la Ielesia: en aleunas ocasiones, Roma ha confirmado 
a sus obispos, v en 1801 se nombró a Miguel Jarweh el. pri- 
mer patriarca de Antioquía de los sirios católicos. 


E Ibid. p.9Y. Los lugares son Urel Zoackaoy Deir Dronka a Adronka. 
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Estos fieles se encuentran principalmente en el antiguo im. 
perio turco y Egipto, aunque hay comunidades de varios mi. 
llares de personas en los Fstados Unidos, Argentina, Chile, 
Australia y Francia (París) !, 


1. LA MISA 


La liturgia antioquena es la más rica de todas por su abun. 
dancia de anáforas. Los católicos usan principalmente la de 
Santiago. También usan a veces las de San Juan Evangelista, 
de San Eustaquio de Antioquía, de San Basilio de Cesarca y 
de San Cirilo de Jerusalén. Existen 64 anáforas sirias, de las 
cuales los católicos sólo usan siete. 

Brightman da una lista de las que usan los jacobitas ?, al 
mismo tiempo que da una traducción de las que aparecen en 
las Contituciones apostólicas de Santiago 3. 

Los textos litúrgicos son muy antiguos. Los que usan los 
católicos tomaron su forma definitiva en el siglo vr11, en tiem- 
po de Santiago de Edesa 4, En la liturgia de Santiago se hace 
conmemoración mariana en la preparación de las ofrendas y 
en el principio de la liturgia de los catecúmenos, seguida por 
una incensación con las palabras: «Con el aroma de las espe- 
cias recordemos a la Virgen María, Madre de Dios». E incen- 
sando de nuevo las ofrendas, se dice: (Que María, que te dio 
a luz, y Juan, que te bautizó, sean nuestros intercesores ante ti», 

Se nombra de nuevo a María antes del trisagio y al empe- 
zar la lectura del evangelio. Después de la consagración y de 
recitar unas oraciones por varias intenciones, empieza la con- 
memoración de los santos con la de María. El diácono lee: 


De nuevo celebramos a aquella que será honrada y glorificada por 
todas las generaciones, santa y bendita, siempre virgen, santa Madre 
de Dios, María. 


Después de la fracción de la hostia, el sacerdote dice, en 
silencio, la siguiente oración: 


Santa Señora mía, Marla, ruega a tu Hijo unigénito que se aplaque 
con nuestras súplicas y nos mire a todos con misericordia 5. 


1D. ATIWAtER, The Christian Churches of the East vo11 (Milwaukee 1916) 
p.104.152-164; Iv., Eastern Catholic Worship (Nueva York 1015). 

1 PL. Bricturmas, Liturgies Eastern and Western (Oxford 1896) px VvuE 
LX 

3 Thid. p.1-109. . 

21 Rauarn, LldAssomiption de la T. Ste, Vierge au cielo seloa de rito syrien 
dd Antieche, en At del Congresso Asstincionistico Orientale q Jerusdea 1901) 
pana ar. : 

* BRIGRIMEN, 0. pa 3-76,02,03.08; Missale Syriacun diuxla rita declestae 
Antivchenar syrorión (Boma 1843). 


Marla en las liturgias orientales 217 


liturgia maronita es, sencillamente, el ordinario de la 
a siria de Santiago, aunque algunas veces se inserte al- 


ina anáfora 6. 
Después de la anamnesis, los maronitas recitan las siguien- 
He oraciones en honor de María: 


Recordamos, en primer lugar y muy especialmente, a la Santa y 
gloriosa siempre Virgen María, Nlidse de Dios y Madre de Nuertro 
Señor Jesucristo; pide a tu Hijo unigénito que me perdone mis peca- 
dos y ofensas y que reciba de mis inanos viles y pecadoras este sacri- 
ficio que con mi bajeza ofrezco sobre este altar, por tu intercesión, 
joh 3anta Madre! 


EM y] diácono contesta: 


. Acuérdate de ella, joy Señor Dios!, y por sus santas y puras ora- 
ciones míranos propicio, óyenos y ten miserncordia de nosotros ?, 


Después de la comunión, el sacerdote dice: 


: . 

Es Que la oración de la toda Santa sea para nosotros como muralla 

e protectora. Aleluya. Que su oración nos acompañe. Bendícenos, 

bh: oh Señora! La escala que vic Jacob era figura de la Virgen Madre 
£ 


de Dios, porque en ti, Dios, nuestra esperanza, vino a traerla a los 
que nada tenían ya que esperar 8. 


. Cuando los jacobitas indios del Malabar se incorporaron a 
"la Iglesia, en 1930, con el obispo Mar Jbanios y su obispo su- 
b fragáneo Mar Teophilus, el papa Pío XI les autorizó conser- 
var su liturgia y costumbres antioquenas. Desde entonces han 
, áeguido llegando a la Iglesia numerosos obispos, sacerdotes y 
* fieles 9. Su liturgia es la del rito sirio occidental tantioqueno» 
sin las modificaciones introducidas por los católicos sirios. Es- 
"tos fieles del Malabar y su liturgia se llaman malankarese. Sus 
oraciones están en la lengua vernácula, el malayán, y las ora- 
' ciones secretas que dice el sacerdote en siríaco 10, 


2. EL OFICIO DIVINO 


El oficio antioqueno es rico y complicado. Se honra a Ma- 
ría con himnos y plegarias especialmente en sus fiestas. En 
sexta de los domingos se lee lo siguiente: 


Perdónancs, Señor, y concede la paz a los fieles Bituntos por la ora- 
ción de tu Madre y de todos los santos. 


* D. ArrwaTER, The Christian Churches of the East vol 1 p.174 y 175; G. Go- 
RAYVET, The Maronite Liturgy (Buffalo 1915); P. Sreir, The Maronite Liturgy 
(Detroit 1936), ATTrwatex, Hastern Catholic VW orship (Nueva York 1945), 

"A LOW, Coburxuros, The Maronite Liturgy: Isstern Churelies Quarterly 2 
tssgute) tenero 1037) 27-372 Sacra CONGREGAZIONE ORIENTALE. Statistica 
t ut Storici della Gerara ha e del fed di dife Orientale (loma 193 2) pa 1-63. 

2 Cobrixu PON, 0.4, p.36. 
: Artwarea, The € he ixtian Ghuirches of the last vo p.179, 
* bid. p.180. 
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Jl pensamiento de María sea para nosotros bendición, y Ru tación 
sea como muralla protectora de nuestras almas. Gloría a Acuiel que 
engrrandeció la memoria de su Madre, Quiera El aumentar el esplen. 
dor de los santos y dar a los dituntos el descanso, 

Por la oración de ta Madie y de todos los santos perdónanos, joh 
Señort, y dicel descanso a los difuntos 


Y en otro lugar: 
¡Oh Santa Virgen, Madre de Dios!, ruega a tu único Hijo que la 
paz reine en se ercarión. Los ángeles se alerran, en este día, cn el 


recuerdo de la Virgen Marta, que nos dio al Hijo de Dios 12, 


El miércoles se dedica a María en la Jiturgia. Se reza en 
maitines: 


Sea contigo la paz, (ú que Hevaste en tu seño a la Palabra clel Altísi- 


mo, Virgen y Madre, Doncella santa y pura, María, Madre de Cristo, 
lena de misericordia de gracia. 

Sea contigo la paz, cie fuiste un segundo cielo para la Palabra del 
Padre. Paz, porque fuiste la pequeña nube para el Creador de todo, 
“Te suplicamos que pidas a tu Hijo, el Dios Altísimo, que conceda 
paz a su creación Min la abundancia de su misericordia 3. 


Pablo Hindo escribe sobre este tema: 


Además de esta solemne proclamación en la liturgia, la ielesia siria 
hace conmemoración de la Madre de Dios en el ofertorio, en la in- 
censación, en el partir del pan, en la distribución de la comunión 
y al final de la musa. El oficio canónico, tanto ferial como festivo, 
contiene un gran número de cantos, himnos, en loor de la Virgen, 
y principalmente: 1) todos los días en vísperas, laudes y prima; 
2) cn el primer nocturno de maitines, con excepción de los viernes 
desde Pascua a Adviento; los viernes están consagrados a la Santa 
Cruz; 3) al final de maitines se recita diariamente el Magnificet, 
junto con especialos alabanzas llamadas Mawerbe, es decir, pertene- 
cientes al Megnificat; 4) el oficio del miércoles está dedicado a la 
Santísima Virgen, especialmente las vísperas, laudes, prima y tercia 
Según la tradición siria, el miércoles es el día del nacimiento y de la 
muerte de María 14, 


En la liturgia maronita se invoca con frecuencia a Maria. 

Antes de la misa diaria se reza una letanía, dirigida a Cris- 
to por intercesión de Maria, y los miércoles v fiestas marianas 
se recitan sus alabanzas al modo de San Efrén. También se 
hace conmemoración mariana en otros momentos, especial- 
mente durante la procesión del evaugelio. Todas les anáforas 
que hay entre la anamnesis y la epiclesis hacen mención del 

"IL W. Comuxotos, The Syrian Literay: Eastern Churches Quarterly 1 
(enero-octubre 1934) 1331 (8, 

ibid, 

3 Ibid p 13S1 12 

ú Pibsoe Dr 1 4 A 
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nombre de María. En las fiestas marianas se cantan himnos 
especiales en su honor, sobre todo en el momento de presen- 
tar las ofrendas en el altar 15. 


2. FieSTAS MARIANAS Y PRIVILEGIOS 


Las fiestas marianas en la liturgia antioquena son de dos 
clases: fijas y movibles. Estas últimas constituyen una prepa- 
ración para Navidad. En los primeros tiempos, esta liturgia 
celebraba dos fiestas durante el Adviento, la de San Juan Bau- 
tista y la de la Virgen (su maternidad y su inmaculada con- 
cepción). La fiesta de la Virgen se remonta al año 428. Los 
nestorianos, que se separaron de la Iglesia en el siglo v, tienen 
la misma tradición que los católicos de este rito v llaman al 
Adviento Subara, es decir, anunciación. En el momento de la 
separación, la fiesta de la Virgen se llamaba «la Salutación de 
la Santísima Madre de Dios». 

' Existen las homilías de Santiago de Saroug (451-521), que 
se refieren al tiempo de Adviento, a la Anunciación de Zaca- 
rías, la Anunciación de María, la Visitación de María a Isabel 
y la Natividad de Nuestro Señor. Hacia el siglo vi1, los cinco 
domingos antes de Navidad se dedicaban a la Anunciación del 
nacimiento del Precursor, la Anunciación de María, la Visi- 
tación de María a Isabel, la Revelación de la Concepción de 
Cristo a San José y, finalmente, la Genealogía de Cristo. Los 
nestorianos conservan, en la actualidad, las mismas fiestas que 
los sirios y los maronitas 16. 

Las fiestas fijas de María en este rito son: la Inmaculada 
Concepción, la Natividad de María, la Presentación en el Tem- 
plo, la Anunciación (segunda fiesta), las Alabanzas o Felicita- 
ciones a la Madre de Dios (26 de diciembre), la Presentación 
de Cristo en el Templo y la Asunción de María. Para prepararse 
a esta última fiesta se observa un ayuno de dos semanas. 

Además de estas fiestas, tanto los sirios como los maroni- 
tas han añadido otras de carácter local, como las fiestas marija- 
nas del 15 de enero, 15 de junio y 15 de mayo entre los sirios. 
Los maronitas tienen una fiesta especial el 15 de mayo para 
bendición de las cosechas, además de una segunda fiesta de la 
Visitación, el 2 de julio, y las de Nuestra Señora del Carmen, 
el £6 de julio; el matrimonio de María y José, el 30 de septiem- 
bre. y la fiesta del Rosario. movible, que se celebra el primer 

3mineo de octubre 1, 

M Deo art, Mari dans da tr er tree a dd Manor. 
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En la celebración del y de septiembre, después de la Nati. 
vidad de María, la liturgia antioquena celebra la conmemora. 
ción de sus padres Joaquín y Ána, así como también se hace 
en las fiestas del Señor para honrar a ciertas personas que ha. 
yan tenido relación con el misterio de la vida de Cristo que 
se acabe de celebrar !*, 

Pensemos que, además de las fiestas que componen el ciclo 
de la Natividad y la Navidad, la fiesta de la Asunción es la úni. 
ca fiesta mariana que se celebra en todos los ritos orientales, 
Esto demuestra la universalidad de esta creencia en todas es. 
tas antiguas cristiandades. Los disidentes coinciden con log 
católicos en este punto 19, 

Los fieles del rito antioqueno han tenido siempre muy cla. 
ra la doctrina que se refiere a la muerte de María y a su en- 
tierro, a su incorruptibilidad y a su asunción en cuerpo y alma 
a los cielos, además de su realeza universal sobre cielos y tie- 
rra 20, San Efrén, el doctor sirio de la Inmaculada Concepción 
y de otras glorias marianas, es también el doctor de la Asun. 
ción 21. El oficio atestigua la muerte de María y su entierro: 


El Señor te ha elegido por Madre y ha glorificado el día de tu sepul- 
tura. Te ha hecho pasar por las puertas de la muerte para darte la 
gloria en el reinc celestial 22, 


Esta tumba fue la escala que te llevó al cielo junto a tu Señor, tu 
Hijo y tu Dios 2. 


El oficio da testimonio de la incorruptibilidad de María 


después de la muerte: «La zarza (ardiendo) es un símbolo de : 


tu santo cuerpo» 24, El cuerpo de María se compara también 
al arca de la alianza, que estaba hecho de madera incorrup- 
tible 25, 

La asunción corporal queda firme y claramente definida en 
esta liturgia. 


Aunque tu cuerpo se colocó en una tumba, según la ley de los mor- 
tales, no ha sido como el cuerpo de Moisés..., al que Dios ocultó 
de los judíos... Tu cuerpo inmaculado fue llevado al cielo por el 


19 Ibid. 

1 AL AL LKXIxG, The Assuiaption of Our Lady in the Oriental Liturgies: Easl- 
ern Churches Quarterly $ (octubre-diciembre 1919) 225-231. 

19% RAraL, 0.c., p.226; M. MAKLOUF, La doctrine de U' Assomption dans la rite 
maronite, en A1ti del Congresso Assunzionistico Orientale (Jerusalén 1951) p.197- 
212: 

2 atar, 0.6. P226; Lamy, Sunctt Ephremi Syri [DHimny el Sermanes (Mec 
hitriar 1882-1002) vol.2 cols t. 

¿Rana 0, pa GO Sitinor y Davio, Feagiko (Brevieio de has Hes- 
las. vols. (Mosul ISSG-1S DG + voL7 coli 
Eat, Ot. ¿Mirta y Darvin, 0. vol vol lesb. 
Lata, Ut, y aus, Shitimo (revtaire tera Charier 1002) 
p.11S, 
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Señor, para que hiciera allí eu morada. Allí cstás tú, cerca del trono 
de tu Hijo. Ruega por nosotros a Jcsús 26, 


La asunción corporal de María es una consecuencia de su 
“concepción inmaculada y de su maternidad divina: 


María fue libre de la maldición de la primera mujer, por obra del 
Espíritu Santo, y nunca cedió al pecado. Por eso su salida del mundo 
es la admiración de todos 27, 

Bendita seas, joh justicía nunca manchada, oh Jva, que has dado a 
luz al Emmanuel! 23 


María gobierna como reina de cielos y tierra. 


Llenos de gozo y alegría espiritual nos unimos a ti, Scñor, en este 
día en que se alegran los ejércitos celestiales porque has levantado 
al cielo a tu Madre, en cuerpo y alma, haciéndola sentar en su trono, 
que está por encima de los coros todos de los ángeles, haciéndola 
reina de los espíritus celestiales, asi como de los mortales; y nuestro 
a gozo está libre de tuda pasión humana. Concédenos que sintamos 
Mor los efectos de la oración que María hace por nosotros. Ayúdale para 
Z que pueda concedernos su protección y favor. De esta forma nos 
Ca sentiremos protegidos y podremos imitar su vida pura y divina, 
mereciendo alegrarnos, según su ejemplo, el día de nuestra salida 
del mundo. Por tu gracia y la del Padre y el Espíritu. Amén 29. 


:, El emperador Mauricio (582-603) extendió la fiesta de la 
“Asunción a todo el Imperio bizantino. La fiesta mariana del 
- 15 de agosto es la más popular en todos los ritos orientales 30, 
En un momento dado, el sacerdote dice mientras inciensa: 


¡Oh Mesías, nuestro Dios!... Tú que kas glorificado la memoria 
de la Asunción de tu Madre, la Virgen lnmaculada, acepta el per- 
fume de nuestro incienso... Concédenos que ello sea en honra de 
tu Madre, Reina de los ángeles y Emperatriz de los santos 31, 


También se hace mención, en varias oraciones del rito an- 
tioqueno, de la Inmaculada Concepción de María, de su per- 
fecta impecabilidad, su virginidad perpetua, sus sufrimientos 
con Cristo y su poder universal de intercesión. 

He aquí un himno mariano tomado del rito maronita: 

Salve, María, siempre virgen, Madre del Todopoderoso, que llena 
el cielo y la tierra. 


Salve, María, siempre virgen, Madre de los días antiguos (desde el 
principio), cuyo nombre existió antes de la creación del sol, 


Salve, María, siempre virgen, Madre del que creó a Adán de la tierra. 
Salve, María, siempre virgen, Madre del que formó a Eva y se la en- 
tregó a Adán. 

Bendita eres tú, María, Madre de Aquel que adernó de justicia y 
úrtud a dos bios de lí 
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Bendita tú cres, María, que llevaste en tu seno al Unigénito, la luy 
del Padre y el Hijo de Dios. , 


Bendita ercs, María, que nutriste a Aquel que da a toda criatura e 
alimento. 


Bendita eres, María, que estrechaste entre tus brazos al Hijo del 
Altísimo, a quien los cielos aclaman. 

Bendigar todas las naciones tu virginidad, porque el que nació de 
ti arrojó al temor de nuestra tierra. “Fambién nosotros te bendecimos, 
joh Virgen santal, postrados ante ti. Suplica al Señor, que nació de 
ti, que El conceda a todo el mundo su gracia y siempre se apiade 
de nosotros. Alabado seas, ¡oh Señor, nacido de madre virgent, 
que al hacerte hombre uniste dos naturalezas y dos voluntades en 
una sola persona! Gloria te sea dada junto con el Padre y el Espirity 
Santo, tres personas y un solo Dios. Amén 3, 


Una oración siria a María es la siguiente: 


¿Cómo te podré alubar dignamente, oh castísima Virgen? Porque 
tú sola entre los hombres eres toda santa y a todos das el auxilio 
y gracias que necesitan. Todos los que habitamos en la tierra hemgg 
puesto en tí nuestra esperanza. Fortifica nuestra fe, brilla en las ti. 
nieblas de este mundo mientras los hijos de la Iglesia cantamos tus : 
alabanzas. Trono de los querubines, tú eres la Puerta del cielo; 
ruega siempre por mosotros para que seamos salvos en aquel terri- * 
ble día. Amén 33, 


He aquí una oración maronita a María: 


Que tu intercesión nos proteja siempre, ¡oh Madre purísima!, y ¿ 
ayúdanos en las necesidades según tus deseos. Somos desterrados 
en esta tierra y tenemos ante los ojos siempre nuestro fin. y, así y ; 
todo, muchos de los nuestros perecen. Ayúdanos con tus oraciones, 
¡oh Doncella misericordiosa!, y sé siempre nuestra abogada para ¿ 
que nuestra mala voluntad no nos pierda. Bendita y Santa Marla, 
ruega a Dios por nosotros, ya que tú le llevaste en tu seno, para que 7 
se apiade de nosotros por tu intercesión. Amén 4. ] 


Tanto la liturgia antioquena como la caldea se glorían en * 
los escritos espléndidos de su ilustre doctor San Efrén de Ede- * 
na y Misibis. Su fama se debe especialmente a sus poemas y 
sermones sobre las glorias y el poder de la Madre de Dios, 
y es famoso en toda la Iglesia. Una de las oraciones compues- 
tas por San Efrén se lee en el breviario seráfico romano en la 
fiesta de María, Mediadora de todas las gracias: 


Reina mía, santísima Madre de Dios, llena de gracia, mar inmenso de 
gracias y dones secretos y divinos... Reina de todas las cosas después 
de la Trinidad, Consoladora después del Paráclito y Mediadora de 
todo el mundo después del Mediador, mira a mi fe y a los deseos 
que Dios me otorga -. Madre de Dios... Tú has recogido todas las 
lágrimas de la faz de la tierra, tú bas Denado la creación de bene- 


Do A rrivaror, Prayer from de Distora Lider aanderes 1031 1 Y 13. ¡ 
Ibid. p 29 | 
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ficion, 1ú has llevado alegría a los habitantes de Jos cielos y has nalvado 
a los de la tierra. Por ti tenemos seguridad en nuestra resurrección. 
Por ti esperamos ganar el reino celestial; de ti nos viene toda gloria, 
honor y santidad; nos ha venido y nos vendrá desde Adán hasta cl 
in del mundo, para todos, apóstoles, profetas, el justo y el Fimilde 
de corazón. Poda criatura se alegra en ti, job lena de gracia! 45 


Plegaria de San Hírén a María Inmaculada: 


¡Oh pura, inmaculada y bendita Virgen, Madre, sin pecado, de 
tu Hijo, el Poderosr Señor del universo!, a ti cantamos, Santa y Dul 

cisima María. Te hbendecimos porque eres llena de gracia, porque 
llevaste en tu seno al Dios hecho hombre; nos inclinamos a repetir; 
te invocamos e imploramos tu avuda, Rescátanos, ¡ob santa y limpia 
María!, de toda necesidad y de las tentaciones del demonio. Sé nues- 
tra intercesora y abogada en la hora de la muerte y el juicio; líbranos 
del fueso cterno y de las tinieblas exteriores; haznos dignos de la 
gloria de tu Hijo, ¡uh amadísima y clemente Virgen Madre! Tú ercs 
nuestra Única esperanza, segura y sagrada a los ojos de Dios, a 
quien sea dado honor y gloria y majestad y poder por siempre y 
por los siglos de los siglos. Amén 26, 


De este modo, la liturgia de Antioquía, en sus varias for- 


mas y partes, es un magnifico testimonio de la fe de los sirios, 


maronitas y malankareses en todas las glorias, privilegios y 


-- poder de la Santísima € Inmaculada Virgen María, Madre 


de Dios. 


IV. MARIA EN LA LITURGIA ARMENIA 


Esta liturgia está en uso solamente entre los armenios. Este 
pueblo procede del país que se extiende entre el Cáucaso y el 
Taurus, el mar Negro y el Caspio. Se dividía en Armenia Ma- 
yor o Gran Armenia, al este del Eufrates, y Armenia Menor, 
al oeste. Más tarde los armenios ocuparon también Cilicia. Es 
un pueblo de origen indogermánico y su lengua procede tam- 
bién de la misma rama. Su primer obispo, San Gregorio el 
Iluminador, bautizó en 294 al rey Tirídates. Los armenios se 
glorían de haber sido la primera nación que abrazó la te ver- 
dadera como pueblo y oficialmente. 

La iglesia armenia se hizo cismática hacia el 500, rechazan- 
do, por razones politicas, las conclusiones del concilio de Cal- 
cedonia (451). Hacia el final del siglo x11, los armenios que ha- 


blan huido de los mahometanos fundaron el reino de la Pe- 
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del Espíritu Santo», «Arbol de vida para el fruto de inmortal;. 
dad», «Pan del afligido», ¿Fundamento de la Iglesia», «Mediado. : 
ra entre Dios y la raza humana», ¿Alegría del mundo» 4%, 

La liturgia armenia no va lejos en cuanto al desarrollo de 
doctrina mariana, pero insiste en la gran dignidad de Maria 
en varios oficios y títulos. Iastará que demos algunos ejemplos, ' 


Maternidad divina y virginidad perpetua 


Los títulos que recibe María en la liturgia de estas fiestag 
son: (Santa Madre de la Luz admirable», ¿Madre del Hijo úni. : 
co», ¿La que nos dio al Verbo», «Madre de la vida», «Madre : 
del Esposo de la Iglesia», ¿Lugar de la encarnación». En la fes. 
ta de la Asunción se dirige a María esta oración: 


Más sublime que Jos serafines y querubines, cuya mirada todo abarca, ; 
¡oh Madre del Salvador, Santa Virgen, Arca de la Alianza, Vaso de 
oro, misterioso Altar del Verbo del Padre!, las iglesias del mundo ' 
hoy hacen fiesta con himnos de bendición por la solemnidad de ty 
nacimiento (al cielo). 


En el día tercero de la octava de la Epifanía: 


¡Gh Madre y Virgen, sierva de Cristo, que eres para siempre abo. 
gada del mundo!, todas las naciones te bendicen; Paloma purísima, 
Esposa celestial, María, templo y trono de Dios Verbo, todas las 

naciones te bendicen. 


Madre y Virgen: estos dos grandes privilegios de María. 
están siempre unidos en las oraciones litúrgicas: 


En ti están presentes tus tres misterios profundos, ¡oh Madre de 
Dios!: concepción virginal, parto inmaculado y virginidad siempre * 
después. 


Se llama a Maria «Delicia del mundo», «Madre de vírge- 
nes», ¿Zarza incombustible», «Lirio de los valles», ¿Roca cortada , 
sin ayuda humana», «Fuente sellada», «Vellocino de Gedeón», 
«Puerta sellada» y «Tesoro incorruptible». 

La maternidad divina es siempre el tema principal de estas . 
plegarias litúrgicas. María es la preparación final para Cristo, : 
así como la rama lleva el fruto. Ella es la «Salida del Sol de - 
justicia» (Asunción), el «Oriente espiritual», el «Arbol “de la 
Vida plantado en el jardín del Edén, que ha dado a los hom- * 
bres su fruto, que es el Hijo» (Epifania). «Joaquín y Ana nos 
han dado a aquella que contiene la rosa celestial» (Natividad 
de María). Ella es «Templo del Creador» (octava du la Asun- 
ción; el «Templo del Rev de los reyes (ibid); la «Morada del 


“ Tbid. p.357-358, 
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> Espíritu Santo» (Asunción); la ¿Casa y templo del Espíritu» 
— foctava de la Asunción). 

«4 La santidad de María no está muy desarrollada en esta li- 

turgia, pero a veces está afrmada en términos muy VIgOTOosOs. 

- María ha recibido sel septiforme don», es benditísima. Su san- 

tidad se entiende siempre en relación con su maternidad di- 


vina 5. 


María, mediadora 


La liturgia armenia se refiere con frecuencia a los favores 
q que hemos recibido de Dios por medio de María. Ella es nues- 
“tra mediadora, la protectora de la Iglesia, Reina del mundo, 
esperanza y refugio de los cristianos. En el tiempo de las per- 
“"secuciones, los armenios aprendieron a esperar y confiar en 
el auxilio de la Madre de Dios para librarlos de sus enemigos. 
Maria es tla que nos dio a aquel que nos librará de la servi- 
dumbre de la muerte»; Maria es la salvación de la raza huma- 
“na: María es el «Arbol de la vida que ha dado fruto de inmor- 
talidad a Eva, nuestra primera madre, y la ha librado de las 
penas de la muerte»; «Tú eres la gloria de la humana virgini- 
- dad, la alegría de los ángeles; tú eres la que mos libras de la 
maldición». Con María podemos llegar al árbol de la vida: 
:sAlégrate, ¡oh Madre de Dios, trono de salvación y esperanza 
de la taza humana, mediadora de la Ley y de la gracia!» 6 


Maria, protectora de la Iglesia 


Fs éste un titulo muy estimado entre los armenios y es 
muy antiguo en su liturgra. ¿Que el Señor proteja a su lelesia 
por intercesión de la Madre de Dios»; «María es el fundamento 
de la Iglesia y el altar del Espíritu Santo». ¿Por intercesión de 
la Santísima Virgen, fortifica los fundamentos de tu Iglesia, 
"porque tú eres el único soberano, Señor del mundo». «La Igle- 
sia de tu Hijo te reconoce como Madre de Dios». «La Iglesia 
confiesa a la Santa e Inmaculada Virgen». «Hoy el Esposo, santa 
Iglesza, celebra con alegría y en compañía de los espiritus ce- 
lestiales la solemnidad de la Inmaculada María Virgen, Madre 
de Dios» 7. 


Maria, Reina del universo 


María es la Reina del universo. Ella dlevó en sus brazos a 
Ag 1 delante del cual tiervblan 1 rt colesuales > «de- 
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lante de ella se postran las potestades»; elas legiones de los cielos - 
exaltan al Inmaculado Templo del Verbo de Dios»; nosutroz : 
los humanos, le glorificamos, ¡oh Madre de Diosl, a quien 
honran los ángeles». “Madre de Dios, cuando estes colocad 
radiante de luz a la diestra de tu Hijo, pidele que nos salve Je 

las llamas» B. : 


María, esperanza y refugio de los cristianos 


Existen muchas invocaciones que muestran la confianza de 
los fieles en el poder de María: «Madre de Dios, refugio y es. * 
peranza nuestra, ruega a tu Hijo unigénito que nos salve del 
luego del infierno y nos conceda el reino de los cielos». «Ny : 
ceses nunca de rogar por nosotros, ¡oh bendita entre todas las 
mujeresÍ» «En ti hemos puesto nuestra confianza; tú eres más 
luminosa que el sol; no dejes de interceder por nosotros, Ma. ¿ 
dre de Cristo, nuestro Dios». «A ti nos acogemos, ¡oh santísi. 
ma, sublime, admirable y distribuidora de gracia!; tú eres ma. 
nantial para el sediento, descanso para el afligido; tú nos has 
dado al Verbo divino» ?. 


Inmaculada Concepción y Asunción de María 


Aunque la liturgia armenia no usa un2 fórmula teológica 
para la Inmaculada Concepción, los términos con que expresa * 
la carencia de pecado en María deben entenderse en un sentido * 
absoluto. María tsolamente es la bendita entre todas las mu- 
jeres», ella es la «Hija de la luz; ella ha levantado la maldi. * 
ción»; ella es ela que libra del pecado de Eva». o 

La fiesta de la Asunción es la mayor fiesta mariana entre 
los armenios. Va precedida de una semana de abstinencia y ; 
se celebra con octava. Esta fiesta está arraigada en las tradi- 
ciones más antiguas de la iglesia armenia. Las plegarias l:túr- 


A a a 4 
gicas son explícitas en lo que se refiere a la Asunción corporal + 
de María. 


Hoy los espíritus celestes traen al cielo la morada del Espíritu Santo; 
hacen que entre en la celestial Jerusalén el Tabemáculo + nmaculado, 
inaccesible para nosotros y que está junto a la Trinidad Santísima. 


Hoy han llevado los ángeles al cielo el cuerpo inmaculado de h 
Virgen, Madre de Dios, colocándolo entre los ángeles para compartir 
las delicias inexpresables del cielo. Por eso la santa Iglesia te canta 
con alegría un nuevo himno de alabanza. 


Por haber vivido en este cuerpo una vida inmaculada, la voluntad 
divina te trae al reino de tu Hijo, nuestro Dios, R : i 


* Ibid. p.360. 

* Mid. 

* Ibid. p.360-361 1 1 
Venecia, 1808). 
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de > He aquí un himno mariano armenio: 
“a 
UA 


Madre de Dios, puerta del cielo para los hombres, con voz divina el 
ángel declaró: “Ave, llena de gracia, el Señor está contigos, El que se 
sienta junto al Padre, sobre los guerubines, se alegró de hacer mo- 
rada en tu cuerpo virginal; ave, lena de gracia, cl Señor es contigo 1!. 


Todas estas oraciones y títulos que los armenios dan a 
María prueban su ardiente y antigua devoción a la Madre de 
Dios. La hontan con un culto sublime y le piden que devuelva 
a la verdadera Iglesia a los disidentes. 


HIBLIOGRAFIA SELECTA: Arrwaten, D., Eastern Catholic Worship 
uevn York 1045). BruontTxas, Fo E, Lhiturgies Eastern and Western (Oxford 
299) p.112-457.— IssLVERDENTE, J., The Armenian Situnl (Venecia 1876).— 
lors, Armenta and Armenians (Venecia 1886). KING, A. A., The Jtites of 

lero Christendora vo1,31 (Forma 1948) p.521-6146,— TALATINIANS, 13., 0. 7%, Mo, 
£ Asiunta neila Wurgia e teología della Chiesa Armena, €n Ati del Congresso 
Assunzioniatico Orientale (Jerusalén 1951) p.17-30.—-WVEnER, Die Katholische 
Ktrehc in Armenten (Freiburg i. Br. 1903). 


V. MARIA EN LA LITURGIA CALDEA 


Esta liturgia está en uso entre los cristianos de Mesopota- 

- mia, Persia y Malabar, y viene de la liturgia primitiva, en una 

forma especial del oriente sirio. Su antiguo centro fue Edesa. 

Esta parte de la Iglesia cayó en el nestorianismo en el si- 

glo v. Muchos de sus miembros continúan siendo nestorianos, 

- mientras otros, desde 1551, se han hecho católicos. A éstos 

se des llama caldeos en Mesopotamia y Persia, y malabareses 

en la costa de Malabar, en la India. Tanto los católicos como 

los disidentes de este rito siguen la antigua liturgia de los 

Santos Addai y Mari. Todos, menos los de Malabar, usan dos 

anáforas en domingo y días de fiesta, desde Adviento hasta 
Domingo de Ramos y en otros cinco dias del año. 


1. La misa 


Se honra a María, en el santo sacrificio, en la letanía antes 
del ofertorio. 


Por el recuerdo de la Santísima Señora María, la Santísima Virgen, 
Madre de Cristo, nuestro Salvador y el dador de la vida. Oremos. 
Amén. Para que el Espuitu Santo. que hizo en ella su morada, nos 
Santilique can su gracia y perftccio s su voluntad, sellín- 


dedos unos Verdad tonos los dias de nuestia vida. 


SUR TUD 


PDLONiiva ara Pags jr lie Dto Dita os ad andres 19:31) pp10-17. 
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De nuevo el diácono nombra a Nuestra Señora en el ofpr, 
torio. 


Gloria al Padre, al Hijo al al Espíritu Santo. Recordemos en el altar 
a la Virgen Madre de Cristo. Para siempre por los sialos de la 
siglos 1, 
2. LL OFICIO DIVINO 4 
- María ocupa un lugar preferente en el oficio. En los himnos - 
se invoca a María, después del nombre de Dios o de Cristo, 
tres veces al día. Es ella la que «nos dio el Remedio que bd 
fica a los hijos de Adán». Ella es «da Santa Virgen, Madre de 
Jesús, el Salvador», la «Madre del Rey de los reyes». Se la jp. 
voca como a la misericordia para los pecadores, paz para el 
mundo, protección para la Iglesia contra sus enemigos; por el ' 
fin de las guerras y por la bendición de las estaciones del año, 
y, finalmente, por la llegada al reino». Se le dedica el día del : 
miércoles. Se le honra con una oración especial dos veces al 
día, y por la noche el sacerdote reza: 
¡Oh Señor, nuestro Dios!, defiéndenos, con brazos invencibles, por 


la intervención de la Santa Madre, la Santísima Virgen María, Yo 
concédenos acompañarla en la gloria celestial. 


He aquí otra maravillosa oración que se reza los miércoles: 


María ha glorificado al Verbo, su Hijo, con gran gloria, y ha llegado * 
a ser la Madre y sierva de Jesús, su Salvador y su todo. Por tanto, 
todas las criaturas se alegran en su fiesta y son llamadas a la reunión : 
luminosa de la alegría que nc tendrá fin; y todos nosotros con todas ! 
las generaciones la llamamos bendita y glorificamos a Aquel que la - 
eligió por morada de su gloriosa imagen. 


La siguiente oración es muy parecida a la latina Sub tuum 


praesidium en su afirmación de la intercesión universal de 
María: 


A ti nos acogemos a toda hora, casta María, bajo tu protección y 
tus plegarias; ellas nos defienden en todo momento y por ellas ha- 
llaremos, encontraremos piedad y misericordia en el día del juicio. 


Todos los días en el oficio, por la mañana y por la noche, 
hay una estrofa en honor de María en los himnos de maiti- 
nes. Se reza un momento antes de la doxología. Esta es la del 
jueves por la noche: 

Bendita eres tú, Santa Virgen, bendita eres, Madre de Dios; bendita 
eres porque todas las generaciones te llaman blenaventurada. Ben- 


dita eres tú, porque el Padre está contixo, cl Primogénito hizo en 4 

S > 

su morada y el Espiritu Santo ha glorifvado tu nombre en el mundo? 

CFE Biota, literas Fastornacad Westera COx oral (S961 p.26 1265 

2 A.M Masson, 0, Po Murio dans da DLibure Chuidec te, en 14d. 1 My 
xo, S. 1, Maria. Ettides ser de Satcte Yuerae (Paris 10D) vo LL pS 3-Do Lo 
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. FIESTAS EN MNONOR DE María 
3 


Aunque no se hace ninguna mención especial de María los 
: domingos. se celebran varias fiestas especiales en el curso del 
año. Trcs de las más antiguas son especialmente un testimo- 

nio de la devoción de los caldeos a María y tienen su peculiar 


encanto oriental. 


Fiesta de la Felicitación a Nuestra Señora 


Se celebra el día después de Navidad. Su propósito es fel¡- 
citar a María por el nacimiento de Cristo. En todo el Oriente 
se conoce como una fiesta mariana, pero los caldeos tienen 
bellos himnos en este dia; muchos de ellos, muy apreciados, 
compuestos por Jorge Warda, en el siglo x1u, acomodan 
figuras del Antiguo Testamento 2 la Madre de Dios, De uno 
de ellos copiamos estos pensamientos: 


La Iglesia dice a María: Ven y juntos iremos a rogar al Hijo del 
Señor por los pecados del mundo. Ruégale tú, porque tú le alimen- 
taste: yo también pediré, porque El ha mezclado su sangre en mis 
bodas. Ruégale como Madre y yo como esposa: El oirá a su Madre 
y responderá a su esposa. 


Fiesta de Nuestra Señora, guardiana de la cosecha 


Es una fiesta local, muy popular en Mesopotamia, y se 
celebra el día 15 de mayo para pedir a Nuestra Señora la ben- 
dición de la cosecha que empieza en esta época. No hay nin- 
guna mención especial de esta fiesta en el oficio, pero se pide 
la intercesión poderosa de Nuestra Señora en las oraciones. 


¡Oh Cristo, que ofas las oraciones de tu Madre cuando estaba en 
la tierra y que ayudas ahora y oyes en todo momento a los que recu- 
rren a ti por su mediación! Ten misericordia de nosotros. 


María es la fuente de auxilio y el refugio de los afligidos en toda la 
Creación. Y el que celebra las fiestas de María será ayudado por sus 
plegarias. Gloria a ti, ¡oh Señor, Hijo de Dios, que has honrado a 
María, tu Madre! 


La Asunción de Maria 


El 15 de agosto es la fiesta más importante para los cal- 
deos. Se ayuna cinco días antes de su celebración y los nes- 
torianos avunan durante siete. La idea tradicional de los cal- 
deos es que los apóstoles, los protetas v los ángeles estuvieron 
Presentes en la muerte de Nuestra Señora. Se basa esta idea 
en la costumbie oriental de reunirse a la muerte de una per- 
sona. Aleunos de dos apóstoles, según ellos, resucitaron de 
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entre los muertos para asistir a este acto, y lo mismo hicieron 4 
los profetas y los patriarcas, según esta liturgia: 


Te damos gracias y te glorificamos, joh Cristo, Salvador nuestrat Y 
porque ha sido grato au tu majestad llevar a tu Made desde uy 
vida terrena a otros lugares llenos de alegría para que pueda tego. 4 
Jarse cternamente junto a las legiones de los ángeles y los poder? 
celestiales. Te pedimos, Señor, por tu misericordia, que nos hagas y 
dignos de alegrarnos con ella en aquella vida que no tendrá fina 3 


Desde que los caldeos se han unido de nuevo a la Iglesia 3 
católica, han añadido a su calendario cuatro nucvas fiestas ma. Á 
rianas: la Anunciación, la Visitación, la Natividad de Nuestra 4 
Señora y la Inmaculada Concepción. Para la Anunciación, la A 
liturgia usa las oraciones compuestas por el patriarca José 4) 
Audo, en tiempo de Pío TX, y algunos textos de la liturgia de Y 
Adviento, tomados de los evangelios. Para la fiesta de la 7 
Visitación, que se celebra el 21 de junio, se usan también las Y 
oraciones del patriarca Audo y algunos comentarios sobre la 4 
narración evangélica de la Visitación. Para la fiesta de la Na. : 
tividad vuelven a tomarse las mismas oraciones y un himno 
sacado de las obras de Jorge Warda. 

Las oraciones para la fiesta de la Inmaculada Concepción * 
contienen excelente doctrina. Son obra de Damiano, un sacer- 
dote del monasterio de Alkosh. 


Gloria al Altísimo, que ha hecho cosas grandes por María Virgen, ' 
porque del seno de su Madre ha logrado que ella sea superior a los. 
ángeles. 4 
¡Oh Cristo, que has librado a María del pecado de Adán por los 
méritos de tu sangre, y la has redimido por modo muy superior al 
de todos los hijos de Adán, no dejándola caer bajo el dominio del ; 
demonio en ningún mecmento!, ten misericordia de nosotros. " 
Una flor bellísima y sin igual ha aparecido este día en nuestra árida * 
tierra, llena de cardos y espinas; María, de la raza de Adán e hija 
de Eva, que mató a la serpiente y fue concebida sin pecado original 
por obra del poder del Altísimo. Es una cosa asombrosa e incom- 
prensible que no puede describirse con palabras. ¡Gloria al poder 
de Dios! 

¡Oh Reina de las reinas, llena de riquezas!, da beneficios abundantes 
a tus siervos; ¡oh Madre del Altísimo!, porque El te ha hecho dis- 
pensadora de sus tesoros y Reina universal y se ha complacido en 
colocarte por encima de toda criatura, da por tu bondad a cada uno 
lo que necesita y así el mundo te aclamará agradecido. 

¡Qué bella cres, oh Virgen, Esposa del Esposo glotioso, el Werbo 
divino! En tu seno ha colocado El sus tesoros y en ti ha reunido gra- 
rias como en un mar y te ha hecho fuente de vida para los mortales... 


*Thid. p3tE3S10 IL W, Consisstos. The Cheldaena Liturgu: Veaistera 
Churehes Quarter! Hadtrisgate) voL 11 codeiejulio, oclabre, VIT DM. IxvRia- 
cos ElAssoutpiior cial de His e de Cong ss Las ticiornistico Cien 
tale (Serasalén 15D) pas O. USING, Muriologische aus des porepdest 
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2 + ¡Oh misericordiosa!l, ven a auxiliar a los hijos todos de la Iglesia 
ahora y en la hora de nuestra muerte 4, 


] 4. MARÍA EN LA DEVOCIÓN POPULAR CALDEA 
. Recordando el importantísimo papel que desempeñaba la 
urgia en la vida diaria del pueblo caldeo y de qué mancra se 
rgervánn de sus textos e himnos para fortificar su vida espiritual, 
Mandemos entender mejor el gran amor y devoción que siem- 
re han tenido a la Madre de Dios. Su culto ocupa un lugar 
“camportante en la liturgia. 
eE Hay muchas iglesias importantes dedicadas a Nuestra Se- 
¿Mega: en Mosul, la ciudad de! patriarca, está la iglesia de la 
rima, donde se desarrolló la liturgia. Cerca de ella está el 
* monasterio de la Virgen, el mayor que tienen los monjes cal- 
“deos de la Congregación de Rabban Hormez. 
.- Los sacerdotes jóvenes están colocados bajo la custodia de 
Nuestra Señora de la Cosecha, y las ordenaciones se celebran 
“de ordinario el 15 de mayo. Muchos fieles reciben el nombre 
- “Be María o de Asunción. Una exclamación frecuente en tiem- 
po de peligro es la de «la Mariam», «¿Oh María!» Hay muchas 
“¿personas que tienen hecho voto de ayunar los sábados en ho- 
hor de Nuestra Señora o de celebrar los meses de mayo y 
 gctubre leyendo literatura mariana o recitando el oficio y el 
«gosario, En muchas iglesias de Mesopotamia las mujeres hacen 
- furno constante para rezar el rosario durante todo el día. Y esto 
Ao hacen en la lengua de Cristo y de María. 
-. De este modo, la liturgia de los caldeos está de acuerdo 
" con otras liturgias católicas cuando alaba a la Madre de Dios 
£ implora su poderosa intercesión. 
“+ Los católicos de este rito fueron en un tiempo muy numero- 
-30s, y la liturgia es antiquisima, hasta el punto de que se dice 
que su oficio es la más antigua plegaria pública de la Iglesia *. 

Los caldeos extendieron la fe por Oriente, hasta China, 
Mongolia e india. Cuentan entre ellos santos y mártires, como 
San Efrén, diácono, doctor de la Iglesia, a quien se ha llamado 
la «lira del Espíritu Santo». Este santo es famoso por sus gran- 
des poemas a la Madre de Dios y por la defensa que hizo de 
su Inmaculada Concepción. 

La devoción de los caldeos a la Santísima Virgem asombra 
gratamente a los herejes, e incluso a los mahometanos, y es 
de esperar que ella los conduzca pronto a la verdadera Iglesia. 
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Eyuetacos, 0.0, 9.3 Trias Cirtilerans Paris 19139 Rannas, 
La essa caldea della *Deglio A postal a Rema 18392 D, Arrwartsn, De Cliris- 
lia Ciuarehes of to Vasixala P.LUN-20 2 dao so L 11 pS 90-108; D. Atriwaruen, 


Laxtera Catholic Warship (Nueva Vork 1915) A No diia, Eh Bites of Eastern 
Ciréstoadomi vel. 11 p.231-520, 


MARIA EN LA LITURGIA OCCIDENTAL 
Por Simeón Day, O, $. B. 


INTRODUCCIÓN 


Si alguien creyera que la devoción a María es una prerro. 
gativa de nuestros tiempos, sólo necesita mirar a la liturgia 
para darse cuenta de que esta devoción forma parte de la es. 
tructura misma del culto católico. La vida y los privilegios de 
María están resumidos, pero completos, en el ciclo litúrgico 
de la Iglesia 1. 

Entre las fiestas que honran la memoria de Jos primeros 
años de le Virgen, están la de la Inmaculada Concepción, la de 
la Natividad y la Presentación. Su vida adulta se recuerda en 
otras fiestas, como la Anunciación, los Desposorios con San 
José, la Visitación, la Maternidad, la Sagrada Familia, los Siete 
Dolores y la Asunción. En el ciclo temporal, dentro del año 
litúrgico, la Virgen ocupa con frecuencia un puesto de honor 
en las fiestas del Señor, tales como Navidad, la Epifanía y la 
Presentación. Por tanto, el que ignora su lugar de honor en la 
vida católica desprecia, no solamente una doctrina esencial, 
sino el verdadero fundamento del culto católico, que está inun- 
dado de veneración por Nuestra Señora. 

Este estudio se refiere al lugar que ocupa María en la litur- 
gia occidental. El objetivo principal será, específicamente, el 
de encontrar reflejada en el Occidente la evidencia de las ver- 
dades dogmáticas que profesamos y que se refieren a Nuestra 
Señora. Queremos encontrar una respuesta a la pregunta: ¿Has- 
ta qué punto refleja el culto de esta sociedad cristiana que es la 
Ielesia una realización vital de los dogmas que se refieren 
a María? 

Nuestro campo de investigación está limitado a las liturgias 
occidentales y aún más, principalmente a la romana. Este no 
es un estudio estructural ni histórico de cada una de las fiestas, 
sino más bien una investigación factual de la relación que hay 
en mariología entre dogma y oración. 

Nuestro método será el siguiente: primero, unas notas s0- 

1 MesrY Lawrescr Jaxsseas, 0, S, 33, De egeto liturgico mariali: Ephe- 
merides Liturgicae 38 IZ p.157-161. CLP. Obvexteim, O. S, B., Mart 


nella liturgia catolica Roma 1940; María in der lateinischen Litirgte, en Hathor 
tische Marienkunde, ed, P. Syrarea, vol1 (Paderborn 1917) p.193-267. 
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huge liturgia en relación con la fe; después, un resumen de los 
os que hacen relación a los primeros honores que la litur- 
“eta rinde a María; más tarde, un estudio de las principales 
"doctrinas mariológicas: maternidad, santidad, virginidad, rea- 
+ feza y mediación, según aparecen recogidas en las fiestas ma- 
“ fianas; presentación de algunas fiestas y devociones que no 
están incluidas en las mencionadas, y, finalmente, un breve 

resumen de todo lo dicho. 
. La palabra liturgia se toma aquí en su significado prima- 
rio: el trabajo activo de redención que Cristo sigue haciendo 
aplicando a través de la Iglesia en el santo sacrificio y en los 
sacramentos, y puede ser también los hechos concretos de la 
tradición de la Iglesia que forman la guía base de las prácticas 
corrientes; así, por ejemplo, los textos mismos de los libros 
rados. Nosotros usaremos en este trabajo este último signi- 

- ficado 2. 

- La sagrada liturgia es la vida de la Iglesia, porque a través 
de ella se continúan los divinos misterios de la vida de Cristo 
y se aplican a los hombres sus gracias salvadoras. A través de 
la liturgia, la Iglesia ofrece digna alabanza y acción de gracias, 
día y noche, en todo el mundo, y por ella ofrece expiación y 

“satisfacción por el pecado, acudiendo a Dios en todas las nece- 
:sidades individuales de esta sociedad, mientras vuelven a con- 
sagrarse a Dios las cosas y las personas, que, como si dijéra- 
mos, le habían sido arrebatadas por el pecado de Adán. Por 
medio de la liturgia nos unimos más íntimamente con los san- 
tos del cielo. 

.- Los textos que estudiaremos están tomados principalmente 
del misal, el breviario, el pontifical y el ritual, que son los libros 
oficiales de los que la Iglesia romana se vale para el sacrificio, 
las oraciones y las bendiciones. 

Para empezar nuestro estudio tenemos que examinar pri- 
mero la relación que hay entre fe y adoración, entre nuestras 
creencias y nuestras oraciones, entre el dogma y el culto. 


LA LITURGIA EN RELACION CON LA FE 


Tenemos que considerar dos principios fundamentales a 
este respecto: primero, que la liturgia debe fundarse en las 
reglas de fe, y segundo, que no todas las doctrinas de fe se 
Tertejan necesariamente en la liturgia. Este segundo pruncipio 

particularmente importante para hos atros, puesto que sd- 

2 Para otros significados, eL. Co llenara, Se do Ple Diessed A 


aro Orate fralres 24 (104 1-5. Publicudo tambien coa elo aamibre de A 
Ear fieprinto.17 (Mavten, Olúo, Marian Library, 193430 
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bemos que en la liturgia occidental no existió el culto mariano 
antes del siglo v, y sabemos, sin embargo, que existió esta devo. 
ción y también la doctrina que se refiere a la Santísima Virgen 
desde tiempo de los apóstoles. No es necesario que las verda, 
des de fe aparezcan también en la liturgia. Yl otro principio 
que hemos enunciado, es decir, que lo que aparece en la litur. 
gla tiene que estar fundado en la fe, nos interesa mucho en 
este estudio, - 

Pío XII, en su encíclica Mediator Dei, señala la importancia 
de la relación íntima que hay entre la fe y la oración, y especial. 
mente la oración litúrgica. El Papa cita el conocido principio 
legem credendi lex statuat supplicandi 3 (que la ley de la oración 
determine la creencia). Mientres insiste en la importancia de este 
principio, avisa también de la posibilidad de interpretaciones 
falsas. Dice así: 


.-. A este propósito, venerables hermanos, juzgamos necesario precisar 
bien algo que creemos no os sea desconocido. Nos referimos al error 
y engaño de los que han pretendido que la liturgia era como una 
comprobación del dogma, de tal manera que, si una de estas verdadca 
hubiera producido, a través de los ritos de la sagrada liturgia, frutos 
de piedad y de santidad, la Iglesia hubiese tenido que aprobarla, y 
en el caso contrario, reprobarla... No es, sin embargo, esto lo que' 
enseña o manda la Iglesia. El culto que tributa a Dios es una continua 
profesión de fe católica y un ejercicio de la esperanza y de la caridad... 
Luego toda la liturgia tiene un contenido de fe católica, en cuanto 
testimonia públicamente la te de la Iglesia. Ñ 
La sagrada liturgia, por tanto, no decide ni determina independiente- 
mente lo que constituye materia de fe, sino que, al ser la liturgia una 
profesión de las verdades eternas, sujeta como tal a la suprema auto- - 
ridad docente de la Iglesia, puede darmos pruebas y testimonios 
de valor para determinar sobre un punto particular de doctrina cris. 
tiana 4. 


Vemos, por consiguiente, que hay una relación o interde- 
pendencia entre fe y liturgia, de tal modo que todo aquello que 
encontremos en la liturgia debe tener su fundamento en la fe 
católica. La fórmula legem credendi lex statuat supplicandi se 
usó, en principio, contra la herejía pelagiana, para señalar que 
los sacramentos y las oraciones de la liturgia son un argumento 
en favor de la verdadera doctrina de la gracia. Aunque en su 
origen se aplicó solamente a un problema específico, se ha ido 
extendiendo como una fórmula universal, hasta que, en tiem-' 
pos de Santo Tomás, se había aceptado como un axioma o ley 


i 
E 


AR 


3 DENSZISGER 1939. De uratia Del s«Indicoluse, recientemente atribuido d 
papa San Celeslino L Probablemente fue escrito por S. Próspero de Aquilanit. 
ELM. CAaPrUYSS, O. S, 15, Revue Benédietine 41 (1920 p.156, 

Pio XIUl, FEnepclical Letter af His Hotiness Pius Xi ou Sarred Lueron (e 
ducción de la Biblioteca Vatieand (Wáshington, a, D. Co p20-21. Tento ofi 
cial, encíclica Mediator Del: AAS 39 (1947) 321-595. 
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+simeral. El mismo Santo Tomás consideraba la liturgia como 
¿ygpa fuente principal de doctrina, igualándola muchas veces, 
“erácticamente, con la Sagrada Escritura 5, 

“£-. De aquí deducimos que, sl encontramos reflejadas en la li- 


. qurgia doctrinas que se refieren a la vida y prerrogativas de 
“Marta, podemos decir que esto es un testimonio definitivo de 
jue ferman parte de la creencia general de la Iglesia a través 
E tos tiempos. * 


LA MATERNIDAD DIVINA 


La devoción a María debe reducirse a las aplicaciones prác- 
ticas de la doctrina de la comunión de los santos. Puesto que 
esta doctrina no está contenida explícitamente en el credo de 
los apóstoles, no debe sorprendernos el no encontrar señales 
claras de culto a la Santisima Virgen en los primeros siglos del 
cristianismo 6. De hecho es imposible determinar cuál fue la 
primera manifestación de este culto antes de la paz de la Igle- 
sia, .en el año 312. En las catacumbas encontramos frescos, 
-monumentos y otras manifestaciones que representan a la 
Virgen con Nuestro Señor, pero sin indicar de un modo par- 
ticular que estas muestras constituyeran un homenaje a Nues- 
tra Señora 7. Sin embargo, es de suponer, a la vista de sus pre- 
rrogativas $ y su reconocimiento universal, que los hombres 
tendrían para ella un lugar de veneración, por lo menos, equi- 
valente al de los mártires. 

En la segunda mitad del siglo rv ya encontramos una in- 
-dicación definitiva del reconocimiento de la legitimidad, e 1n- 
cluso de la urgencia de este culto, en Epifanio 9. 

El momento más importante para el culto a la divina ma- 
ternidad es el concilio de Efeso, en el año 431. La historia de 


* GrreNxHEI«M, O. S. B., Institutiones systematico-historicac in sacram litur- 
glam “wol.7, Principia theoloyiae liurgicae (Torino, Marietti. 1947) p.98-106. 
Oppenheim cita cuarenta pasajes en los que Sinto Tomás apeló al uso litúrgico 
04 textos litúrgicos para lundanmientar su doctrina. 

y THURSTON, S. L, Virgin Mary, devotion to the Blessed, en Tke Catholic 
PFneyetopedia vol.13 p.459. 

" H. Lecteno, O. S. B., Marie, Mére de Die culte lituirgique: DACL 10%, 
2035. CL. M. ArmeLLIN1, Notizie storiche intorno ali'antichitá «del culto di Maria 
Vergine (Homa 1888). 

* «Primum factum (Cultus venerationis) est christianorum fides relate ad 
PAncipales praerngativas et praecipue privilegia B. M. Virginis, videlicet: elus 


Bivina amaternitas, cius virsinitas, esos universalis medialio proul e pparet 
ex Irequenti anlithesiinter lovam et Marion. In sy do (salt ind saleculdo 1 
in Uecidente) habebantar verbar natos ex M/ y . ca 

3. Virgínis privilegia nedum Patribos e1 Doet s Ñ 
+yubolua recitabater, el quibus ont 4 uo ¡8 


lualiter nota eses (6 Roseta, 0D. SM ; 
Scientia Catholica, 10161 p.IST- 188) 
Maeres. 79: MO AL TAO 
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este tercer concilio ecuménico de la Iglesia tiene semejanza con 
las páginas de una novela, no solamente a causa de sus com. 
plicaciones, sino también por el gran interés que demostró el 
pueblo por obtener una definición exacta de la maternidad de 
María !, Desde entonces se honra a Nuestra Señora de varias 
maneras: a través de la dedicación de iglesias, por la recitación 
de oraciones especiales y, por fin, en el siglo vir, en Occidente, 
con la introducción de fiestas especiales, 

Hay una doctrina que dice que el culto mariano se des- 
arrolló como una secuela del culto a los ángeles, pero esto no 
pasa de ser una teoría 1! y, por tanto, no prueba que no haya 
base doctrinal suficiente para un crecimiento propio de este 
culto. De hecho, en muchas de las letanías antiguas, los arcán- 
geles Miguel y Gabriel se invocan después de las personas de 
la Trinidad e inmediatamente antes de la Virgen María 12, 

De todos modos, la devoción a María y su veneración tomó 
consistencia en los siglos que siguieron al concilio de Efeso y 
está expresada en plegarias y fiestas litúrgicas. Es difícil dar 
fechas exactas de la introducción de las diversas fiestas, pero 
puede decirse, ciertamente, que las fiestas de la Asunción, la 
Anunciación, la Natividad y la Purificación empiezan en este 
periodo 13, 

Empezamos el estudio de las prerrogativas de María por 
su maternidad, porque parece ser la causa final de todos los 
demás privilegios 14 rnarianos. Acudimos a la liturgia en bus- 
ca de una expresión viva, práctica v poética de la doctrina de 
que María es verdaderamente la Madre de Cristo, el Dios 
hecho hombre, y aún más, de que ella ejerce una maternidad 
espiritual sobre todos los hombres, y especialmente sobre los 
cristianos. 

Acudimos, en primer lugar, a la liturgia de la fiesta de la 
Maternidad, que se celebra el 11 de octubre. Hasta 1931 no la 
elevó el papa Pío XI a la categoría de doble de segunda clase, 
y la extendió a la Iglesia universal con motivo del XV cente- 
nario del concilio de Efeso 15. Antes de este momento, la doc- 

12 Cf. M. BARRET, O. S. B., Our Lady in the liturgy, considerations on certain 
feasís of the Molher of God (Londres, Sands Co.; St. Louis, M. Herder, 1912) 
p.11-15. Para la historia del concilio véase C. HEFELE, Histoire des Conciles... 
(París, Letouzey et Ané, 1907) vol.21 [1908] p.219-422). 

1 H, THURSTON, Virgin Mary p.459. 

1 M. HasserT, Angels, en la Catholic Encyclopedia voi.1 p.486a. 

13 H. Tnunstos, Virgin Mary p.462, 

1% Merece consideración la teoria recientemente expuesta de que la plenitud 
de graeja es la base principal de la mariologia. Añors MOLLER, The baso price 
ples of Mariology: Vucology Digest 1 (10531 130-14£, Este articulo es una con 
demación de uno aparecido en Divas Dlhoras Oriburgo) 104.20 (1.1 A! 
resumen de los resullados sebrelos estudios palristicos en la besis de Vds 


sia- Muria: Die Finbeit Muria uad der Kirehe Qriburgo 19510). 
Pío XIL, Lux verilatis: AAS 23 (1831) 403-517. En esta encíclica, el papa 
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“+qrina de la maternidad estaba reflejada en todas las fiestas ma- 
rianas y especialmente en el Adviento y en la Navidad, como 
veremos más adelante. El privilegio de la celebración de la 
fiesta de la Maternidad se concedió, por primera vez, al rey 
de Portuga: en 1751, y se celebraba el primer domingo de 
mayo 16. En la misa de la fiesta encontramos los siguientes 
pasajes: A 

Sabed que una Virgen concebirá y dará a luz un hijo (introito). 

¡Oh Dios, que quisiste que tu Verbo tomase nuestra carne de las 

entrañas de la bienaventurada Virgen María al anunciarle el ángel 

el misterio!, concede a tus siervos que, pues la creemos verdadera 

Madre de Dios, seamos ayudados ante ti por su intercesión (colecta). 

Brotará un tallo de la raíz de Jesé y ascenderá una flor de su raíz 

(gradual). 


Virgen, Madre de Dios, el que todo el orbe no puede contener se 
ba encerrado en tus entrañas (aleluya). 


El evangelio habla de «sus padres». 
Estando desposada María, la Madre de Jesús, con José, se halló 
haber concebido en su seno por obra del Espíritu Santo (ofertorio). 


Por tu propiciación, Señor, y por la intercesión de la Madre de tu 
Unigénito, la bienaventurada siempre Virgen María, aprovéchenos 
esta oblación para conseguir la prosperidad y paz presente y perdu- 
rable (secreta). 


Bienaventuradas sean las entrañas de la Virgen María, que llevaron 
al Hijo del Eterno Padre (comunión). 


Purifíquenos, Señor, esta comunión de toda mancha de pecado, y 
por intercesión de la bienaventurada Virgen y Madre de Dios, 
María, nos haga participantes del remedio celestial (poscomunión). 


Estos pasajes nos dan una oportunidad de señalar, de una 
vez para siempre, que los textos que se aplican a María en los 
libros htúrgicos 1? son: en primer lugar, la Sagrada Escritura. 
Algunos pasajes del Antiguo Testamento se han cumplido li- 
teralmente 15 en María, como por ejemplo: «¿Una virgen con- 
cebirá». Algunos de los salmos mesiánicos y proféticos, tales 
como el salmo 44, parece pueden aplicársele directamente, 
mientras otros textos se usan en un sentido acomodado, como, 
por ejermplo, el Cantar de los Cantares, el libro de la Sabiduría 
y el libro de Judit. En estos últimos, el sentido literal se refiere 


Plo XII crdenó que se hiciera un nuevo oficio y una misa nueva (p.517). No apa- 
reció olicialmente hasta el año siguiente (AAS 24 [1932] 151-159). 

1 E. Herweck, Calendarium !turgición festorum Del et Matris Mariae (Fila- 
delfín, The American Ecclesiastical Bevicio, The Delfin Pross, 1925) p.148. CL tam- 
bién un articulo sobre la maternidad en Catholic Encyeclopedía voL.10 p Abd. 

"AR Carent, 0.5. B., La tilurgie Meariale en Occidead, ea Marta. Efudes 
Sua, da Sande Viergo, edo por 1 be Maso, S.L (Paris, Benuchesne, 1949) vol. 1 
PEGA 


1 ma oslurticacion as previsa del sentido lteral, eh MD Prute- 
BRO... Remarites sue les signes dicins: Laval leéolbogique et philesophique 5 
09D) 121-115. 
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a otro hecho, pero se aplican a María por razones extrinsecas, 
Así surge esta especie de aurcola mística que ilumina ilgunay 
de sus fiestas. Para interpretar estos textos aplicados hay que 
tener un conocimiento claro del ambiente de la Escritura, de 
las doctrinas marianas y un cierto don de contemplación. 

Se usan también, además de la Escritura, textos de log 
Santos Padres, e incluso otros compuestos especialmente para 
alguna otra fiesta. Ási, el bellísimo verso de la comunión que 
hemos mencionado más arriba es de origen eclesiástico y se ; 
usa frecuentemente en el misal y en el breviario. De paso vamos 
a señalar que muchas de las citas que aparecen en este estudio 
para alguna fiesta o doctrina aparecen frecuentemente en Otros 
lugares del breviario o del misal. 

Ya hemos dicho antes que la doctrina de la maternidad 
aparece expresada claramente y con vigor en la liturgia mucho 
antes de que el papa Pio XI promulgara esta fiesta para la 
Iglesia universal. Durante el Adviento hay constantes alusio. 
nes a la maternidad de Nuestra Señora 19, aunque refiriéndose 
siempre a su futura maternidad. De aquí que, en los días del 
Adviento, en el oficio temporal, se omita en el breviario la 
doxclogía lesu, tibi sit gloria, qui natus es de virgine, por razón 
a la referencia que se hace a una maternidad ya consumada, 

En la colecta de las misas de feria, durante este tiempo, 
hay una segunda oración propia de la Virgen, que es idéntica 
a la que ya hemos citado para la fiesta de la Maternidad. Aun- 
que las palabras aluden a la maternidad de María como va 
consumada, tenemos, sin embargo, la alusión al mensaje del 
ángel para darle una cierta atmósfera de anunciación 20, 

-La, profecía de Isaías: ¿He aquí que una virgen concebirá 
y dará a luz un hijo», que aparece en la lección del sábado de 
la primera semana de Adviento, en el séptimo responsorio del 
primer domingo del mismo y en la antífona de la comunión 
del miércoles de temporas, nos recuerda constantemente este 
privilegio de María. 

El mensaje de Gabriel a la Virgen aparece constantemente 
en el oficio divino y en la misa de la cuarta semana. En el miér- 
coles de temporas y en el viernes, a pesar de que se mantiene 
el tono profético, hay un ambiente de fiesta mariana ?2!. 

El primer domingo de Adviento, la vigilia de Navidad y la 


1 Cf. Josep ALVAREZ, De Beata Maria Virgine in liturgia Adoentus: Ephe 
merides mariologicae 1 (1951) 531-533, y L. ScnustEr, 0.5. B,, The Sucramele 
ter, traducido “del italiano por A. Luve2is-MaAnkr (Nueva York, 1 
Bross, 1930) vol.1 Advent. 

*- sta oración es común parida fiesta de la Encarna de 
Para una explicación del Acce Maria, texto del ofer del o 
L de Adviento, ef Rescatan DlesBrrr, 0. S. li, 
sextuples (Beusclas, Vrontund Co. 1035) POANAVIMENAXEM y Mod, 
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a rimera misa de esta fiesta se celebran en la iglesia estacional 
“sé:gg Santa María la Mayor, eligiéndose esta iglesia en honor de 
María, por la que se nos dio Cristo 22, 

La hermosz fiesta de Navidad y su octava celebran par- 
ticularmente la maternidad de María, y el 1 de enero se había 
celebrado siempre en Roma como fiesta marianz, la primera 

la única de las fiestas marianas que tuvo su origen en el Oc- 
.«eidente 23. Más tarde, a principios del siglo 1x, queda consi- 
derada como fiesta propiamente del Señor, la de la Circunci- 
sión. 

De cualquier modo que expliquemos el problema de los orí- 
genes, es un hecho que Navidad y su octava están repletos de 
alusiones a la maternidad y que María y Jesús no pueden se- 
pararse aquí, si queremos conservar la totalidad del misterio 2, 


Este es el día en el cual Cristo Señor, por la salud del mundo, se ha 
dignado nacer de una Virgen (primer responsorio de maitines). 
¡Oh gran misterio y admirable sacramento el que los animales con- 
termplaran al Señor nacido y reclinado en un establo! Bienaventurada 
Virgen, cuyas entrañas merecieron llevar a Cristo, Señor nuestro 
(cuarto responsorio de maitines). 

Bienaventurada Madre de Dios, María, cuyas entrañas permanecen 
intactas. Hoy ha engendrado al Salvador del mundo (quinto respon- 
sorio de maitines). 


Esta última oración, tan bella, expresa de una manera muy 
concreta la maternidad de María, su santidad y su virginidad. 
Los siguientes responsorios son también muy bellos, pero los 
citados son suficientes para ilustrar nuestra teoría. 

Parece ser que los salmos del primero de los dos oficios de 
Navidad son las fuentes de los salmos del oficio de la Santísima 
Virgen. El 1 de enero, que es la octava de Navidad y probable- 
mente una fiesta mariana, se usan los salmos del primer oficio; 
el 2 de febrero y otras fiestas marianas tienen los mismos salmos, 
solamente con dos modificaciones. Así, pues, el oficio de la 

«Santísima Virgen ha tomado de éstos una serie de salmos ?5, 

” Cf. St. Andrew's Missal para el primer sábado de Adviento. 

» E. HoLweck, Calendarium p.1. Aunque el título aparece definitivamente 
en mantrscritos de calendarios y misiles, Hesbert, planteada seriamente la eues- 
tión, nunca entendió que la misa fuese otro que la de la octava de Navidad, o la 
que se leía en el dia de natalis Sanclae Martinae, que se celebraba en esta muisnua 
fecha. 4 HESBERT, Antiphionale missarum sextuplexr PA XXL 

., Bermurd Botte, O. S. B., expene su punto de vista en La premitre féte de la 
litorgiír romaite (Eplemerides Liturgicas 47 [1933] 425-430), diciendo que la 


fiesta de Santa Martina no aparece en el calendario antes de fines del siglo vil, 
Y añade que la Tiesta se celebraba el 1 de encro antes de que ese dí se colo brase 


la oetirva de Navidad. 

“Para dos pasajes del breviamio utilizamos el Breviario Tulio. 
CF ros PRES ai OS da de vato Paige de Notre Dame Fxev ue 
Uregertenae 31 pe 7, Psic exar seres de un capilolo del pririer vo 
lumen de María, editado por ib Masies, enel que se presta especial atención 


la certribrucion de A. Capelle ad ton Maria en la liturgia oecidentado. En 
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Al considerar la fiesta de la Maternidad no tenemos mág 
remedio que referirnos a la fiesta de la Anunciación, que se 
celebra el 25 de marzo y que durante mucho tiempo fue, des. 
de el punto de vista litúrgico, la fiesta de la Maternidad 2, 
Tanto en la misa como en el oficio aparecen frecuentemente 
alusiones a la Maternidad de María: 


¡Oh Dios, que «uisiste que tu Verbo tomase nuestra carne de lag 
entrañas de la Bienaventurada Virgen María, al anunciarle el ángel 
el misterio!, concede a tus siervos que, pues la creemos Madre de 
Dios, seamos avudados ante ti por su intercesión (culecta de la misa 
de la maternidad divina). 

Recibe, ¡oh Virgen Marfa!, el mensaje que te ha enviado el Señor 
por medio del ángel: Concebirás y darás a luz al que juntamente 
será Dios y Hombre. Para que seas llamada bienaventurada entre 
todas las mujeres. 


Con esto demostramos suficientemente que el concepto de 
la maternidad de María está expresado con claridad en la sagrada 
bturgia. No encontraremos aquí la precisión de expresión que 
se espera de un libro de teología, sino más bien la expresión 
viviente de la Iglesia en oración, animada de devoción y amor. 

Es interesante hacer notar que los privilegios de María están 
frecuentemente mencionados en el pontifica] y en el ritual. 
Veamos ahora algunas expresiones que se refieren a su mater- 
nidad: ¿Dulce Madre, Morada de Dios, Morada del Hijo de 
Dios, Madre de Cristo, Madre de Nuestro Señor Jesucristo, 
el Verbo tomó carne en tu seno, la que le dio a luz y le alimentó 
con su sustancia», etc. 27 

Una de las oraciones antiguas más bellas es el Sub tuum 
praesidium—que se encuentra en el breviario, el ritual y el 
pontifical—, en honor de la maternidad de María (completas 
del oficio parvo, versículo del tercer nocturno de la Materni- 


dad y de la Mediación). 


Bajo tu amparo nos acogemos, ¡oh santa Madre de Dios!, no des- 
preciéls nuestras súplicas en esta necesidad, sino libradnos de todos 
los peligros, ¡oh Virgen santa, gloriosa y bendita! 28. 


este trabajo, Capelle afirma que-el oficio de la Virgen es la fuente de los salmos 
del oficio mariano. Cf. CAPELLE, La liturgie Martale en Occident p.236. Sobre 
salmos para la fiesta de la Asunción véase su libro La féte de PAssomption 
dans Phistoire liturgique: Ephemerides Theoloziene Lovanienses 3 (1926) 39-41 

** Una de las cuatro fiestas marianas celebradas en la Iglesia de Roma. 
La fecia probablemente puede ser a mediados del siglo vtr. Es una de las cuatro 
fiestas para las que Sergio I (687-701) prescribió una procesión en su Liber 
pentificalis. Las otras tres son: la Purilicación (2 de febrero), la Asunción (15 de 
assto) y la Natividad (S de septiembre) L. Ducuresxe. Origines de culto 
elretien, ¿tude sir la Lúnrgie latin avant Chuarlemagne 2 (Paris, A. Fonte 
marin, 1898) p.118 y 261. Para el record del despliegue Ue la fiesta de la Asue- 
ds, el. HMorwuck, Calendartiaa p.60-B1. 

E MA, Oxoento, De Vo B. Maria in precihos Rilualis el Pastificalis RKomant 
Epbreinerides Liturgicac 60 (1947) 104. 

*“ Esta oración lia sido y es muv discutida, 


ESSE 
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SANTIDAD 


- Fl segundo privilegio de María que vamos a considerar es 
Au santidad eminente. Esta doctrina está fundada en la Escri- 
——«Ave, llena de gracia—y está clara en toda la enseñanza 
vide la Iglesia. Se encuentra implícitamente contenida en casi 
+ todas les fiestas que se celebran en honor de Nuestra Señora, 
funque no haya una especial dedicada a ella. 
E. Cuando nos referimos a la santidad de María, incluimos 
“godos sus privilegios, en tanto en cuanto cada uno de ellos, de 
“hecho, aumentó su santidad, unas veces de modo actual, como 
eu inmaculada concepción, y otras como medio para adquirir- 
* la tal vez, como la virginidad. María estuvo no solamente libre 
“de toda mancha de pecado original o actual, sino que su alma, 
más que otra ninguna si exceptuamos la de su Hijo, estaba inun- 
“" dada de gracia. Este pensamiento lo expresa la liturgia de diferen- 
"tes maneras. En la fiesta de la Anunciación (25 de marzo) se 
leen las palabras de la Escritura: «Salve, María, llena de gracia, 
: el Señor es contigo, bendita eres entre las mujeres» (aleluya, 
“evangelio y ofertorio); ¿Has haMado gracia a los ojos de Dios» 
- (evangelio). Estas frases del evangelio son como un motivo que 
- gparece en esta fiesta y se repite en todas las demás que se ce- 
Jebran en su honor. En el oficio de la Santísima Virgen, la quin- 
ta lección, tomada de San Juan Crisóstomo, nos presenta este 
magnifico pasaje: 


Ciertamente fue un gran milagro la bienaventurada siempre Virgen 
María. ¿Quién, a la verdad, más grande, más ilustre que ella se ha 
hallado o alguna vez podrá hallarse? Ella sola, con su grandeza, ha 
sobrepujado al cielo y a la tierra. ¿Quién más santo? No los profetas, 
no los apóstoles, no los mártires, no los patriarcas, no los ángeles, 
no los tronos, no las dominaciones, no los serafines, no los querubi- 
nes, no, finalmente, criatura alguna, visible o invisible, puede hallarse 
mayor o más excelente. Ella es a la vez sierva y Madre de Dios, 
wirgen y madre. 


Este pasaje, ciertemente, ilumina la eminente santidad de 
María. En algunos otros, tomados también del oficio, esta idea 
se presenta con más belleza, aunque con menos claridad: «Ne- 
gra soy, pero hermosa, hijas de Jerusalén; por eso el Rey me ha 
amado y me ha introducido en su cámara» (de la tercera antí- 
fona de laudes). 

Quizá la fiesta que se relaciona más directamente con el 
concepto de santidad es la de la Inmaculada Concepcion, que 
honr la prerrosativa singuier de María de haber sido vconce- 
bida sin mancha de pecado original desde el primer instante. 
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Este es su gran triunfo sobre el demonio y ella aparece como la 
única alma sin mancha entre toda la humanidad. 

La parte doctrinal estaba ya implícita en la fiesta de la Anun. 
ciación, en la que se hace hincapié en ja plenitud de gracia y la 
limpieza de alma de María, Parece haberse desarrollado una 
fiesta especial de la celebración de la concepción de San Juan 
Bautista (24 de septiembre). Es fácil ver la relación que hay 
entre ambos. También aquí el rito oriental se adelantó al Occi- 
dente, puesto que ya en el siglo tx figura en el calendario de 
mármol de Nápoles una fiesta de la Concepción de Santa Ana, 
y, aunque Nápoles pertenece 4] Occidente, en aquellos tiempos 
se encontraba bajo el dominio de Bizancio, siendo ésta, por 
tanto, una fiesta oriental. 

Asi y todo, el origen de esta fiesta, en el Occidente, parece 
ser independiente y no se puede decir que empezara antes del 
1060. Es posible que correspondiera a Inglaterra el privilegio 
de haberla introducido en Occidente ?9. Se ha discutido si fue 
Irlanda la primera que la celebró; pero, después de descubrirse 
que las citas en los calendarios primitivos irlandeses constitu- 
yen interpolaciones, esta teoría parece estar fuera de lugar 30, 

Pío 1X definió la doctrina de la Inmaculada Concepción en 
1854 (Ineffabilis Deus). En el documento definitorio hace alu- 
sión a la presencia de esta fiesta en la liturgia, tomándola como. 
signo de la fe de la Iglesia en esta doctrina 31. Sixto 1V, en 1477 
había extendido esta fiesta a la Iglesia universal, y la misa y 
oficio que él aprobó entonces fueron renovados en 1873 por 
Pío IX, adoptando la misa que se celebra hoy. En 1879, el 3o 
de noviembre, León XIII le elevó al rango de doble de primera 
clase con octava común. 


1. Bishop apunta que la extensión comercial entre Roma e Inglaterra 
en este penodo influvó grandemente en el paso de esta fiesta de Italia a Ingla- 
terra (/.iturgica A [Oxford. Clarendon Press, 1918] p-285). Cf. B. DEL 
MárxmoL, O. S. B., Quelques précisions sur le culle dr la Y ierge au XII siécle, 
en Mémoaires el o du Congrés Marial tenu úá4 Bruxelles 1921 vo11 (Bruse- 
las 1922) p.231-241. 

»” Para una discusión de Ela la problemútica del origen de esta jiesta 
CL ANDREA M. CECCMIN, O. S. » L*Immacolata nella lituriia occidentale ante- 
riore al secolo XIII (Koma, Ed a 1943) p.15-27. E. Bishop tiene dos 
estudios en su Liturgia histórica p.239-259. Jl primero es una reimpresión de 
un artículo publicado en Downside Review, abril 1886. El segundo (p.2530-259), 
un ensayo sobre el origen irlandés de la fiesía, de la que se ocupó tres años an- 
tes es su primer ensayo. Mientras que su estudio es interesunte y su mé- 
todo recomendable, la fuerza de su arguinento se ha frustrado ahora que 
Fr. Grosjean ha puntualizado la jeserción muy antizua de esta fiesta en el 
Martirologio de Tallagth (fines del s.vi y en el Martirologio de Ocngus (fines 
del s.vnr o principios del 1x) refiriéndose a la conc epción de la Sanlíisima Virgen, 
tiesta que se celebraba entonces el 3 de muvo f.inalecta Bollandiana vol. 51 
11913] p.01-95). 

3 0 lín este importante arto sedaló 
maitavillosa, pueste que suo 20% 
seda veneró como entera 
fiesta el día de aquel 
the definition of the de : eo 
Mary |Bultimore, J. Muep ly. 185%] Pp. 


la conce 


ción de la Virgen come singular, 
dodet resta de la huivanidad y 
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MZ Según costumbre, la oración de la fiesta nos da a conocer 

258" e] aspecto doctrinal que la Iglesia quiere enseñarnos con su 

7 celebración: 
¡Oh Dios, que pot la Inmaculada Concepción de la Virgen prepa- 
raste digna morada a tu Hijo!, te suplicamos «ue, así como por la 
muerte prevista de este tu Hijo la preservaste de toda mancha, así 


nos concedas, por la intercesión de María, llegar hasta ti enteramente 
purificados. 


Hay que señalar como muy importante la distinción teoló- 
gica en lo que se refiere a los méritos de Cristo. Precisamente 
esta distinción fue la que aclaró el ambiente teológico sobre 
esta doctrina. Hasta entonces hubo dudas sobre ella por miedo 
a interferencias con la doctrina de la necesidad universal de la 
gracia redentora de Cristo. 

El introito de la misa, tomado de la profecía de Isaías, es 
aún más rico en belleza poética: 


Mucho me gozaré en el Señor, y se regocijará mi alma en mi Dios, 
porque me vistió el vestido de salud, y con manto de justicia me 
rodeó, como a esposa con sus joyeles. 


Hay pasajes de la Sagrada Escritura que se refieren a la 
Sabiduría increada, aplicando su origen eterno al origen de 
María, el cual fue ordenado por el mismo decreto que la encar- 
nación de la divina Sabiduría 32. 

He aquí el gradual y el aleluya de la fiesta: 


Bendita eres por el Señor, Dios exceiso, tú, Virgen María, sobre 
todas las mujeres de la tierra. Tú eres la gloria de Jerusalén, tú la 
alegría de Israel, tú la honra de nuestro pueblo. 


Toda hermosa eres, María, y mancha original no hay en ti. 


La última frase—+Pecado original» —se distingue en todos 
los textos litúrgicos de la misa. En las ediciones del misal ante- 
riores al 1863, y también en los antiguos calendarios 33, la fies- 
ta se titulaba In conceptione B. Mariae Virginis %A, 

El misal de Sarum, de principios del siglo xvi, tenía un 
versículo del aleluya que se refería a la gloriosa concepción de 
la Virgen María, con ha siguiente secuencia: tCelebremos este 
día en el que la concepción de María se recuerda con devo- 
ción» 35, 

3 Pio IX, Official dorrmnents p.8S3. 

3% ELE WorMaLo, English Kalendars before A. DD. 1100 (.ondres, lMenry 
Pradshiw Society, 193 0 vol. L 

2 En edo nisald rento tinpireso en ISS qenatro años despaés de la delinú- 
Gónt se conliexte este bula, Del misnto modo, en el brexiro imereso en 1546 
aparece el nombre de ¿nttacidatacs encabezando esta liesta. 

2% o Missale dado usa lasigids elo practtarae. declesiao Sara. Vrabiajo oy 
estudio de Y. U. DICRiNsSON (Boratisland 1861-1583) p.1l0, 
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El invitatorio de maitines dice así: ¿Celebremos la fiesta de 
la Concepción sin mancha de la Virgen María; alabemos a Cris- 
to, su Hijo, su Señor y el nuestro». Esta frase es muy interesan- 
te, porque explica claramente la base dogmática de la concep- 
ción de María y porque presenta con equilibrio teológico la 
relación que deben a Cristo los honores que se tributan a 
María. Esto puede decirse de todos los demás textos marlanos. 

Veamos uhora algunos pasajes que se refieren a esta doctri- 
na, tomados del breviario en la fiesta de la Inmaculada Con- 
cepción. 


Admirable es vuestro nombre, Joh Señor!, en toda la tierra, porque 
en la Virgen María os preparasteis una digna morada (primera ant. 
de maitines). 


La gracia ha sido derramada en su concepción, y apareció hermosa 
entre las hijas de los hombres (cuarta ant. de maitines). 


En esto he conocido que me habéis amado. En que no tendrá mi 
enemigo que holgarse a costa mía (versículo del segundo nocturno). 


Yo salí de la boca del Altísimo, la primera de todas las crizturas; 
yo hice que en el cielo apareciera una luz indeficiente (cuarto res- 
ponsorio de maitines). 


Y, finalmente, he aquí la primera antífona de laudes y de 
visperas: 


Toda hermosa eres, María, y no hay en ti mancha de pecado original. 


En un manuscrito del misal de Sarum, del siglo xrv, la esta 


de la Inmaculada Concepción figura en el calendario el día 8 de 
diciembre, pero no tiene ni una misa especial ni un oficio, sino 
que se celebra con la fiesta de la Natividad 36. La misa de ese 
día no se refiere explícitamente a la concepción de María, lo 
cual parece indicar que la fiesta fue un añadido. También en 
los últimos misales romanos vemos que las dos misas son muy 
semejantes y hasta idénticas en lo que va del introito al evan- 
gelio, cambiando solamente la palabra tnatividad» por la de 
«concepción». 

La fiesta de la Natividad es una de las primitivas fiestas 
marianas en la liturgia occidental, celebrada en Roma durante 
el pontificado de Sergio 1 (687-701) y posiblemente antes. Lo 
mismo que la fiesta de la Inmaculada Concepción, debe su ori- 
gen probablemente a la narración del Evangelio y a la fiesta 
primitiva del nacimiento de Juan Bautista. Tuvo su origen en 
el Oriente, pre en Siria o Palestina. El objeto de la 
fiesta, nacimiento de María, no tiene un fundamento histórico 

* Tn nalivitate cta concentione Sancias Martae, The Sarum Missal, Veomado 


de tres munuscritos antiguos, per +. Wicktam Lec (Oxford, Clarendon 
Press, 1916) p.313. 
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“ elaro y se basa, en cierto modo, en los escritos apócrifos, que 
abundaban después del concilio de Efeso. Tampoco hay razones 
históricas que demuestren por qué se eligió para su celebra- 
ción 27 el mes de septiembre, aunque probablemente sea porque 
la fiesta de la Concepción se celebraba el 8 de diciembre, es 
decir, nueve meses después, La fiesta no se aceptó universal- 
mente sino con mucha lentitud debido a esta falta de funda- 
mento histórico 38, 

Podríamos preguntar por qué se honra de un modo particu- 
lar el nacimiento de María, puesto que, en relación con los san- 
tos, la Iglesia «celebra solamente el día en que se hicieron per- 
fectos con su muerte» (de la sexta lección, 9 de diciembre). 
Podría responderse que en el caso de la Santísima Virgen, como 
en el de San Juan Bautista, la Iglesia venera también su naci- 
miento, puesto que ambos fueron santificados desde el seno 
materno. De aquí que se considere digno de honor cualquier 
momento de la vida de aquella que hasta en su nacimiento mos- 
tró ser una criatura singularmente santa y perfecta. Citamos a 
continuación algunos pasajes del oficio de la fiesta de la Na- 
tividad: 

Hoy es la Natividad de la Santa Virgen María, cuya santa vida llena 
de gloria a la Iglesia (vers. y resp. de vísperas). 


Vuestra Natividad, ¡oh Virgen, Madre de Dios!, anunció la alegría 
a todo el mundo; porque de vos nació el Sol de justicia, Cristo, 
Nuestro Señor (sexto resp. de maitines). 


Celebremos gozosos la Natividad de la Bienaventurada María, para 
que interceda por nosotros ante el Señor Jesucristo (quinta ant. de 
laudes). 


Celebremos solemnemente la Natividad de la siempre Virgen María, 
Madre de Dios, de la cual nació aquel que reina en el cielo (ant. del 
Benedictus). 


Podríamos señalar que existe en todas estas oraciones una 
clara mentalidad sobrenatural. El acontecimiento perfectamen- 
te natural del nacimiento de María está considerado a la luz 
de la belleza de su alma y de la sublimidad de su vocación para 
ser Virgen, Madre y Reina. 

Puesto que santidad es tanto como unión con el supremo 
Bien (Dios), y, por tanto, implica distancia del ma! (pecado), 
María es, ciertamente, santísima. Hemos visto cómo expresa la 
sagrada liturgia esos conceptos de un modo concreto, especial- 
mente en las dos fiestas de la Anunciación v de la Inmaculada 
Concepción. 
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VIRGINIDAD 


Vamos a considerar ahora el misterio de la vida de María 
que está más Intimamente unido a su Santidad: su virginidad, 
El mismo Cristo nos enseña que la virginidad no es necesaria. 
mente señal de santidad 32, pero nosotros sabemos que la virgi. 
nidad de María está unida muy Íntimamente con la santidad 
de su vida y se deriva de ella. Antes de que ella:se diera cuenta 
de la altura de su llamamiento, ya se había consagrado.a sí 
misma en cuerpo y alma al servicio de Dios. Cuando dice: 
«¿Cómo puede ser esto?» Los intérpretes han visto universal. 
mente en esta pregunta una alusión a su voto de virginidad 10, 
Pero sólo necesitó la seguridad del ángel para decir: «Hágase 
en mi según tu palabra». 

Respecto al contenido total de la doctrina de la virginidad 
de María antes, en el momento y después del nacimiento de 
Cristo, las expresiones de la liturgia son generales y la incluyen, 
usando sencillamente la expresión «Virgen» para demostrarlo, 
Hay algunos pasajes, sin embargo, en los que se expresa su 
virginidad de un modo más concreto: 

En Ja zarza que Moisés vio encendida y sin consumirse reconocemos 


vuestra gloriosa virginidad. Madre de Dios, intercede por nosotros 
(tercera ant. de laudes, fiesta de la Circuncisión). 


El gozo de su maternidad va unido con el honor de la virginidad 
(segunda ant. de laudes, día de Navidad). 

Desde muy antiguo profetizó Ezequiel: Vi una puerta cerrada; he 
aquí que Dios salía por ella anies de los siglos para la salud del 
mundo. Y de nuevo estaba cerrada, para designar a la Virgen, que 
permaneció virgen después del parto. Por la puerta que habéis visto, 
solamente pasará el Señor (segundo resp. de mait. del miércoles de la 
primera semana de Adviento). 


No hay en el calendario romano ninguna fiesta que honre 
la virginidad de María, y, sin embargo, existieron en algunos 
lugares ciertos días que honraron este privilegio: cuarto domin- 
go de julio —su virginidad—, tercer domingo de mayo—Reina 
de las vírgenes—, primer domingo de agosto—Virgen fiel—, 
etcétera 41. Existe en el misal romano una fiesta de la pureza 
de María, que se celebra el 16 de octubre 4?. Se lec en la oración 
de esta misa: 


Concédenos, te pedimos, omnipotente y eterno Dios, que los que 
veneramos la más perfecta virginidad de la Purísima Virgen María 
obtengamos pureza de alma y cuerpo. 

Mt 19,12. 

Mo. Sourernes, Martolos vel.L p.116. 


* CL llolwreck, Calermioriaa. 
* Misa part algunos Jugares. 
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dida a la Iglesia universal por el papa Pío XII, después de 
“ haber consagraclo el mundo a su Corazón Inmaculadhn, el 8 de 
diciembre de 1042, se presenta ahora a nuestra consideración. 
La nueva misa y cficio se promulgaron el 4 de mayo de 1944 4. 
£e celebra la fiesta el 22 de agosto, en la octava de la Asunción. 
No es posible nt necesario citar las incontables referencias 
que hace el misal y el breviario a la virginidad de María, pero 
no tenemos duda de que la liturgia incorpora por completo las 
enseñanzas dogmáticas que a ella se refieren. El nombre de 
María se pronuncia pocas veces sin nombrar, al mismo tiem- 
po, este privilegio glorioso. 
¡Oh María, cuán santa y limpta cs tu virginidad! Yo no puedo ala- 
barte debidamente, puesto que tú has llevado en tu seno al que no 


pueden abarcar los cielos (sexto responsorio de los maitines de Na- 
vidad). 


LA ASUNCION 


Más adelante estudiaremos el papel de María como corre- 
dentora, que debería estudiarse ahora lógicamente, por su rela- 
ción con los poderes de intercesión de Nuestra Señora; pero 
vamos a pasar primero a considerar el privilegio de la asun- 
ción 4, exaltado en los tiempos presentes por la definición so- 
lemne del papa Pío XII. Este privilegio es uno de los que recibe 
más atención en nuestros días y uno de los que primero se honra- 
ron tanto en la liturgia romana como en la galicana. El camino 
de la definición fue preparado por medio de estudios, investiga- 
ciones y oraciones, y la definición dogmática ha dado por re- 
sultado más oración, más investigación y más estudio 45. 

La doctrina de la definición se limita a la asunción gloriosa 
de María en cuerpo y alma y a su glorificación en el cielo, pero 
no se extiende a considerar la muerte de María, punto 
que algunos creen indefinible a causa de la falta de evidencia 
histórica. Sin embargo, la liturgia sagrada hace referencia a la 
muerte de María. Doctrinalmente es el punto culminante, la 


“ANS 37 (1045) 14-52. 

4 Ib3d. 42 (1950) 733-771. CL CG. Moris, The Assumplion and the Liturgy, 
en Vers le dogme de UAssomplion + Mentecal 1948) p.201-3975 G. GIAMBLRAR- 
BILL, O, F.M., H valore dominatica delia litrqia assurziondstica, en Atti del Congres- 
so Maribsno dei Eratio VMineri Fila (Hioma 1918) 11507 Y, ANTONEL=" 
10 F. M.,! do Ass 7 itiergia aasibddo pp. 123-230 
CUotboa LOS nte úr Us ixtas dde dal 

S asoM Moa 19101 154 
A et 0! - Us ma Ol 1 
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cumbre de la santa vida de María, porque en ella se incluyen 3 
no solamente su victoria sobre la muerte, sino también su Llorj. : 
ficación en los cielos sobre todos los santos y los ángeles. 

Vamos a intentar explicar cómo la Iglesia incorpora ambyg 
aspectos de esta doctrina en su oración y en su liturgia; pero 
primero hagamos un estudio de la festa en sí misma. 

Es muy probable que la ficsta galicana de Nuestra Señora, 
que se celebraba el 18 de enero, haya llegado al Oeste con Ca. 
siano, tomada de la liturgia copta, hacia el año 550 46, Esta erg 
la única fiesta mariana celebrada por la iglesia galicana anterior 
a la influencia ejercida por la extensión de los libros litúrgicos 
romanos Y. La fiesta se trasladó, alrededor del siglo v111, por . 
influencia romana, del 18 de enero al 15 de agosto 98. La litur: 
gia mozárabe parece depender mucho de la influencia romana, 
y su fiesta de la Asunción se estableció muy tarde 19. 

La fiesta en la liturgia romana parece referirse solamente a 
la muerte de María, sin aludir a la asunción hasta finales del 
siglo vri. Según dijimos antes, el papa Sergio 1 ordenó que se : 
celebrara en Roma una procesión en este día. A partir del si. 
glo vir hasta el xvi, el cortejo papal, con miembros del senado 
y representantes del pueblo, iba desde la iglesia de San Adrián, 
en el foro, a Santa María lz Mayor 5%. Uno de los allí reunidos - 
para empezar la procesión leía la siguiente fórmula: 


Debemos honrar la solemnidad de este día, ¡oh Señor!, en el cual la 
Santa Madre de Dios sufrió muerte temporal, aunque las ataduras 
de la muerte no pudieron retener a aquella de quien tomó carne tu 
Bijo, Nuestro Señor 51, 


Este es un pasaje digno de consideración, porque no se pre- 
senta solamente como una oración, sino más bien como una 
declaración de la victoria de María sobre la muerte y como 
una declaración explícita de su asunción corporal. Es digno de 
notarse, pues la fórmula de la misa antigua es bastante poco 
explícita. Fue tomada del común de vírgenes 52 y no mencioná 


4 A, KING, The Assumption of Our Lady in the Oriental Liturgies: Eastern 
Churches Quarterly 8 (1919-1950) p.204. Cf. B. CAPELLE, La féte de l' Assomp- 
tion p.35 y La Alesse gallicane de l' Assomption: son rayonnement, ses sources, 
en Miscellanea liturgica in honorem L. Cuniberti Mohlberg (Roma, Ed. Li- 
turgiche, 1949) vol.2 p.33-59, 

37 Para un excelente estudio del problema de la introducción uniforme 
litúrgica de los libros, cf. M. AnDrIEU, Les Ordines Romani du Ifaut Moyen 
Age (Lovaina 1948) vol.2 p.XvII-XLIX. 

38 B, CAPELULE, La [ete de 'Assomplion p.35-36, 

$ 13, CAPELLE, La liturgie Mariale en Oceidend p.233. 

3 1, Scuuster, 0. S. 13, The festival of [he Assumplion into heaven of (he 
Blessed Virgin Mary in the ancient Roman Hiturey, en The Sucrarmentdary (Nueva 
York, Benzinger Bros. 1930) voL5 p.32-35. 

24 Del Sacramentario Gregoriano (M1 30,133) 

2 CL. Cavetta, La fóle de U Assomot 35-40, dende discutio la ev 
tensión de hiomisa, y en el siguiente, dotuie lrizo dos relerenciós y un atadisr 
de la oración Venerntida, citada en 1 ¿oraisono Veneranda dla messe de D As mango 
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“de la Asunción, pero la fórmula—Gaudeamus—pertenece, de 

“hecho, a la misa de Santa Agueda (5 de febrero) y se repite 

echo veces a lo largo del misal. El verso del aleluya y el del ofer- 

“ forio son los mismos y se limitan a repetir la primera antífona 
de vísperas y laudes: «María ha sido llevada al cielo, los ángeles 
ge alegran, y alaban y bendicen al Señor». Este verso se conserva 
en el aleluya de la misa nueva de la Asunción aprobada por el 

a para la Iglesia universal 5, 
- 2 Fl introito de la nueva misa está tomado del Apocalipsis, 
y el texto es el de la mujer (Ápoc 12,1): 


fe: Asunción en la oración. El introito se ha adaptado a la fiesta 


Una gran señal apareció en el cielo: una mujer vestida del sol, y ja 
luna debajo de sus pics, y en su cabeza una corona de doce estrellas. 
Ps. 97,1: *Cantad al Señor un cántico nuevo, porque El hizo mara- 
villas. 


La oración es de estructura clásica 54: 


Omnipotente y sempiterno Dios, que asumiste a la Inmaculada 
Virgen María en cuerpo y alma a la gloria celestial, rogamos nos 
concedas que, aplicados siempre a las cosas celestiales, merezcamos 
participar en su gloria». 


Se apunta aquí a la relación esencial que existe entre la 
Asunción y la Inmaculada Concepción. Al mismo tiempo, el 
verbo está en la voz activa, para demostrar la acción de Dios. 
Dios ha elevado a María hasta sí mismo. María está en la eglo- 
ria en cuerpo y alma. La doctrina está completa. 

La epístola nos muestra un pasaje acomodado del libro de 
Judit, el mismo que se lee en la fiesta de los Siete Dolores. Las 
hazañas de aquella valiente mujer se refieren aquí a María. 
De eila citamos tres trozos: «Bendita eres, joh hija!, por el 
Señor, el Dios Altísimo, sobre todas las mujeres de la tierra». 
«Bendito sea el Señor, que hizo el cielo y la tierra y que te 
inspiró cortar la cabeza del principe de nuestros enemigos». 
«Tú eres la gloria de Jerusalén, tú eres la alegría de Israel, tú 
eres la honra de nuestro pueblo». En la segunda cita se alude 
de un modo muy expresivo a la victoria de María sobre el ene- 
migo, idea que se repite de nuevo poco después del verso del 
ofertorio, tomado del Protoevangelio: «Pondré enemistades en- 
tre ti y la mujer, entre su descendencia y la tuya». 
tion: Ephemerides Theologicae Lovanienses 26 (1950) 354-364; La témoignage 
de la liturgie, en Etnates Marioles (1949). Assompiion de Marie p.2.* (París, 


Vrin, 1950 p.19-52. 
PONRAS 21050 TOS-TOS, 
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El evangelio es el de la Visitación, y, como es natural, se 
han tomado las alabanzas de Isabel y el Magnificat de Nuestra 
Señora. 

Lo visto prueba suficientemente que cn la nueva fórmula 
de la misa se ha pasado del dogma a la oración y no hay duda 
de que es de más valor que la antigua misa Gaudeamus. 

El nuevo oficio de la Asunción $5 introduce algunos cam. 
bios, entre los cuales el más importante es la inserción de nue- 
vos textos en aquellos lugares en los que se recitaba el oficio 
común. Sin embargo, se han conservado los pasajes más carac. 
terísticos: 


La Virgen María ha sido elevada a la mansión celestial, donde el 
Rey de los reyes está sentado en un trono adornado de estrellas 
(segunda ant. de laudes). 

En este día, la Virgen María subió a los cielos; alegraos, porque reina 
para siempre con Cristo (segundas vísperas, ant. del Magnificat), 


Estos pasajes, así como la antífona que hemos mencionado 
antes («María ha sido elevada al cielo»), es muy posible que se 
hayan incorporado a la liturgia procedentes de una carta-ser- 
món, la Cogitis me, de Pascasio Radberto %6, 

Otro de los pasajes más bellos es el primer responsorio de 
maitines, en el que se mezclan muy delicadamente seis citas to- 
madas del Cantar de los Cantares y una del Eclesiastés 57, 
Este responsorio ha pasado al oficio nuevo: 


La vi elevarse, hermosa como una paloma, sobre las riberas de las 
aguas; habla en sus vestidos abundancia de un perfume de imapre- 
ciable valor. Rodeábanla, como un día primaveral, las flores de los 
rosales y las azucenas de los valles. Y. ¿Quién es esta que va subiendo 
por. el desierto como una columnita de humo, formada de perfumes 
de mirra y de incienso? (primer resp. y vers. de maitines). 


Podemos ver, con todo' lo dicho, que todos los hechos re- 
lativos a la doctrina de la asunción de Nuestra Señora están 
expresados en la liturgia sagrada, unas veces con sencillez y 
de un modo directo y otras por medio de figuras o a través de 
la elevada oración mística, pero siempre de un modo conve- 
niente a la dignidad de la Esposa de Cristo. 


1 AAS 43 (1951) 285-399 cf. M. GorbiLto, S. L, Las lecciones del IT noe” 
turno de la Asunción en la historia del Breciario Rumano: Estudios Marianos 
12 (Madrid 1952) 111-123. 

$5 Esta es la opinión de Capclle en Le lítuzrgic Maricdle en Occident (py. 224- 
225). Dom Frénaud en su revisión de Capelle (Revue Grógzorienne 31 11052] 
106) elige el Cogitis me parta hacer un comentario sobre el ieato va existente. 
En su parlicular revision de este urticulo,  auches años desp ares de q Eré- 
naud hubiese hecho estas oliservaciones, € pel me hace ro crencta uél, 
coma sino lo evusiderase probienta, ea dl 1 ; uo : 0] 
vale volado on 06, 
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LA REALEZA 


Como una secuencia de la asunción de María y compren- 
dida en ella está la doctrina de la realeza. María es la Reina 
* del cielo, y, sin embargo, en realidad, esa realeza se da al mis- 
mo tiempo que su maternidad, puesto que, desde el primer 
momento en que concibió al Dios Hombre, María fue la ma- 
dre de un Rey, y no solamente la reina madre, según el signi- 
ficado moderno de la palabra, sino reina verdadera. Este he- 
cho está implícito en la Sagrada Escritura y ha sido afirmado 
generalmente por los papas %, La naturaleza de su realeza no 
es solamente metafórica, sino mucho más. María es reina en 
un sentido propio, puesto que disfruta del poder de interce- 
sión que corresponde a la madre y a la esposa del Rey, y tiene, 
además, la dignidad personal que corresponde a su posición. 
Ella es la Reina de las reinas, porque es la madre y la esposa 
_del Rey de reyes y también porque, con su vida, ayudó a ob- 
tener la victoria para el reino. 

La sagrada liturgia reconoce explícitamente su poder de in- 
tercesión y su dignidad. Ha querido introducirse una fiesta en 
honor de la realeza de María, correspondiente a la fiesta de 
Cristo Rey. Hasta que llegue este momento puede considerar- 
“se ciertamente que la Asunción honra a su realeza, puesto que 
su glorificación en los cielos, que es uno de los fines de esta 
fiesta, no es sino la bienvenida real del Soberano a su Reina 
al entrar en el reino común 58*. 

En la oración de la misa se menciona a María como pose- 
yendo la gloria del cielo: «Omnipotente y eterno Dios, que has 
llamado hasta ti a la inmaculada Virgen María, Madre de tu 
Hijo, para que esté en la gloria celestial en cuerpo y alma...» 
En la epístola se habla de su dignidad eminente, como bendita 
por Dios sobre todas las mujeres, y se añade a continuación: 
«Tú eres la gloria de Jerusalén, tú la alegría de Israel, tú eres 
el honor de nuestro pueblo». El gradual está tomado del sal- 
mo 44, que es la profecía del nuevo reino: «Escucha, hija; 
mira e inclina tu oído, y el Rey codiciará tu belleza. La hija 
del Rey entra con todo esplendor, sus vestidos son de oro», 


* CL E. Carrott, O. Carm., Our Lady's Queenship in the Masisterium of the 
Church: Marian Studies 4 11933) 29-Sl; o más brevemente G. M. Roscut- 


M5 0.S. Mo. Riorramdé de Mac, en Moria. Hliudes sur la Sairde Vierge ted. 1 vv 
Manor, 5. 1D) (Panas, Beauehesas, 1940) vol] p.G01-606. CL. lambien KK. B. Moo- 
M5, 0. Carmo Che Gierestia al the Dlessed Virgin uedhe Literas of Me Chirele 


Mario Stodies 3 uado IN 29 7, 
** o XHinsticive la testa de Moro Bieimices La encielica Polyens corona, 
1ode octubre de MÁ L Dieha resta ve celebracion la Ulendesia iruversal el 31 de 
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La comunión es una llamada a Dios a través de los mérip? 
e intercesión de María, poniendo así de relieve el otro ASpeca 
de su realeza, es decir, su poder de intercesión. a 
En el versículo y responsorio vemos a María clevada haz, 
por encima de los ángcles: «La Santa Madre de Dios ha sigo 
exaltada sobre los coros de los ángeles y llevada al reino 3 
lestial», A partir del siglo v, el nombre de María aparece en la 
letanías después del nombre de Dios, pero antes de los ánpa. 
les, en reconocimiento a esta dignidad. - 
La realeza de María le pertenece por una ley natural, nh 
sólo como la herencia de David, simo por la misma naturalezoh 
de su maternidad. «Reinará sobre la casa de Jacob para siempres 
y su reino no tendrá fin» 59, . 
Por otra parte, María ha adquirido sus derechos de reinyY 
como consecuencia de su cooperación en la conquista del rpj. 
no, es decir, en la redención de los hombres. Al decir su fiar $ 
implícitamente expresó esta cooperación total. En la fiesta de 
la Anunciación se conmemora esto especialmente, mientras que 
en las de la Purificación y los Dolores se pone más de relieveS 
el papel que desempeñó en la lucha por la victoria. E 
Para fijar más esta idea de realeza, vamos a citar unos pá. 
sajes del oficio de la Santísima Virgen: e 


La Reina se colocó a tu diestra con vestido de oro, cubierto con 
variedad de ornamentos. Y, al verla las hijas de Sión, la proclamarag! 
la más dichosa (sexto vers. y resp. de mait. del común de la Virgen 
María). % 


Negra soy, pero hermosa, hija de Jerusalén; por esto el Rey me 3 
y me admitió en su habitación (tercera ant. de laudes). 


Con su hermosura y su belleza camina, avanza victoriosa y 
(resp. corto de laudes). 


Puesto que el reino del Rey es eterno, también lo será él] 
de la Reina. q 
Mencionaremos ahora las bellas antífonas Salve Regina,: 
Ave Regina caelorum y Regina caeli, que se leen en el oficio” 
divino, día a día, durante todo el año, manteniendo viva en: 
nuestras almas la realeza de María. 4 
Con estos ejemplos, tomados del breviario y del misal, que- 
da claro el deseo de la Santa Madre Iglesia de colocar en los, 
labios y en los corazones de sus hijos oraciones que den a: 


conocer la doctrina de la realeza de María. 


A 


Le 1,33, 
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MEDIACION 


Vamos a estudiar ahora una doctrina que integra todo lo 
cho, fijándonos en la parte práctica del papel que desempe- 
María en el plan de la redención, es decir, su papel de co- 
Besdentora y dispensadora de las gracias. Se estudian aquí jun- 
Nes, puesto que su papel de dispensadora de las gracias se de- 
de su corredención. 

La unión perfecta de María con su Hijo divino, desde que 
apezó su misión hasta el final de su camino en el Calvario, 
rreció a Nuestra Señora un lugar único en la acción redento- 
Há de nuestro Salvador. Todas sus acciones tuvieron un valor 
¡“*pgpecia!, puesto que su perfección y su pureza las hacía agra- 
“Bbles y, por consecuencia, meritorias a los ojos de Dios, mien- 
yas que sus dolores y su identificación con los sufrimientos 
del Redentor durante la pasión le hicieron merecer el título 
ide Corredentora. Con esta idea, y pensando también en las pre- 
“trogativas que acabamos de estudiar de madre, santa, virgen 
ay reina, es fácil entender su lugar en el cielo como mediadora 


a 


ostienen distintas opiniones sobre la extensión del papel de 
= «María en el plan de la salvación. Después de la doctrina de la 
Asunción, es éste el problema estudiado más de lleno en la 
-Hteratura moderna 6%, Sea cual fuere la solución que den los 
+ teólogos, los textos de la liturgia de la Iglesia no tendrán más 
:Aifluencia en la prueba final que la de indicar los poderes de 
intercesión de María en el cielo y un cierto modo de correden- 

cdlón durante su vida en la tierra 6l. 

. : María aceptó por completo los planes de Dios sobre ella 
al decir su ¿He aquí la esclava del Señor, hágase en mí según 
tu palabra». En la fiesta de la Anunciación, que se celebra el 
25 de marzo, honramos el consentimiento de María, y este con- 
sentimiento es el fundamento de su mediación. Las palabras 


*% J. Caron, O. F, M., Mariological Movement in the World Today, Sec. K., 
«La corredención de María»: Marian Studies 1 (1950) 34-37, para la elaboración 

una bibliografía de ambos puntos de vista. 

Y" CL G. Gozies, O. S. B., La Maternité de gráce dans la liturgie en Quu- 
triéme Congrés Marial bréton tenu d Folpvoat... 1913 (Quimper 1915) p.144-249; 

CHARLES, S. L, 4. 'hymnologie mariaic el la Mediation de la T. S. Vierge, 
e Mémoires etrepeoeoris du Congrés Marial tena a Bruxelles, 128731 UBruselas 1022) 
vol.2 PATADA: Lo Vas Llovrevvo, 0. S. E, La Médiation de Marie dans la 
títizgic: La Vie Diocesaine 112 1022) 5 Y9-300 Sera blo DE SaRacGua, D.F. M. Cao, 
la Malíacion de ta Virgen en la bimangrajta latina de da Edad Media (Bavnes 
Aires 193935 D. Bar E O. Mo, The Franciscat Office of St Mary of lle Attgels 
end the Mediation of Grace: Orale Fratres 10 (19030) 399-102. 
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no nos dicen cl grado de entrega que está implícito en ellas, 
pero sabemos que no habría reservas para esta alma, cuya in. 
teligencia no estaba oscurecida por la ignorancia y cuya volun. 
tad no estaba influida por la concupiscencia o el egoísmo. Este 
era el punto crucial de la historia. María consintió en entre. 
garse en cuerpo y alma. Más tarde tuvo que hacer realidad sy 
consentimiento, especialmente cuando siguió a su divino Hijo 
hasta el pie de la cruz. Su identificación con Cristo en este 
momento y los méritos que le consiguieron sus dolores le dan 
derecho a una relación especial con el Redentor, que los teó. 
logos no han dudado en nombrar de un modo especial, la de 
Corredentora. Este misterio se nos recuerda principalmente en 
la fiesta de los Dolores. 

«Estaba junto a la cruz de Jesús su Madre» (introito). No 
se separa de su Hijo en este momento. Por su fidelidad y su 
cooperación al pie de la cruz ése crea una unión inefable entre 
los dos ofrecimientos, el del Verbo encarnado y el de María; 
la sangre de la Víctima divina y las lágrimas de su madre co- 
rren juntas para la redención de la humanidad» 62, 


¡Oh Dios, en cuya pasión fue traspasada de dolor el alma dulcísima 
de la gloriosa Virgen y Madre. María, según la profecía de Simeóni, 
concede propicio que, después de venerar su iransfixión y sus dolo- 
res, por los gloriosos méritos, súplicas e intercesión de todos los 
santos fieles en acompañarle junto a la cruz, consigamos el efecto 
feliz de tu pasión (oración), E 
, 

Esta oración, no muy expresiva, presenta la particularidad 
de que se dirige a Cristo. La oración de la fiesta de los Dolo- 
res, del 15 de septiembre, omite la referencia a otros santos, 
diciendo simplemente: «... Concédenos que los que medita- 
mos reverentemente en sus dolores podamos obtener el fruto 
de tu pasión». 

«Santa María, Reina del cielo y dueña del mundo, perma- 
neció junto a la cruz de Cristo llena de dolor» (del aleluya del 
15 de septiembre). Hay en este verso una alusión a las ense- 
ñanzas del papa Pío XII de que María es Reina por derecho 
de conquista 63. Se pone aquí de relieve su realeza, y su forta- 
leza hasta el martirio espiritual conquista la victoria, según el 
pensamiento que venimos estudiando: ¿La Reina comparte la 
victoria con el Rey». 

«Dichosos los sentidos de la bienaventurada Virgen María, 
que, sin morir, merccieron junto a la cruz del Señor la palma 

“o P. Guiraxora, O, 5.13, The Litarote d Yeer Westiiuster, Md, New- 


man, 1992) volL.6, Pasion y Semana Natita plo. 
ES AAS 38 (1946) 260, 
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del martirio» (de la comunión). ¡Esta es la gran paradoja del 
cristianismol En el martirio sin morir y en la muerte está la 
victoria, y ambos se realizaron al mismo tiempo en Jesús y 
María en el Calvario, 

Por poco conocimiento que se tenga de los libros litúrgicos, 
no cabe duda que reflejan la creencia en el poder de intercesión 
de María. Ponemos por testigo el ofertorio de la misa que aca- 
bamos de considerar: «Acuérdate, ¡ob Virgen Madre de Diost, 
cuando estés en presencia del Señor, de interceder por nos- 
otros y apartar de nosotros su ira» (del ofertorio). La interce- 
sión de María ante Dios es lo que buscamos llenos de con- 
fianza. 

Al terminar la Salve Regina, que se recita por lo menos 
unz vez al día desde Pentecostés hasta el Adviento, encontra- 
mos este versículo, responsorio y oración: 


Ruega por nosotros, Santa Madre de Dios. 


Para que seamos digncs de alcanzar las promesas de Jesucristo. 
omnipotente, eterno Dios, que, cooperando el Espíritu Santo, pre- 
paraste el cuerpo y el alma de la gloriosa Virgen María para que me- 
reclese ser digna morada de tu Hijo, danos que, pues la recordamos 
con gozo, por su piadosa intercesión nos libremos de los males pre- 
sentes y de la muerte eterna. 


En esta oración pedimos a Nuestra Señora que nos conce- 
da las cosas más necesarias. Nuestra oración se dirige, en rea- 
lidad, 2 Dios, pero tenemos una confianza absoluta en que Ma- 
ría hace suya nuestra plegaria. He aquí las peticiones: 1) que 
seamos dignos de alcanzar las promesas de Cristo (perseveran- 
cia final); 2) la gracia de evitar las ocasiones de pecado, y 3) la 
gracia de evitar el pecado y sus consecuencias internas. 

Podemos citar dos oraciones más cuyo contenido se refiere 
a la intercesión. La primera es la antífona del Magnificat de 
las primeras vísperas del oficio común de la Santísima Virgen: 


Santa Maria, socorred a los menesterosos, ayudad a los pusilánimes, 
confortad a los que lloran, rogad por el pueblo, intervenid en favor 
del clero, interceded por el devoto sexo femenino: experimenten 
vuestro auxilio todos cuantos celebran vuestra santa festividad. 


' Esta bella antifona expresa totalmente la idea de interce- 
sión. Nos dirigimos a María confiando cn su poder para ayu- 
darnos. Está tomada de un sermón atribuido a San Agustin 04 
y está llena de confianza en María y en su poder de intercesión. 
La segunda oración diena de notar es una antifona muy corta 
que, según la crítica moderna, consti ce a testimone de la 
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existencia de una oración de intercesión a Nuestra Señora 65, 
Está traducida del griego origina) y se recita en el oficio Parvo; 
es la antífona del Nunc dimittis, que aparece una vez en el 
pontifical y dos en el ritua): «Bajo tu amparo nos aCogCmoy, 
¡oh Santa Madre de Dios!; no desprecies nuestras súplicas en 
la necesidad, mas líbranos de todos los peligros, ¡oh Virgen 
gloriosa y bendital» 06, Ln esta oración hay un interés especial 
a causa de su origen, y en ella se afirma el papel de María 
como madre y virgen, así como también el de intercesora, 
Cuando ponemos nuestras preocupaciones en manos de María, 
tenemos la seguridad de que ella presentará nuestras súplicas 
a Dios. 

Hemos visto, pues, que la liturgia refleja la fe de la Iglesia 
en la corredención de María y en su poder de intercesión, y, 
si bien las doctrinas no se expresan precisamente con estas pa. 
labras, su sustancia está contenida en ella. 

Después de estudiar los puntos principales de doctrina ma- 
riana, expresados a través de la liturgia, vamos ahora a consi- 
derar el culto a la Virgen, en general, en la liturgia romana, 
fijáíndonos especialmente en algunas fiestas y oraciones. 


CULTO MARIANO EN GENERAL 


En la vida diaria de la Iglesia se invoca a María constante- 
mente. El oficio divino se empieza siempre con el Ave, Mana, 


y se termina con una antifona mariana. En el oficio y en la : 


misa buscamos su intercesión por medio del Confiteor. Las mi- 


sas rezadas se terminan con las tres avemarías y la salve, man- ' 


dadas rezar por León XI pidiendo la conversión de Rusia, 
Y, por último, la oración A cunctis, que se reza en días de feria 
y en muchas otras ocasiones, invoca la especial intercesión de 
María. Cuando rezamos diariamente el Magnificat, por una 
parte, honramos a María, que fue la primera en recitarlo, y, 
por otra, damos gracias a Dios, con alegría, al principio de 
cada día litúrgico (vísperas), por el misterio de la misericordia 
amorosa de Dios, nuestra salvación. Es frecuente que esta an- 
tífona resuma en pocas palabras el misterio de la fiesta que ce- 
lebramos. 

Ninguna de estas oraciones es especialmente convincente, 


é 1, Mercesitca, 0. S. BB. La plus ancienne priére dla Sainte Vierge: Ques 
fions liturgiques el peroissiades 24 (10000) 33-36. . 

$ Para ol iugar de la cemiaciites e después de seraper, puesto que podría 
enmabiar elo signilicado de siegspre virgenes a esionugere nos libra, Ll A. Dar 
EMHENE E, Mo, en Ephemerades Tituraicae 61 (CLIFS 100-3 70. 
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Mx juntas dan idea de la conciencia que la Iglesia ha tomado 
Afgel papel de María cn nuestra vida espiritual, 

fr La misa y el oficio del sábado se celebran siempre en su 
honor, a menos que concurra otra fiesta de mayor categoría. 


Y Pxisten hasta cinco formas diferentes de esta misa, que corres- 
2 ponde al ciclo temporal. Es digno de notar que tanto la misa 
¿ como el oficio son muy antiguos, probablemente del tiempo de 

Alcuino (804). Á lo largo del año está mandada la recitación 
“¿de la letanía lauretana (en las parroguias, en mayo y en octu- 
bre); y en la letanía de todos los santos, que se reza especial- 
mente en días de rogativas y en la ceremonia de la ordenación, 
se da el puesto de honor a María después de la Santísima Tri- 


nidad. 


A. 


FIESTA DE LA PURIFICACIÓN 


2" Esta fiesta, que hemos nombrado antes de pasada, merece 
- guestra atención, especialmente porque es una de las cuatro 
-.originadas a mediados del siglo vr. La procesión que se cele- 
“bra en este día es una modificación de la primitiva. Tanto la 
«fiesta como la procesión tienen su origen en el Oriente. Allí 
«e celebraba el 14 de febrero y no el 2, puesto que la Nativi- 
“dad de Nuestro Señor se celebraba el 6 de enero y no el 25 de 
* diciembre. La diferencia de fechas se debe a la celebración de 
+ la primera fiesta, que se basa en el hecho histórico de que 
- María llevara al niño al templo cuarenta días después de su 
" nacimiento %7, La fiesta estaba dedicada originalmente a Nues- 
tro Señor, Ypapanti Domini (el encuentro del Señor, es decir, 
el encuentro de Jesús y sus padres con Simeón y Ana). Este 
titulo se conservó frecuentemente, incluso en los calendarios 
de Occidente 68. La bendición de las candelas se introdujo poco 
* después del siglo x. El objeto principal de esta fiesta es la pre- 
sentación de Jesús y no la purificación, aunque el tono general 
es definitivamente mariano. 

* M HiGGINs, Note on the Puriphication and Date of Nativity in Conxtan- 
linopi" in 602: Traditio 1 (1943) 109-410, publicado en 1953 en Archiv fítr 
Liturgiewjissenschaft 2 (1952) 81-83. 

* Pe los veinte calendarios editados por Wormald (English calendars 
defore A. D. 1100), quince tienen Ja Purificatio Beatae Mariae, pero sólo huy 


uno que tiene Y papantií Domini, y algunos de éstos, san calendarios remotisi- 
Mos, como el del año 1000. 
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FIESTA DE LOS SIETE DOLORES 


El encuentro de María con Simeón, que le profetizó sug 
dolores, nos hace pensar en otra fiesta mariana, que se celebra 
en el ciclo temporal el viernes de la semana de Pasión, y en el 
ciclo santora) el 15 de septiembre. Ámbas fiestas tienen por 
objeto el martirio de la Madre de Dios y su participación en 
los sufrimientos de su Hijo €%, aunque, en un principio, lo que 
se celebraba principalmente en la fiesta de la semana de Pasión 
era la participación de María con Cristo al pie de la cruz, mien- 
tras el 15 de septiembre se conmemoraban más bien los Siete 
Dolores. Prácticamente, las dos misas son las mismas. La lec- 
ción del segundo nocturno es común a los oficios de los dos 
días. San Bernardo canta así a María al pie de la cruz: 


El martirio de la Virgen se mos manifiesta tanto en la profecía de 
Simeón como en la historia de la pasión del Señor... Verdaderamente 
os atravesó el alma una espada, puesto que sólo traspasando vuestro 
corazón podía penetrar en la carne de vuestro Hijo. Más aún: des- 
pués que vuestro Jesús hubo entregado su espíritu, la cruel lanza 
que kirió su costado no tocó su alma, pero traspasó, ciertamente, la 
vuestra; la suya, en efecto, no estaba va allí, mientras que la vuestra 
no podía apartarse de aquel lugar... Así, pues, la fuerza del dolor 
atravesó vuestra alma. Y no es exagerado llamaros más que mártir, 
puesto que en Vos el sentimiento de la compasión excedió en mucho 
a cualquier dolor sensible que quepa imaginar... No os sorprenda, 
hermanos, el oír llamar a María mártir en el alma. 


En el oficio de la primera fiesta no se hace una referencia 
específica al número de los dolores de María; más bien se cen- 
tra en el hecho de la pasión. El numerar los dolores de la Vir: 
gen se hizo más tarde, como consecuencia de un afecto piado- 
so. Los responsorios de maitines, en el oficio del 15 de septiem- 
bre, enumeran siete dolores, y en las dos fiestas hay un clima 
afectivo de ternura emocional, bastante escaso en los textos lt- 
túrgicos. 

Estas dos fiestas aparecen en el calendario bastante tarde: 
la primera, en 1423; la última, en 1678, y se extendió a la 
Iglesia universal en 1814. La fiesta de septiembre se celebraba 
el tercer domingo, hasta que en 1913, en la reforma de Pío X, 
se fijó para el 15 de septiembre 70, 

Es característico de esta fiesta el Stabat Mater, atribuido a 
Jacopone da Todi, O. F. M. (t 1306) ?!, o a San Buenaventu- 


* EG. Tonweck, Sorraiss of fe Blessed Virgin Mary. en The Catholic 
Enoegelopedia vol 11 p. 151. 
Dowerer, Calendartera pt oy Sa 12, 
Go M, Dutves, Fira odubriaasnd dealritiscker Hljemendichtang. O 
des Verfassers Ableber res ¡dios von Clemens D as , s L (Leiprig, O. RO 
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tt 1274) 7?, que aparece en la misa del 15 de septiembre 
E el oficio del viernes de Dolores. Es un himno de expresión 
UY personal, que pone de relieve el ascetismo que prevale- 
a en este período. Se basa en los siguientes pasajes de la Sa- 
rada Escritura: lo 19,25; Lc 2,35; Ez 13,6; 2 Cor 4,10, y 
Gal 4.17- 

+ El hecho de que se celebren dos fiestas con el mismo obje- 
tá es una anomalía en la- liturgia, que se rige por el principio 
de que una cosa no se debe repetir, (Nunquam bis de codem). 


LA VISITACIÓN 


En la Edad Media se honraba la visita de María a su prima 
Isabel el viernes de la semana de témporas de Adviento, que 
es cuando se lee el evangelio de la Visitación. Los primeros 
en celebrar una fiesta especial fueron los franciscanos, en 1263. 
Se hizo extensiva a toda la Iglesia universal en 1389, y con- 
firmada de nuevo en 144173. La fiesta se celebra el 2 de julio, 
4 causa de su relación con la fiesta de San Juan Bautista, por 
ser éste el primer día libre después de la octava de San Juan. 
La misa está tomada de la fiesta de la Natividad, 8 de septiem- 
bre. a excepción de la epístola y el evangelio. Implicitamente 
se contiene en el Evangelio la doctrina de María Mediadora ?4%. 
Orígenes atribuía sin dudar la santificación de Juan a esta me- 
diación. Esta fiesta tiene la categoría de dobie de segunda clase. 


EL SANTO NOMBRE DE MARIA 


La fiesta se celebra el 12 de septiembre y está relacionada 
íntimamente con la de la Natividad, que se celebra el 8; del 
mismo modo que la Circuncisión del Señor tiene lugar ocho 
dias después de la Navidad. Sin embargo, es muy posible que 
el origen de esta fiesta sea una consecuencia del amor de los 
fieles a Nuestra Señora y que esté fomentado por aquellas pa- 
labras elocuentes que San Bernardo dedica al nombre de María: 


«Y el nombre de la Virgen era Maria». Digamos algo también acerca 
de este nombre, que significa estrella del mar y conviene admira- 
blemente a la Virgen María. La comparación de María con una 


land, 1509) sold p.3go-Sor. CL To tan A 
(Londres, Job Murray, 1947 1081 y 7 
HAL OMAnstiar, Stabal en Tr 
P.<00, 
¿Howie Calendar 1 1 
dr Luca hemiliac To NO 4,1517 IS Y, 
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estrcillona puede ser más adecuada, porque así como la estrella des- 


E AS So cotupción de sí Misma, ast, sE ÓOSiOn suya, 
do 1% ia M: Das : Hijo. Ni el tavo disminuye a la estrella su 
clandad, m Mio disminuvó a la Virgen su integridad. .. Es real. 


meno la esclarecida y singular estrella que ora menester se levantara 
sobre este dilatado y profundo piélago para brillar com sus méritos 
y difundir la luz de sus ejemplos. 

¡Oh tú, cualquiera que seas, que te sientes llevado por la impetuosa 
corriente de este siglo, y más bien te parece fluctuar entre borrascas 
y tempestades que andar por la tierra firme!, no apartes los ojos del' 
resplandor de esta estrella, si no quieres verte arrastrado por la 
borrasca. Si se levantaren los vientos de las tentaciones, si tropezares 
en los escollos de las tribulaciones, mira a la estrella, invoca a María. 
Si te siritieres agitado por las ondas de la soberbia, de la detracción, 
de la ambicién o de la envidia, mira a la estrella, invoca a María. 
Si la ira, o la avaricia, o la concupiscencia de la carne impeliere vio- 
lentemente la navecilla de tu alma, vuelve tus ojos a María. Si tur- 
bado ante la memoria de la enormidad de tus crímenes, confuso ante 
la fealdad de tu conciencia, aterrado ante el pensamiento del tremendo 
juicio, comienzas a sentirte sumido en el abismo sin fondo de la 
tristeza o en la sima de la desesperación, piensa en Maria... No te 
descaminarás si la sigues; no desesperarás si le ruegas; no te per- 
derás si en ella piensas. Si ella te tiene de su mano, no caerás; si te 
protege, nada tendrás que temer. No te fatigarás si ella es tu guía; 
llegarás felizmente a puerto si ella te ampara. Y así, en ti mismo 
experimentarás con cuánte razón se dijo: *Y el nombre de la Virgen 
era María». 


La fiesta se celebró por primera vez en España en el 1513, 
y fue suprimida dos veces, una por Pío V y otra por Benedic- 
to XIV, pero Inocencio XI la reintrodujo en 1683, después de 
a liberación de Viena de manos de los turcos ?3. 


FIESTA DE LA PRESENTACION 


Se celebra el 21 de noviembre y conmemora la entrada de 
María en el templo a la edad de tres años. No hay más base 
histórica para esta festa que los evangelios apócrifos, y proba- 
blemente por esta razón tardó tanto tiempo en pasar al Occi- 
dente, donde no se celebró hasta después de las cruzadas. En 
Jerusalén se venía celebrando desde el siglo vi. - 

A pesar de tener un fundamento histórico tan débil, la 
festa atrae el hecho de hacernos conscientes de que Maria, 
libre de todo pecado, se consagrara a Dios desde la infancia. 
Sin duda siguiendo esta inspiración, algunas comunidades re- 
ligiosas enuten sus votes en este dia y celebran la fiesta con 
toda solemnidad. 


oJoswrex, Colendarióm p.317. 
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Como hemos dicho, el fundamento histórico de esta festa 
es muy délul, y ésta es la razón por la que Pio V la suprimió 
del calendario, y lo mismo hizo Benedicto XMÍV después de 
haber sido restaurada. La fiesta. como se celebra hoy día, do- 
ble mayor, se remonta al pontificado de Clemente VIII 79. La 
liturgia no menciona apenas la presentación de Maria; sólo 
aparece en la oración y en la lección, en la que San Juan Da- 
masceno la menciona como leyenda. 

La antífona del Magnificat es bellisima y tiene de intere- 
sante el identificar a María con la idea de templo, expresando 
así sus grandes prerrogativas. «¡Oh Santa María, Madre de 
Dios, siempre Virgen, Templo del Señor, Santuario del Espí- 
ritu Santo!, tú fuiste la primera en agradar a Nuestro Señor 
Jesucristo». 

Las que hemos enumerado no representan ciertamente to- 
das las fiestas marianas, puesto que la relación de Holweck 
nos da unas 940; pero son las suficientes para que podamos re- 
flexionar cómo el conocimiento de la vida de María y sus pre- 
rrogativas espirituales se reflejan en la oración de la Iglesia. 
Cuando honramos algún momento de la vida de María, esta- 
mos alabando a Cristo y en Cristo a Dios. 


EL OFICIO PARVO 


Diremos una palabra sobre el llamado oficio parvo de la 
Santísima Virgen, que, aunque parece ser una derivación del 
oficio común, es, por el contrario, el más antiguo de los oficios 
marianos, unido a los oficios comunes de los santos en el bre- 
viario. De aquí se desprendió el oficio del sábado, tomando 
cuerpo separadamente. Incluso antes de esta separación, ya 
Pío V hizo insertar en el oficio tres nocturnos, que habían de 
recitarse en fiestas especiales; pero el resto de la fórmula era 
ya la del oficio parvo. En el pontificado de Pío IX se hizo la 
separación del oficio común, relegando la forma antigua a una 
especie de apéndice. Se empezó a recitar en los monasterios 
como un aumento devocional del oficio divino 77, pero pronto 
Pasó al dominio de los fieles, de tal modo que se hizo la devo- 
Ción preferida del liicado hasta el final de la Edad Media. Los 
Numerosos manuscritos conocidos con el nombre de libros de 
horas, tan Interesantes como bellos, no son otra cosa que el 
Oficio parvo de la Santísima Virgen. 

ES Ibid. p.380. 


Pre HL Pruonrsros, S, 1, Virgin Mary, Devotion to lhe Blessed, en The Catholic 
"Hegelopedta vol, 15 p.103c. 
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Es caracteristica la división de un nocturno en tros salmos 
y una lección para cada turno. Los salmos están tomados de 
los maitines de la testa de la Asunción, tres para cada día, 
que se repiten dos veces a la semana. Las antifonas de laudes 
están también tomadas de esta fiesta, excepto durante el Ad- 
viento, que se toman de la fiesta de la Anunciación (25 de 
marzo), y después de Navidad. que se toman de la fiesta de la 
Purificación (2 de febrero). Vemos así cómo las principales fies- 
tas marianas aparecen en este oficio. 

No podemos calcular la extensión del uso del oficio, pero 
podemos decir con seguridad que son muchisimos miles los 
que han consagrado su existencia con su recitación diaria. En 
la actualidad es la oración de muchas comunidades religiosas 
de mujeres y hermanos legos. 


ANTIFONAS MARIANAS 


Nos quedan por examinar las cuatro grandes antífonas ma- 
rianas, Joyas de gran contenido doctrinal y de devoción, tan 
estimadas por el pueblo, por los sacerdotes y por los religiosos. 
Estas antífonas se recitan después de laudes y de completas, 
cada una en su tiempo propio. El Alma Redemptoris Mater se 
recitz desde el primer domingo de Adviento hasta la Purifica- 
ción; el Ave Regina caelorum, desde la Purificación hasta Pas- 
cua; el Regina caeli, durante el tiempo pascual, y la Salve Re- 
gina, todo el resto del año. En muchas comunidades religiosas 
se canta la antífona después de completas, y así, las últimas pa- 
labras antes de empezar el gran silencio de la noche se dedican 
a una tierna y reposada oración a Nuestra Señora. 

El Alma Redemptoris 78 está considerada como la composi- 
ción más literaria de las cuatro. Se atribuye a Hermanus Con- 
tractus (f 1054), monje de Reichenau, que parece haberse ins- 
pirado en el himno Ave Maris Stella 79, según parece despren- 
derse de este estudio. 

16 CLILT. Hesny, Alma Hedemplorís Mater, en The Calhotic Encyclopedia 
vol. p.320; Jo JULIAN, A Diellonary of Hiynnology p. 21-12, 

7 Exte himno está basado en tres manuscritos del siglo 1x, pero probable- 
mente ño es más antiguo or aquél, Da primera Jinea, el primer verso, Heno 
de ideas, se desarrolla en el slgulente; e.g4. Abe Mater Virgo. CS, IT, TiesiY, 
Ave Marte Stella, en Fhe Latholle Enegpeopedía yo3.2 pS Ada; 6, Mo DnNEvES, 


Lin Jahrtrnusend SDadeinischer JIymnendichtang... v0.2 9.2382; J, Je IAN? 
A Dictionary of IHiynnology p.99, 
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ALMA REDEMPTORIS NÍATER Ave Maris STELLA 
Alma Mater Alma Mater 
Dulce Madre 

Caeli Porta Caeli Porta 
Puerta del cielo 

Stella Maris Maris Stella 
Estrella del Mar 

Virgo prius et posterius Semper Virgo 
Virgen antes y después Siempre Virgen 
Gabrielis ab ore Gabrielis ore 
Sumens illud ave Sumens illud ave 


Aceptando la salutación 
(De Gabriel:) Ave. 


En esta sencilla confrontación encontramos pruebas de su 
semejanza y también nos damos cuenta de la riqueza de frases 
usadas para expresar en un lenguaje delicado y poético las prin- 
cipales doctrinas que se refieren a Nuestra Señora. 

El versículo, el responso y la oración que siguen al Alma 
Redemptoris Mater varían en Navidad, adaptándose al carácter 
del tiempo litúrgico. Antes de Navidad se reza: «El ángel del 


Señor anunció a María, y concibió por obra del Espíritu San- 


to»; después de Navidad: «¿Permaneciste virgen pura después 
del nacimiento. Intercede por nosotros, ¡oh Madre de Diost» 

La segunda antífona, el Ave Regina caelorum, fue introdu- 
cida en el oficio por Clemente VÍ (1342-1352), que veía en 
ella las nobles aspiraciones de doctores tan eminentes como 
San Atanasio, San Efrén y San Ildefonso 80. No sabemos cier- 
tamente la fecha de su origen, aunque se encuentra ya en los 
Manuscritos del siglo x11 81. Se usó como antífona en la fiesta 
de la Asunción, lo cual explica su texto: «Reina del cielo, Rei- 
na de los ángeles, Virgen gloriosa, alégrate, adiós». Se dice 
adiós a la Virgen en su camino hacia el cielo, donde reinará 
como soberana de los ángeles, intercediendo por nosotros ante 
Cristo 82. 

El Regina caeli es exclusivamente propio del tiempo pas- 


Cual. No se conoce su fecha de origen ni su autor y.se encuen- 


tra colocado en las vísperas de la Pascua en un antifonario 
el siglo xtr, en San Pedro de Roma. Canta a María como 
elna del cielo, que mereció dar a luz al que se levantó de 
Entre los muertos. Se expresan brevemente, pero con aplomo, 
la realeza, la maternidad, la santidad y la intercesión de María. 


e HF, T, Henny, Ave degina, en The Calholle Encyclopedia vol2 p.149b. 
«JULIAN, A Diellonarj of IlHymnology yp.99, 


MISA OTTEN, Antiphon, en The Catholle Enecyrlopedia vo11 p.5750. 
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Y, por último, veamos la Salve. Escrita probablemente por | 
Hermanus Contractus (f 1054) o también por Adhemar de] : 
Puy (+ 1098); tenía ya su forma definitiva antes de San Ber. 
nardo, que no es ni siquiera, como se cree, el autor de las treg 
invocaciones finales: «¡Oh clementísima, oh piadosa, 0h dulce 
Virgen Marlal» 83 

Esta antífona es muy popular y todos los católicos la saben 
de memoria, porque se recita en idioma vernáculo después de 
la.misa rezada, pidiendo a la Santísima Virgen la conversión 
de Rusia. Es una oración bellísima, que pide la intercesión de 
la Madre de misericordia en beneficio de sus hijos afligidos, 
Se dice la causa de nuestra aflicción: «Nosotros, los desterradog 
hijos de Eva, suspiramos a ti, te llamamos gimiendo y llorando 
en este valle de lágrimas». Nuestra oración es pidiendo la feli. 
cidad del cielo, la suprema aspiración del hombre. 

Las melodías de estas cuatro antífonas se cuentan entre las 
más bellas del repertorio gregoriano. De espíritu profunda- 
mente religioso, su música se presta fácilmente como medio 
eficaz de revelar el contenido místico de los textos 84, 

Dejemos que este clima litúrgico sea la conclusión de nues- 
tras consideraciones sobre la liturgia sagrada, como medio 
exacto de reflejar las verdades dogmáticas que se refieren a 
Nuestra Señora. Hay muchos campos de investigación que no 
hemos tocado aquí, y esto hace nuestra postura todavía más 
segura. La Iglesia cree, la Iglesia reza, y su plegaria demuestra 
su creencia. Sólo hemos tratado de desarrollar esta tesis: lo que 
la Iglesia cree sobre María está expresado en la sagrada litur- 
gia de un modo tan adecuado como bello. 

8 CAPELLE, La liturgie Mariale en Occident p.244. Cf. Le culle de Marie el 
les bénédictins: Revue liturgique et monastique 7 (1921-1922) 247; E. CARRETON, 
La salve en la liturgia: Liturgia (Burgos) 6 (1951) 141-146; J. JULIAN, A Dictio- 
nary of Himnology p.991-992; cf. también J. MarER, Studien zur Geschichte 
der Marienantiphon «Salve Regina» (Regensbourg 1939); S. NAVARRO, C. M. F,, 
El autor de la Salve: Estudios Marianos 7 (Madrid 1948) 425-442; C. BoYER, S. L 


Le «Salve Regina»: Marianum 14 (1952) 270-275. 
34 J, OTTEN, Antiphon p.55c. 


FHISTORIA DE LA MARIOLOGIA EN LA 
e EDAD MEDIA Y EN LOS TIEMPOS 
MODERNOS 

Por GrorGr W. Smra, S, T. D. 


Mariología es la parte de la teología que trata de María, 
la Madre de Dios y de los hijos de Dios. Es esencial en todo 
estudio teológico, y, por tanto, también en mariología, que haya 
dos condiciones: firmeza en la tradición y, al mismo tiempo, 
un sentido de progreso !. 

Por firmeza en la tradición queremos decir una fidelidad 
grande a las verdades de la revelación, a la palabra de Dios 
escrita u oral, según se ha conservado fielmente y la explica la 
Iglesia católica 2. La revelación terminó con la muerte de los 
apóstoles y es inmutable, por lo que no admite aumento en 
“cuanto a los hechos ni alteración en su significado 3, Y, sin 
embargo, debe haber algún progreso, porque, de lo contrario, 
“la teología no sería una ciencia; pero este progreso es algo sub- 
jetivo, es decir, en cuanto nosotros vamos reconociendo, en- 
tendiendo, elaborando y formulando las verdades inmutables 
de la revelación, estudiando las relaciones que tienen entre sí * 
y lo que implícitamente nos dan a conocer. Hay dos factores 
que hacen este avance, no sólo posible, sino inevitable: el pri- 
mero es las riquezas intrínsecas de la verdad revelada 5; el se- 
gundo, la manera en que estas verdades, tan profundas, se nos 
han transmitido desde el principio, a través de la Escritura y 
de los apóstoles, de una manera rudimentaria, Pudiéramos de- 
cir que es camo un conjunto de datos que necesitan ser orde- 
nados O como materia prima con la que debe construirse un 
conjunte armonioso 6. 

Para ilustrar el primer factor vamos a fijarnos en un punto 

* Para el teólezo escolástico especulativo y positivo, la auctoritas y la ratio 
han de ir juntas. Cf. J. QUASTEN, Patrology vol.2 (Westminster, Md., 1953) 
P539; J. Briz, Finfuehrung in die Theologie (Freiburg 1935) p.101-102. 

* Cl. DB (DeszisGer-Bas wAaRT-UMBERG, Enctiridion Symbolorum (Frei- 


burg im Br, ed.21-23, 1937) n.783.1781.1787.1792.1800.1936. 
3 CL ibid. 1500,1513.2055-2064.2080. 


doctringe diviaitus revelatac fons tot tantosque continet thesauros veritalis 
ut Búnquam reapse exhauriature (AAS (2 (10501 569). 

CA 6. Boscuint, 0, S. Mo, La Madonna secondo la fede e la teología vol.1 
(Roma 1933) p.6. 
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muy apropiado, la dignidad de María como Madre de Dios, 
una prerrogativa llena de consecuencias estupendas 7. «Por ser 
la Madre de Dios—dice Santo Tomás de Aquino—, la Santísi- 
ma Virgen posee una dignidad infinita que procede de Dios, 
Bien infinito» $, Esta verdad revelada, la maternidad divina de 
María, asegura por sí sola el progreso de la teología, especí- 
ficamente de la mariología, como lo reconoció J. Henry Newman 
en un pasaje que es casi un comentario de la frase de Santo 
Tomás que acabamos de mencionar: 


Cuando nos hacemos cargo de la idea de que María dio a luz, ali- 
mentó y cuidó del Eterno en la forma de un niño, ¿cómo es posible 
poner límite a la avalancha de pensamientos que se desprenden de 
esta doctrina? El conocimiento de que una criatura ha llegado a estar 
tan próxima a la Esencia divina debe estar lleno de admiración y 
sorpresa ?, 


En cuanto al segundo factor, está explicado por Orígenes 
en sus Primeros principios de esta manera: 


Los santos apóstoles, predicando la fe de Cristo, nos enseñan, con 
la máxima claridad, acerca de ciertos puntos de doctrina que creye- 
ron necesarios para todos..., dejando, sin embargo, los fundamentos 
de sus afirmaciones para ser examinados por aquellos que merecie- 
ran recibir los dones del Espíritu...; también sobre otras materias, 
ellos dijeron cómo estaban las cosas, silenciando el modo u origen 
de su existencia; sin duda, con vistas a que los más celosos de sus 
sucesores, amantes de la sabiduría, pudiesen tener materia de estudio 
donde desplegar el fruto de sus talentos 10. 


Partiendo de aquí y después de indicar «los puntos espe- 
ciales que están claramente señalados en las enseñanzas de los' 
apóstoles», el Alejandrino se detiene en la cualidad de progre- 
sar y desarrollarse de la teología: 


Todos, por consiguiente, debemos usar de elementos y fundamentos 
de esta clase... si quisiéramos formar con todas estas cosas una serle 
conexa y un cuerpo de verdades aceptables a la razón, a fin de que 
con fundamentos claros y necesarios pudieran investigar la verdad 
en cada asunto y formar... un cuerpo de doctrina por medio de ilus- 
traciones y argumentos..., o bien aquellos que se han descubierto 
“en las Sagradas Escrituras o que se han deducido por reconstrucción 
rigurosa de las consecuencias y siguiendo un método correcto !!. 


"* Estos amantes de la sabiduría» de la Iglesia se han dedica- 
do a la gloriosa tarea de conquista intelectual, también descrita 
por Orígenes, y a ellos se debe la ampliación y la afirmación 
de nuestro conocimiento mariano. 


"CL Pío XI, Luz veritatis (25 diciembre 1931): AAS 23 (1931); Pio MIL, 
Fulgens corona (5 septiembre 1953): AAS 43 (1953) 980. 

* S.Th. 1 25 1.6 ad 4, 

* 4 AL NEWMAN, Difficullies of Anrglicans vol2 (Londres 191-400 p. 82-83. 

> De principiis 1.1 pecto 1.3: MG 11,1 16-117 eL. J, Quastes, 0.4, vol? pod 

1 De principtis 1,1 pref. n.10: MG 11,121; The .inteNicene Fallers volt 
p2H. Cf J. QUASTEN, 0.€., VOL2 p.59-60. 
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En éste como en otros campos, la marcha hacia adelante 
de la teología ha ido adquiriendo poco a poco dirección, dis- 
ciplina y coordinación. Tampoco ha avanzado siempre con pago 
seguro, sin errar y con un desarrollo igual en todas las mate- 
rías. Algunas veces las circunstancias la han hecho adelantar 
o retrasar la marcha; la hemos visto a veces luchando valiente- 
mente, dudando en otros momentos y siguiendo una táctica 
de retirada o evasiva delante del enemigo o detenida por 
obstáculos que parecían inconquistables. 

Sin embargo, lo ganado a lo largo de los siglos, y especial- 
mente en nuestro tiempo, como lo atestiguan los tratados mo- 
dernos de mariolugía, es prodigioso. A pesar de ello, aún es 
válida la frase de Federico Guillermo Faber de que tno hay 
división de la teología que necesite ensancharse tanto como la 
que habla de Nuestra Señora» *2. 

Y citando a Roschini: «¡Cuántas verdades marianas que 
aún permanecen escondidas en las fuentes esperan una inte- 
ligencia potente y penetrante que las haga explicitas y las pre- 
sente más claras! En este campo tan amplio y tan delicado hay 
todavía muchas cosas por hacer y algunas otras por revisar» 13, 

Para los que desean participar en la empresa de consolidar 
y extender estas conquistass preciosas, realizadas a lo largo de 
los siglos, resulta indispensable el estar familiarizado con la his- 
toria de la mariología 14. Ocurre aquí como pasa cuando un jefe 
es nuevo en un campo de batalla, que para afirmar la posesión 
de un nuevo terreno, tanto como para planear y llevar a efecto 
nuevas conquistas, debe empezar por orientarse, haciendo lo 
posible por entender la posición y disposición de sus fuerzas 
por medio de un estudio diligente de la historia de esa campaña. 

En los estudios anteriores se ha expuesto el progreso y 
desarrollo del dogma y la teología mariana en la-época de los 
Santos Padres. Nos propecnemos en el presente capítulo con- 
tinuar esa historia desde la Edad Media hasta nuestros días.'El 
espacio que debemos emplear no nos permite hacer más que 
un ligero esbozo 15 y, por tanto, será imposible dejar testimo- 


12 F. Faner, Belhlehen. 25 ed. Miner. (Baltimore.—Nueva York: 7. Murphy 
Co.) p. 395. Faber tuvo una gran inteligencia de teólogo para Aslunilraz aun 
aquí lo que después alcanzaremos con la visión beatifica. 

13 G. RoscHIXt, 0.c., p.6. 

“4 Cf. ibid. p.135; H. Roxbtr, S. I., prólogo a la obra de. y. B. TERRIES, SL; 
Le Mere des homes vol.1 ed.S.s e wris 1951 p.6-7. 

1% 11 desarrollo de la literatura muriológica ea nuestros dias es asombroso, 
mientras que el material de los tie nipos primitivos puede resumirse en la colec- 
ción (tindiseriminadamente hecha segúm la erítica, pero segura) realizada por 
ll Marracer, Biblictheca Mariana 2 vols. (Rama 1648) lo, Aprendiz ad 
HB ibliothecara Marianamt (Colonia 1683) J. BouRassE, Sununa aurea de lau- 
dibas BV. M. 13 vols. (Parisiis 1862), A. Roskovasy, BD Virgo María in sue 
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nio de todos los que han contribuido al desarrollo de la doc- 
trina mariana en este tiempo, ni a seguir muy de cerca la evo- 
lución de esa doctrina. Espero, sin embargo, que lo que aquí 
se escriba demostrará la equivocación de Otten, quien, al em- 
pezar una mariología de ja Edad Media, estimó que esta cien- 
cla era poco apta para el desarrollo, diciendo: 


La mariología dogmática, con excepción de algunos puntos poco im- 
pórtantes, alcanzó su pleno desarrollo con la Patrística... Esta era la 
creencia católica antes de que los escolásticos empezaran a sistema- 
tizar las enseñanzas de los Padres, Por lo tanto, poco podía ensan- 
charse en el campo de la enseñanza mariológica de la Iglesia, a no 
ser que se intentara señalar ciertos detalles que habían pasado por 
alto los escritóres de la Patrística 16, 


San Anselmo de Canterbury fue el primero que trató cien- 
tíficamente de doctrinas marjanas 17. Lógicamente éste será el 
punto de partida de este estudio, que abarca un período de 
nueve siglos, dividido en tres grandes épocas: medieval, mo- 
derna y contemporánea. La primera abarca desde San Ansel- 
mo hasta el nacimiento del protestantismo, desde el siglo x11 
al siglo xvr; la segunda, que va desde el siglo xvi al xix, em- 
pieza con el protestantismo y acaba con la definición dogmáti- 
ca de la Inmaculada; la tercera, del siglo xix al xx, desde 1854 
hasta nuestros días. 


MARIOLOGIA MEDIEVAL 
(s.XIL-XVI) 


La mariología científica, en el sentido estricto de la pala- 
bra 18, es de origen bastante reciente. No existía en la Edad 
Media tal como hoy la conocemos, es decir, como una disci- 
plina científica reconocida, como una parte distinta y casi au- 
tónoma dentro de la teología 19, y que tiene, durante la Edad 


Conceplu Immaculata, er monumentis omnium saeculorum demonstrata 9 vols. 
(Nitriae 1873-1831). Contiene unos 25.000 escritos marianos desde los primeros 
siglos hasta 1880. El contexto de esta colección fue indicado va por RoscHINt, 
Mariolegia ed.2.* vol 1 (Roma 1947) p.290-291.301-302.304- 305. Nuestro ero- 
quis debe mucho a RoscHIni, 0.c., vol.1 p.217-305.390-399; Ib., La Madonna 
secondo la fede e la teologia vol.1 (Roma 1953) p.S5-95.148-166; a varios estudios 
publicados en Marian Studies vol.1-4 (Washington D. C. 1950-1953), y a las 
antologías editadas por P, STRAÁTER, S. 1., Katholische Marienkunde vol.1 (Da- 
derborn 1947), y por H, bu Manon, S. 1., Maria vol.1-2 (Paris 1949 y 1952). 
Para una visión de conjunto es muy útil, después de hecha la revisión, el libro 
de J. M. ScHeEeBES, Handbuch der katholischen Dogmatic vol.3 (Freiburg im Br. 
1882) p- 476-479. 

+. OTTEN, S. L, 4 Manual of the History of Dogmas vol.2 (S. Louis 1918) 
p-. 397. 


1 Para el periodo desde el siglo vitr a San Anselnto, ef. Rescuina Mario- 
logía vol1 p.211-217.390. 

18 CL ibid. p.325.396. 

1* Roscuini, art. .Mariologia, eun Enciclopedia Caltolica volS (Ciudad del 
Vaticano 1952), s.v. María col.S5: «lin los liempos modernos, consecuenles 
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Media20, varias tesis sistemáticamente organizadas y unidas bajo 
el control de un principio fundamental y varios secundarios 21, 
La escolástica expresó sus conclusiones sobre las prerro- 
gativas de Nuestra Señora por medio de sermones y otros dis- 
cursos, en escritos devotos o ascéticos, en comentarios sobre 
la Escritura, en cartas que a veces constitulun verdaderos 
opúsculos teológicos y de otras maneras, especialmente en los 
Tractos subre la encarnación. Hasta los tiempos de San Ber- 
nardino de Siena, con su Tractatus de Virgine, en el siglo xv, 
no apareció ningún tratado mariano más o menos 'sistemático, 
aunque, naturalmente, esta obra no alcanzó la perfección y la 
extensión de los escritos mariológicos modernos 22. 

Pero debemos añadir que, si bien es cierto que los «aman- 
tes de la sabiduría» de aquellos tiempos no consiguieron alcan- 
zar el grado de refinamiento científico, de precisión y de des- 
arrollo que adornan la teología dogmática moderna, ciertamen- 
te contribuyeron mucho a la evolución de tales tratados. La 
escolástica no se contentó con transmitir solamente el depósito 
de las verdades marianas reveladas y de las reflexiones que so- 
bre ellas había hecho la patrística. Por el contrario, en éste 
como en otros campos, los teólogos de la Edad Media lucha- 
ron con bastante éxito para alcanzar un conocimiento más pro- 
fundo de las verdades reveladas y para aclararlas y formular- 
las con más precisión, descubriendo sus relaciones y ramifica- 
ciones, armonizándolas y reconciliándolas, reconociendo, plan- 
tezndo v resolviendo nuevos problemas. En una palabra, el 
misterio de María fue también objeto de la fides quaerens in- 
tellectum 23 de los escolásticos, y, por tanto, podemos decir que 
estaban echados los principios de la mariología científica. El 
impulso inicial lo dio San Anselmo de Canterbury (ft 1109), no 
solamente a través de la benéfica influencia ejercida en la teo- 
logía por este tpadre de la escolástica» 24, sino también a través 
con muchos estudios positivos y especulativos, guiados por un riguroso método 
científico, los mariólogos han recibido un impulso que les confiere cierta auto- 
nomía». Mientras que los teólogos permanecen en su parte integral, los mariólo- 
gos trabajan en tratados, como apéndice del tratado De Verbo Incarnato. 
CI. Ib., XAfariologia vol. 1 p.324-325. 

=m Cf. J. CaroL, O. F. M., The Muriological Movement in the World Today: 
Marian Studies 1 (1950) 25-26; F. CoxNxELL, C. SS. R., Toward a Systemalic 
Treatment of Marivlogy: Marian Studies 1 p.56; E. Bunkt, €. S, P., The Beginn- 
fngs of a Scientific Mariology: Marian Studies 1 p.117-118; 3. A. DEÁLDAMA, S. L, 
Mariologia, en Sacrae Theologiae Summa vol.3 (Madrid 1950) p.289. 

2 CL ibid. p.323-326,338. 

* Cf. Roschixt. La Madonna secondo la fede e la teología vol.1 p.151. 

* Esto no pedia ser de otra manera—el misterio de María es inseparable 
del misterio de Cristo—. CL MM. Meeirer, O. F. M., María. Ihre geistige Gestalt 
und Persoentichkeit in der TUhvoiogic des Mittelalters, en P. STRATER, S. L, 
Katholische Marivcakunde vod1 (Paderbora 19471 p.260-271, desarrollando Jo 
que ea la vida y en el pensamiente de la Edad Media siguilica que «Jesús y 
Markt sean un concepto singular». 

BOCLOF. CaYRÉ, A. A. Ad Mamual of Patrology and History of Theology; 
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de sus escritos marianos 25, Estos son pocos en número, si 
eliminamos 26 las obras dudosamente atribuidas, y quizá pa- 
recen de poca importancia a primera vista; sí exceptuamos al- 
gunos pasajes de sus obras Cur Deus homo y De conceptu virgi- 
nali et de oviginali peccato, las demás son de carácter devoto, 
especialmente las íres conocidas «oraciones a Nuestra Señora» 27, 
Y, sin embargo, no podemos dejar de reconocer el valor 
de este santo como mariólogo. Su contribución en un nivel de 
teología positiva es indiscutible 28, Podríamos decir, además, 
que, si profundizamos un poco en nuestro estudio, encontra- 
remos en medio de la oración la huella de un gran teólogo 
especulativo. El P. Eugenio Burke, en su estudio sobre 
San Anselmo, ha subrayado en las obras marianas de este 
autor «la íntima relación que existe entre doctrina y devoción 
y cómo ambas proceden de una apreciación esencialmente teo- 
lógica» 29, Por eso no es difícil descubrir, en potencia, el prin- 
cipio mariológico básico que los teólogos han manejado desde 
entonces, esto es, que la divina maternidad es el origen de la 
dignidad y las prerrogativas de María. De este privilegio dedu- 
ce San Anselmo la pureza de Nuestra Señora, su virginidad, su 
santidad y su poder de intercesión 30, 
En cuanto a la maternidad espiritual de María, San Ansel- 
mo se pronunció clara y explícitamente, así como también en 
ia doctrina del papel de María en la distribución de todas las 


J. BaixveL, Anscime, en DTC (Diclivnnaire de Théologie Catholique) vol.1 
col.1343 y 1318. 

s“* CI. R. JoNEs, Sancti Anselmi Mariología (Mundelein 1937); E. Bur- 
KE, C.S. P., The Beginnings of a Scientific Mariology: Marian Studies 1 (1950) 
117-137; Roscmist, Mariologia vol.1 p.217-224. La mariología de San Anselmo 
ocupa un lugar destacado en el DTC, Tables générales, s.v. Anselme co).176. 

2* Para un conveniente v acertado catálogo de escritos auténticos de An- 
selmo y otros mariólogos medievales, cf. RoSscHINI, 0.c., p.217; To., La Madonna 
secondo la fede e la leologia vol.1 p.88-92. 

: Oraliones 50.51.52 (ML 158); aparecen designadas como Oralione 5.6.7 
en la edición critica de San Ansclino: Anselmi Opera omnia, ed. F. Scunmrrr, 
O. S. B., vol.3 (Edimburgo 1946) p.13-14,15-17.15-25, Cf. A. WiLMART, Les 
propres corrections de S. Anselme dans sa grande priérc á la Vierge Maric: Re- 
cherches de Théologie Ancienne et Médiévale 2 (1930) 189-204, 

vs R, JoxEÉs, 0.c., p.St: «Vocari potest S. Anselmus magnus doctor marianus, 
non quidem quia de B. Virgine multa seripsit opera theologica sed quia tanta 
claritate tantaque vi traditionem de ea protulit. Omnes veritates qua hodie 
de Maria docet magisteriam ecclesiasticum ipsi fuerunt non tam nationes expli- 
candae accepit et quasi ex re mortua vel dormiente fecit rem vivam ct apertam; 
et deinde ttreologicos aspectus». 

* E, BURKE, a.c., p.136, donde el autor puntualiza que un estudio similar 
podía servir para una mejor comprensión y apreciación de los escritos anterio- 
res, como, por ejemplo, los de Hugo de San Victor y los de San Bernardo. 

> Cf. ibid. p.121-135. Ansetno exalta la divina maternidad en De conceptu 
virginali el de oricinali pec «Xempe decens erat ut ea puritate, qua muúor 
sub Deo nequit intellizn, Virgo Ma niteret, cui Deus Pater uniera Film... 
ita dare dispenebat  (e.1S en Opera onda, ed. Seumrrr, vol2 p.150; c.17 en ML 
158,421). Después: Nil acquale Mariae nibúl nisi Deus malus Maria, Deus 
Filiuia saum... dedito Marjac» ¿Oral 7, en ed. Seuimrer, vol.3 p.21-22; Oral. 52 
co ML 158,956). 
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gracias, de tal modo que preparó el camino a los que en el 
+1 futuro habían de estudiar la mediación de María 3, 

Aunque San Anselmo se dio cuenta de que la pureza y 
santidad de María debían estar en proporción con su dignidad 
de Madre de Dios, sin embargo, no llegó a darse cuenta lo 
mismo que otros sabios posteriores de las implicaciones de 
este principio con respecto a la Inmaculada Concepción. No 
son suyos los textos que defienden esta doctrina, y, en cam- 
bio, hay afirmaciones que no pueden dejar de atribuírsele y 
que le excluyen de los defenscres de esta gloriosa prerrogativa 
mariana, aunque concediera que Nuestra Señora había sido 
santificada antes de su nacimiento 32. Sin embargo, Anselmo 
tiene el gran mérito de haber ayudado a encontrar la solución 
final a la controversia subre la Inmaculada Concepción, y esto 
a través de sus especulaciones en Cur Deus homo y en De con- 
ceptu virginali et de originali peccato 33, especialmente por su 
crítica de la tesis agustiniana sobre la transmisión del pecado 
original 34, 

También San Bernardo de Claraval (f 1153), influido por 
la doctrina agustiniana, no admitió que la santidad de María, 
incomparabie en todos los otros aspectos, se extendiera hasta 
su concepción 35. En su famosa carta a los canónigos de Lyón 


s Véase RoscHINI, Muriologia vol.1 p.219, quien enseñó, en sus Juicios sobre 
los escritos de Anselmo que tratan de la parte que tuvo María en nuestra reden- 
ción, que esta cooperación no podía ser indirccta, remota, mediata en el objetivo 
de la redención. Cf. J. Canoz, O. F. M., De Corredemplione Beatae Mariae Virgi- 
nis (Ciudad del Vaticano 1950) p.153 nota 87. 

2 Cf RoscHint, 0.€., p.222-223. La defensa de Anselmo de la Inmaculada 
Concepción no es admitida por todos; por ejemplo, F. Spadalieri, S. L (Ansel- 
mus per Eadmerum: Marianum 5 [19131 205-219), considera significativo que el 
anterior privilegio estuviese defendido por tres de los más íntimos amigos del 
Santo, entre los que se cuenta Eadmero de Canterbury (1124), su amigo y biógra- 
fo. Elantiguo Tractatus de conceptione sanctae Mariae (ML 159,301-318), atribuido 
a San Anselmo, es la primera monografía dedicada a la Inmaculada Concepción. 
Otro escrito de entre los atribuidos a Anselmo es el De excellentia Virginis Ma- 
rlae (ML 1529,577-580), notable por su doctrina sobre la realeza de María y tes- 
timonio de su asunción corporal. Sobre Eadmero, cf. RoscHINI, 0.c., p.244 (con 
bibliografía). Para otros escritores benedictinos de los siglos xI y xIL ef. J. LeE- 
CLEACO, O. S.B., Dévotion el théologie mariales dans le monachisme bénédictin, en 
Maria, ed. H. DU MANOIR, voL2 p.335-562. 

3 Cf. E. BURKE, 2£.C., p.122-128; A. GAUDEL, Péché originel: DTC vol.12 
co!.438-439. 

** Cf. GAUDEL, Lc.; X. LE BACHELET, Immaculée Conception: DTC vol.7 
co1.995-1001. De acuerdo con la enseñanza, atribuida a Agustín, de que el pecado 
original está constituido por la concupiscencia y la privación de la gracia santifi- 
cante, y se transmite por el hecho de que la generación está ligada con la carcu- 
piscencia, la cual excluye una actividad santificadora por parte del Esplritu San- 
to, LJ. Lec£EncO, 8.c., p.573. Además, critica la enseñanza de la original doc- 
trina de Anselmo sobre el pecado original en la siguiente concinsión: solamen- 
te un nacido de virgen estí inuune de pecado original. 

2 Cf. €. CLEMENCGET, La Mariologte de S, Bernard (Brigmais 1809); B, Haexs- 
LER> O. Cist, Die Marientlehre des hi, Bernhard (Begensburg 1917); D, No- 
GUES, 0, CIR, Marielogie de S. Bernard (Paris 1935) A. RauceL, La doctrine 
meariale de S, Bernard (París 1935) P. Avon, S. L, Locuvre mariale de S. Ber 
Hard (Paris 19950) Rosruist, 0.c., voL1 p.22 ad LECLERCO. da ABN 
Dom J.B. Alvxtorb, Cileaux eto Notre Dane, en Maria. ed. 1 vu Maxon, 
vol.2 p.983-613. La muriolegia de san Bernardo se discute frecuentemente en 
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admite que Nuestra Señora fuera santificada especialmente, 
antes de su nacimiento, pero niega, aunque sometiendo su 
juicio al de la Iglesia en el futuro, que María fuera concebida 
sin pecado original 36. Este es el único error que cometió San 
Bernardo y que oscurece la reputación del más ilustre doctor 
de María. Por otra parte, la influencia en la historia de la ma- 
riología del abad de Claraval a través de los tiempos es incom- 
parable, nó sólo en cuanto a la piedad mariana, sino también 
influyendo sobre los teólogos de Nuestra Señora 37, 

Es sorprendente que el abad de Claraval no escribiera mu- 
cho sobre Nuestra Señora 3, Solamente tiene un trabajo explí- 
citamente teológico, la ya mencionada carta a los canónigos 
de Lyón; el resto de la doctrina mariana de San Bernardo apa- 
rece en una docena de sermones, escritos en varias fiestas de 
la Santísima Virgen, y en cuatro hornilízs reunidas bajo el 
título De laudibus V. Matris, además del comentario sobre el 
evangelio del miércoles de témporas de Adviento, conocido 
por Missus est, y algunos otros 32, 

Si queremos explicar la gran influencia de San Bernardo, 
tenemos que buscar otros factores que no sean la cantidad de 
sus escritos marianos, aunque es innegable que el encanto de 
su estilo, su fervor y unción ayudan a explicar tal influencia. 
Nunca mereció el autor el título de «Doctor Melifluo» con más 
razón que cuando hacía a María objeto de su oratoria. Según 
dice dom J. Leclercq, éste es el secreto del éxito de San Bernardo 
y la única base cierta de su reputación como tdoctor mariano». 
Según este sabio benedictino, el abad de Claraval ha sido so- 
brestimado como teólogo de María: «Bernardo no hizo más 
que hacerse eco de la dectrina tradicional, corriente en esta 
época, y apenas contribuyó con doctrina original al desarrollo 
de la doctrina mariana» 40, 
el Dictionnaire de Théologie Catholique; cf. las Tables générales, s.v. Bernard 
(Saint) col.428. 

* Epist. 174 ML 182,332-336. Los intentos de interpretar a Bernardo como 
un defensor de la Inmaculada Concepción (cf. Roscuist, Mariologia vol.1 p.232) 
han sido recogidos por Leclercg (a.c., p.573), con quien J. B. Auniord (a.c.) 
«quiere unirse. Cf. también X. LE BacumELer, Immaculée Conception: DTC 7, 
1010-1015. 

3 Cf. RoscHINI, 0.c., vol.1 p.227.390-391. 

3 CL. J. B. AUNIORD, a.c., p.087-590; también J. LECLERCO, A.C., p. 568- 
569, quien puntúa que pocos de los escritos marianos de Bernardo rehúyen 
aquellos que quieren reducir su religión a mariolatría y su teología a mariologia. 
Fl santo, observa l.eclercq, en esta conexión, consideró la maternidad divina 
en relación y en debida subordinación a su divino Hijo. 

* Epist.: excepto la 174, todas están recogidas en MI. 183. Para referencias, 
CL AUNIORD, 2.0. P.3987-390, y Rosciaxt, o.c., vot.1 p.226-235; c£ n.226 para 
los escritos anteriores dudosamente atribuidos a San Bernardo. 

5 Lecienco, a.c., en María, ed. TL vu Maxorr, voL2 p.574; ef. también 
las p.568-569, e lb., Bernard de Claíreaux, en Catholicisme, hier, aujonri hui, 
demain vol1 col ES. Comparese Une session dPétudes Uiéologiques sur saint 


Bernard: Études vol1.27 am 131249: Bernard «est davantage Padmirable Docteur 
de la dévotion muriale quá proprement parter le théologien de la Vierge»; en el 
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Sin embargo, la mayoría de los teólogos, y nos parece un 
juicio muy estimable, opinan que este gran cantor de María 
enriqueció considerablemente la ciencia mariológica. Si Ber- 
nardo no se dedicó a la especulación, no fue por falta de inteli- 
gencia O por no tener un instinto teológico sólido 41. Se com- 
prende que su mariología sea muy concreta, en forma y en 
carácter, puesto que tiene su origen en la predicación oral y 
también porque el santo se adhirió íntimamente a la Biblia 
y a los Santos Padres 42, deseando conservarse en la más estricta 
ortodoxia y temeroso de hacer innovaciones. Sin embargo, lo 
mismo que vimos con San Anselmo, basta profundizar un poco 
para percibir entrando en acción al teólogo, no sólo competente, 
sino original. La doctrina mariana de Bernardo es superior a 
la de sus predecesores por la riqueza y la amplitud de su 
síntesis y no le falta ni argumentación original, ni precisión, ni 
explicaciones 3, 

Vamos a probar esta aserción fijándonos en que la mario- 
logía de San Bernardo se desarrolló bajo el control de ciertos 
principios, especialmente de dos de ellos unidos: uno, la gran- 
deza de la divina maternidad de María; y el otro, su papel 
como mediadora entre Dios y los hombres a causa de su unión 
con el supremo Mediador en la obra de nuestra redención. 
Con estas prerrogativas están relacionadas la pureza de la Ma- 
dre del Redentor divino, su santidad, su virginidad y otras 
virtudes y privilegios W. También podemos subrayar que el 
abad de Claraval no se contentó con defender vigorosamente 
la asunción de María y su glorificación. Buscó también razones 
intrínsecas que prueban este privilegio, haciéndola derivar de 
su integridad y del hecho de que, siendo el cielo nuestra ver- 
dadera patria, María nos ha precedido en el camino para desde 
allí llevarnos con ella y actuar como nuestra abogada 4. 
mismo escrito concedió anteriormente «qu'il manque de sens théologique—ou 
de force de pensée—on s'en rend compte en étudiant sa doctrine si solide, sur le 
Christ, et lVauteur du traité sur la Gráce ct le libre arbitre a montré ce dont il était 


capable». 
“4 Como fue concebido por Dumeige, en la nota 40. Cf. también F. CAYRÉ, 


126. 

“ (GE Rosciusi, Meriología vol1 p.226-234. 

33 CE, por ejempla, ía Assuaptliore BV. Mariac serm.: ML 183.415-417. 
ln conexión con la asunción, San Berasardo abandona nataralmente se alabanza 
de la realeza de Maria. Justamente cito este sermón y cualquier oiro escrito 
(ML 183,425.431.436.:138). 
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Finalmente y sobre todo, debemos hacer mención de la 
principal contribución de San Bernardo a la ciencia marioló- 
gica, es decir, a su estudio de la doctrina de la mediación de 
María, que le valió el título de ¿Doctor de la Mediación» por 
excelencia. Considerando solamente un aspecto de sus ense- 
ñanzas %, tan ricas y complejas en esta materia, San Bernardo 
afirmó de una manera sin precedentes la mediación de María 
en la distribución de todas las gracias. Hay textos muy cono- 
cidos y citados frecuentemente por los papas: María es el 
«Acueducto» a través del cual nos vienen todas las gracias %?; 
Dios «quiso que todo lo obtengamos por medio de María» $8; 
«Dios quiso que no nos llegue nada que no haya pasado por 
las manos de María» 49, 

Dom J. Leclercg cpina que, cuando se comparan los en- 
señanzas de Bernardo 50 sobre la mediación de María con las 
de escritores primitivos, aquélla sobresale más por su vigor que 
por su precisión 51; pero, ciertamente, no debemos esperar en- 
contrar en aquella doctrina y en la de sus seguidores, que se 
extendía por medio de sermones más que en libros teológicos, 
la precisión y distinciones que hacen los teólogos modernos $32, 
San Bernardo hizo bastante con precisar las fórmulas de San 
Anselmo y otros predecesores, preparando así el camino para 
que existan esas distinciones y precisiones. Por tanto, creemos 
que la mariología obtuvo un gran avance en esta época 53, 

Pasamos ahora a otro mariólogo de gran importancia 5%, San 


4 Cf. AUSIORD, a.c., p.601-608; Roscuixt, Martologia vol.1 p.229-232. Es 
opinable que Bernardo defendiese la cooperación de Maria en el objetivo de la 
redención, y aunque él enseña la maternidad espiritual de María, nunca se refiere 
a ella «como madre». Indudablemente, el Abad de Claraval evitó esta expresión 
porque no la encontró ni en San Ambrosio ni en San Agustin (otra cosa a favor 
de los ortodoxos). Cf. P. MORINEAU, S. M. M., Comment la doctrine de la maternité 
spirituelle de Marie s *installe dans la théologie | mystique de Saint Bernard: Bulletin 
de la Société Frangaise d'Études Mariales (1935) 121-148; RÉGAMEY, 0.C., P- 125. 

47 Sermo in Nativitate B. V: Mariae n.3-5: ML 183, 439-440. 

4 Sermo in Nativitate B. V. Mariae n.7: ML 183, 441. 

1 In Vigilia Nativitatis Domini ser.3 n.10: ML 183, 100. 

5 J. LECLERCO, Bernard de Clairvaurz (Saint), en Catholicisme hier, au- 
jourd'huí, demain vol.1 col.1478. 

s1 Otros cistercienses conterporáneos con Bernardo defendieron la media- 
ción de María y la maternidad Espilitual. Entre éstos merccen citarse (AUNIGRD, 
4.0. p-614-617; Rosch1xt, Mariologia vol1 p.225 y 236-237; DTC, Tables gené- 
rales): S. Guerric, abad de lgny (+ 1151 61155), cuyos sermones pueden parango- 
narse con los de San Bernardo: San Amadeo de Lausana (+ 1159), notable por su 
excelente testimonio sobre la asunción corporal de Nuestra Señora, del que hace 
mención Pío XII en la constitución apostólica Maunificentissimus Deus: Arnoldo 
de Chartres, abad de Bonneval (+ 1160), considerado como el primer defensor de 
E corredención de María (cf. J. CAROL, 0.c., p.156); y S. Ailred, abad de Ricvaulx 

1t 1166). 

5 €L Roscrmat, 0.e., p.237, sobre S. Ailred. 

$ EL Auxiot, a,c,, p.60)0; 603 nota 758; 12, Druwr,S, L, La mé diation ant 
verselle de Marie, en Marta, vd. 11 vu Maxo1r, volt po Sa 7y 519. 

34 Jintre las figuras más destacadas tuencioniaunos a Alejandro de Xcckam 
(Ct 1217), de gran siguilicación en la controversia sobre la Coucepción Inmurda- 
da. CL X. Le Barcneer, ¿mimaculée Conception: DIC 7,1037-1041.1068-1U69. 
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Antonio de Padua (f 1231)53, Este santo tiene otros méritos 
que han oscurecido el hecho de que el famoso taumaturgo y 
predicador era, además, «un notable teólogo dedicado a la 
investigación dogmática», hasta que el papa Pío XII nos lo 
hizo recordar al proclamar al santo franciscano, doctor de la 
Iglesia universal 56, El «Doctor Evangélico» podría muy bien 
ser llamado «Doctor Mariano», en pie de igualdad con San 
Bernardo. : 

Ciertamente, San Antonio siguió a aquél, pero sus enseñan- 
“zas marianas «no sólo son un eco del pasado, sino también una 
antorcha que ilumina el futuro». No sólo afirmó todo lo que se 
creía hasta entonces; se anticipó también a sentar las bases de 
doctrinas que, siglos más tarde, serían definidas como dogma 
o aceptadas normalmente, por ejemplo, la Asunción y, quizá, 
la Inmaculada Concepción 5, 

También la mariología de San Antonio aparece principal- 
mente en forma de sermones 5, pero sus discursos están llenos 
de una precisión teológica tan grande que puede derivarse de 
ellos un verdadero y completo tratado de teología mariana 59, 

El principio más importante en su mariología es la divina 
maternidad de María y el nacimiento virginal del Salvador. 
Alrededor de ellos gira todo lo demás, bien como prerrogativas 
anteriores a su divina maternidad o como consecuencias de 
ella. Del primer grupo serían la plenitud de gracia de María, 
su perpetua virginidad y, posiblemente, su inmaculada concep- 
ción. Entre los del segundo, es decir, las prerrogativas que son 
consecuencia de la maternidad divina, San Antonio subraya la 
asunción en cuerpo y alma a los cielos y su glorificación como 
reina de los ángeles y de los santos, su cooperación en la reden- 
ción de la humanidad, su posición de intermediaria en la dis- 
tribución de las gracias y otras 60. * . 

Se ha discutido mucho si el Doctor Evangélico enseñó clara- 
mente el misterio de la Inmaculada Concepción. Lo que es 


35 Cf. H. Huber, O. F. MX. Conv., Th* Mariology of St. Anthony of Padua, en 
Proceedings of First Franciscan National Marian Conyress (Studia Mariana, 
cura 268); G. Roscrint, La Mariologia di Sant Antonio da Padova: Marianúim S 
(1946) 16-17; L. nr Foxzo, O. F. M. Conv., La Mariologia di Sant * Antonio, en el 
simposio S. Antonio Dottore della Chiesa (Ciudad del Vaticano 1947) p.85-122; 
B. Costa, O, F. M. Conv., La Mariologia li S. Antonio da Padova (Padova 1950). 
El resto de obras en torno a este tema, citadas en H. Huner, a.c., p.266-268. 

se Cf. Pío XII, Exulta Lusitania felix (16 enero 1946): AAS 38 (1946) 200-204. 

5 C[. Huber, a.c., p.159-206. 

22 Ocho sermones sobre la B. Virgen, con escogido material, y otros sermones, 
especialmente de los que pronunciaba en los sábados y eu das fiestas principales 
de Xuestro Señor. Cf. Huber, a.c., p.159-190: A. LocareLtt. S. Antonio Patavi- 
ni Thaumaturgi Inclinati Sermones Dominicales el in Solemnitatibus (Padua 
1895); selección representativa en L. GuibaLor, O. Fl MM, Gonv., 16 Pensiero 
Mariano dí S. Antonio dí Padua Padua 1039). 

22 Cf Uloner, 1.6, p-190,206.207. 

*2 CL ibid. p.206. 
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cierto es que nunca lo negó y, por lo menos, estaba favorable- 
mente predispuesto con respecto a esta doctrina 61, En cuanto 
ala Asunción, recordemos que Pío XII, en la constitución apos- 
tólica Munificentissimus Deus, dice que San Antonio «ocupa un 
puesto de privilegio entre los que atestiguaron esa verdad». 
También se distinguió en la solidez de su enseñanza sobre Ma- 
ría como corredentora, Madre espiritual de los hombres y Me- 
diadora en la distribución de todas las gracias, temas estos en 
los que San Antonio parece haberse adelantado a su propio 
tiempo $2, 

Los autores que hemos estudiado hasta ahora en este resu- 
men de mariología medieval, Anselmo, Bernardo y Antonio, nos 
presentan la doctrina mariana unida a lo devocional, en una es- 
pecie de simbiosis 53, y, aunque esto es muy provechoso, nues- 
tro mayor interés se centra en un estudio de la materia más 
formalmente teológico. Esta modalidad no se da hasta que apa- 
recen las grandes lumbreras del escolasticismo, entre las que des- 
taca San Buenaventura (f 1274) %, 

El Doctor Seráfico expresó su pensamiento mariano no sola- 
mente con su oratoria, en sus 27 sermones sobre la Santísima 
Virgen, sermones en la fiesta de Epifanía y en la de Navidad 
y en la Collatio sexta de donis Spiritus Santi, sino también en 
sus Comentarios sobre el Evangelio de San Lucas, en su Comen- 
tario a las Sentencias de Pedro Lombardo y en el Breviloquio 65, 

Se caracteriza este escritor por sus precauciones y cautelas 
al escribir sobre Nuestra Señora. San Buenaventura no cedía, 
y, sin embargo, al mismo tiempo, se preocupaba mucho de no 
alabar sin fundamento a aquella que no tiene necesidad de ala- 
banzas dudosas 6, 


+ Cf. ibid. p.215-225. Para la opinión contraria véase el libro de C. M. Ro- 
MERI, O. F. M., De Immaculata Conceptione B. M. Virginis apud S. Antonium 
Patavinum (Roma 1939). 

CI. HUBER, a.c., p.241-246.264. 

* Para información sobre otros muchos autores del siglo xn y principios 
del xrtt que hablan y escriben de María, cí. Roscuini1, Mariologia vol.1 p.237- 
241; y un interesante artículo sobre la devoción a María en varias órdenes y con- 
gregaciones religiosas, en Maria, ed. H. pu Mano1n, vol.2 p.547-906; por ejemplo, 
p.617-622.686-693.718-720. Como representante del clero secular nombramos a 
Ricardo de San Lorenzo (+f 245), nutor del Mariale o Tractatus de laudibus beatae 
Mariae Virginis, que durante varios siglos se atribuyó a San Alberto Magno, 
quien estudia el estudo de la cuestión como un modo de obtener una visión de 
Nuestra Señora y de sus prerrogativas principales. Cf. RoscHINI, 0.c., vol.1 
p.240-241; J. CaroL, De Corredemptione B. V. Mariae p.161 nota 106. 

* Cf. E. CmiETTINI, O. F. M., Mariologia 5. Bonaventurae (Sibenici-Romae 
1942); L. vr Fonzo, O. F. M. Conv., Doctrina S. Bonaventurae de universali Me- 
diatione B. Virginis Mariac (Roma 1938): Roschixt, Mariologia vol.1 p.241-245 
(escritos complementarios, p.211 nota 1), y en J. CaroL, De corredemplione 
Beutae Virginis Muriae p.162 nola 110. 

5 Ef Roscmint, 0.e,, vol.1 p.242, para un estudio de los trabajos marianos 
de San Buenaventura y para uma lista de los trabajos que ilegitimamente se le 
atribuyen. 

“e Cf Sent.3 4.3 p1 2 ad 3, y det a.3 q.3, en Opera omnia (ed. Ad Claras 
Aquas 1882-1902) vol.3, 68 y 115, 
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El principio dominante en la mariología de Buenaventura 
es también doble: la divina maternidad de Nuestra Señora y 
su asociación con Cristo en la obra de nuestra redención. De 
esta doble fuente se derivan todas las demás prerrogativas y 
privilegios de María, como, por ejemplo, su plenitud de gra- 
cia y de virtud, el estar libre de tudo pecade personal, e inclu- 
so su asunción a los cielos 6?, 

La influencia deSan Bernardo—su fuente de inspiración, 
al que cita unas cuatrocientas veces—y también su precau- 
ción personal hicieron que San Buenaventura no se diera cuen- 
ta del papel trascendente de María como Madre del Reden- 
tor, que pedía su completa preservación del pecado original 
más bien que una sencilia santificación antes de nacer, Pero, 
si bien es cierto que se contaba entre los oponentes a la doc- 
trina de la Inmaculada, por pensar que su punto de vista % era 
«el más común, el más razonable y el más seguro», sin embar- 
go, no atacó a los defensores de esta doctrina 69, Por el con- 
trario, puede decirse, incluso, que San Buenaventura empujó 
el avance de la doctrina de la Inmaculada Concepción hacia 
la victoria final, al admitir que el alma de María pudo ser re- 
dimida desde el primer momento de su creación ?0, 

Ya hemos dicho que el Doctor Seráfico escribió sobre la 
asociación de Cristo y María en la redención del mundo, y de 
aquí su nombre participa del título de San Bernardo «Doctor 
de la Mediación» ?1: la Santísima Virgen es Mediadora entre 
nosotros y Cristo como Cristo es Mediador entre el hombre 
y Dios ?2. 

San Buenaventura afirma la participación personal de Ma- 
ría en el sacrificio de su divino Hijo y sus consecuencias, aun- 
que no está clara la naturaleza de sus enseñanzas acerca de la 
extensión de la cooperación de María en la redención objeti- 
va 73. Sea como fuere, se cita la maternidad espiritual de Nues- 
tra Señora de muy diversas maneras, como podemos ver en el 
siguiente texto, en el que se declara explícitamente que María 
es tno sólo la Madre física de Dios, sino también la Madre 


«7 Cf. Roschixnt, 0.C., vol.1 p.242-243. 

«s Cf. Sent. 3 d.3 p.1 a.1 q.2. : 

** Cf. BaLic, De regula fundamentali Theologiae Murianae Seotisticae (Sibe- 
nici 1938) p.6, citado en RoscHINI, 0.c., vol.1 p.243 

29 (Cf. Sent. 3 d.3 p.1 a.1 q.2; ef. X. Le Bacueter, Immaculée Conception: 
DTC 7,1047-1048; J. ve Diet, O. F. M. Conv., Le culle marial chez des Fils de 
Saint Frangoise d' Assise, en Maria, ed. 1l. dr Masots, vol.2 p.738-789; Rosca 
St, Mariologia vol2 p.2.* (Roma 1948) p.36. 

“CL Roscuana, Merioiogía voL1 p.243-24 4 

“Sent 34.3 p.1 2.1; Opera omita voL3 p.o7. 
CO 2RCECJ y Dirt, ac, en Maria vol2 p.7S9-791; J. Canon, De Corredernp- 
lione Beatae Mariac Virginis p. 162-164, 
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espiritual de los hombres 74, Otros pasajes contienen expresio- 
nes por las que se demuestra la parte que tomó María en la 
redención subjetiva y su papel de intercesora 75, así como su 
asociación con Cristo en la distribución actual de todas las 
gracias 76. Podemos, pues, decir con verdad que San Bucna- 
ventura es «Doctor de la Mediación» 7, 

Pasemos ahora a San Alberto Magno (t 1280) 7, que pue- 
de muy bien ser llamado con el mismo título que San Bernardo 
y San Buenaventura. En sus escritos marianos aparece una y 
otra vez la palabra ¿Mediadora» o alguno de sus equivalentes ??, 
Sólo cuando habla de la Eucaristía lo hace más detenidamente 
o con mayor predilección que cuando habla de Nuestra Señora. 
Especialmente subraya su intervención en la economía de la 
redención $0, Sus trabajos abarcan el enciclopédico Mariale 
super «Missus est» 81, el Compendium super Ave Maria y más de 
doce sermones marianos. Por otra parte, también está expuesta 
esta doctrina a lo largo de sus comentarios sobre la Escritura, 
especialmente sobre el Evangelio de San Lucas, y de igual modo 
en las obras teológicas, tales como el Comentario sobre las Sen- 
tencias (?), la Summa de Incarnatione y el tratado De natura 
boni 82, En una palabra, San Alberto aprovechó todas las oca- 
siones para expresar su amor y devoción a la Madre de Dios 
y de los hombres, escribiendo más sobre mariología que nin- 
gún otro teólogo de su tiempo 33, 


1% Serm. 2, In Pentec. n.4. 

1% «Hacemos tres invocaciones, a Cristo, al Espíritu Santo y a la Virgen. El 
primero satisface por nosotros, el segundo ruega por nosotros, el tercero inter- 
cede por nosotros» (In Jo c.14, en Opera omnia vol.6 p.303). 

1% Por ejemplo, repite San Bernardo: «Todas la gracias pasan por manos de 
María» (Serm. 4, De Annuntiatione B. M. V., en Opera omnia vol.9 p.673). 

17 La reputación de San Buenaventura se restablece al afirmar que él no es 
ul autor del Speculum B. M. V. (seu Expositio salutationes angelicae), ei cual 
parece ser escrito por un franciscano, Conrado de Sajonía (1279). Este delicioso 
y profundo trabajo—un comentario sobre Santa Maria—-es un compendio de 
cuestiones mariológicas sobre la función medianera de Nuestra Señora. Cf. Ros- 
ce OS vol.1 p.251-252; J. DE DIEU, a.c., en Maria, ed. H. Du MANOIR, 
vol.2 p>.790. 

Te Cf. M. A. GENEVvO1S, O. P., Bible mariale et mariologie de St. Albert le 
Grand (Saint-Maximin 1934); M. M. DesMARAIs, O. P., Sí. Albert le Grand, 
docteui de la médiation mariale (París-Ottawa 1935); J. BITTREMIEUX, S. Albertus 
Magnus Ecclesiae Dottor, prarstantissimus Marioloyus: Ephemerides Theologi- 
cae Lovanienses 10 (1933) 217-231; M. Corbovax1, O. P., La Mariologia di 
S. Alberto Magno: Angelicum 9 (1932) 203-212; Roscuixt, Mariologia vol.1 
p.252-261. Para otros artículos, ef. RoscmixI, p.252 nota 1, y DTC, Tables géné- 
rales, $. v, Albert le Grand col.67-63, 

7% CI, DESMARAIS, 0.c., p.135. 

*w Cf. H. Wiims, O. P., Albert der Grosse (Múnchen, Verlag J. Koesel 
F. Pustet, n. d.) p.178-180. 

“ Tste trabajo (en Alberti Magni Opera omnia, edit. BORGNET, vol.37,1-362) 
no se confundió con el Mariale de Ricardo de San Lorenzo (cf. supra, nota 63; 
15 MMariale trabajo espúrco está también en BoRGNEr, vol, 36). 

** Sobre las auténticos escritos mariológicos de San Alberto Magno, ef. Ros- 
CUINT, 0,0, Vall 1252-2533 DIESMARAIS, 0.0, p.148-167; P. Mrernusseman, O. Po, 
Introdactio in opera omnia 43. Alberti Magni, O. P. (Brugis, apud €. Beyarart, 
n.d.) 118-1213 M. A. Gexevols, O. P., La Mariologie de Saint Albert-le-Grand: 
Bulletin de la Société Prangaise d'Études Mariales (1935) 27-51. 

23 CLOVL GuAnmMans, en WILMS, 0.€., p.178S. 
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No es menos admirable la calidad de este trabajo tan ex- 
tenso. Su estilo es siempre claro, casi siempre doctrinalmente 
sólido, frecuentemente profundo, y se distingue, además, por 
la gran variedad de problemas marianos que trata y por una 
cierta tendencia hacia la síntesis, la sistematización y otras fun- 
ciones propias de la mariología $4 científica. Conviene notar 
que el argumento de San Alberto en defensa de la asunción 
de María a los cielos se cita con una alabanza especial en la 
constitución apostólica Munificentissimus Deus. 

Indudablemente hay zonas menos claras en el campo de 
su mariología, y entre ellas la exageración al hablar del cono- 
cimiento que tenía Nuestra Señora 85. Lo mismo que San Agus- 
tín, San Anselmo y todos los escolásticos, también San Alber- 
to reconocía que había en María una plenitud de gracia, de 
pureza y de virtud solamente inferiores a la de Cristo 86, y, sin 
embargo, no llegó a darse cuenta de que, por el hecho de su 
misión y dignidad singulares, la Madre de Dios debió ser pre- 
servada de pecado original 87, Influido por la autoridad de Ber- 
nardo de Claraval y por la tesis agustiniana de la transmisión 
del pecado original, San Alberto solamente admitió la santi- 
ficación de María antes de su nacimiento 88. 

La excelencia de la doctrina mariana de San Alberto hace 
pasar a segundo lugar sus equivocaciones, especialmente cuan- 
do trata de la parte que tomó la Santísima Virgen en la obra 
de nuestra redención. 


* Cf. GENEVOIS, a.c., en Bull. de la Soc. Franc. d'Ét. Mar. (1935) 47 
nota 1, y p.50-51, considerando E contribución de San Alberto a la evolución del 
método teológico; cf. tamblén E. LAJEUNIF, O. P., Quelques aspecis de la théologie 
muriale actuelle: Bull. de la Soc. Franc. d'Ét. Mar. (1935) 95-39; CORDOVANI, 
a.c., en Angelicum 9 (1932) 210-212; BITTREMEUX, a.c., en Eph. Theol. Lov. 10 
(1933) 218-219.229-231. 

* Ct. Mariale q.96-111; RoscHix1, o.c., vol.1 p.261. 

** De bono tr.3 q.3 a.9 sol. (Alberti Magni Opera omuia, cura B. GEYER, vol.28 
[huius editionis numerus currens 1], Monasterii Westíalorun: 1951, n.302): 
«Impium est non credere virginitatem et munditiam gloriosae et sanctae theoto- 
cos omnem creaturae inunditiam excellere in quattuor... Primum est liberatio 
ab immundante, quod est peccatum, de quo dicit Augustinus (De nat. el gratia 
c.36 n.42: ML 44,267), quod cum de peccatis agitur, nullam de beata virgine 
vult haberi quaestionem propter honorem Filii eius. donini nostri Jesu Christi. 
Aliud est quantum ad immunitatem fomitis et incentivi ad libidinera quia fomes 
penitus luit in ea exstinctus. Et haec duo plenius notata sunt in quaestione 
De sanciificatus in utero. Tertium est purita virgincae mentis in onu cogitatu, 
verbo et opere ipsius... Quartum autem est sacramentum perpetuae xratiae in 
corde et in corpore...+. Mariale q.32 (Opera emnia, vd. Boruxer, vol.37 [Pa- 
Cea 1908] p.69): «Nulla alía creatura plena est gratia susceptive praeter beatan 

Virginem, quae sola tantum eccepit, quod pura creatura recipere plus non potuit». 
Cf. BITTREMIEEN, a.c., en Eph. Theol, Lov. 10 (1933) 220-222, 

$ Postilla super Isaiam c. 11,1 (Opera omnic, cura B. GEYER, val.19 [huius 
editionis numerus currens 21 Monasterii Westífalorum 1932, p.162 v.76-78)%: «Ma- 
ter (Maria) ena, quamvis in originali peccate conccpta sil tamen ante nativi- 
talera mundata ad rectitudinem deduet: veste CL Gunbiea Y Sent. 34.3 u5.S; 
da 4-163,3, 
vols, 2e, en Bull de la Soc, Lone Ut Mar, CuIS Sd 
cue, em ia de la Soc. Eran. EL Mar. COSA) Sgt XL 
Immaculée Gonception: 1YTC 7, 1044-1015. 
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El «secretario y escribiente de María» estudia con particu- 
lar cuidado su papel de mediadora, aunque sea cierto, según 
M. A. Genevois, que esta doctrina ocupa un lugar secundario 
en la mariología 89 de San Alberto. Lo más esencial de «todas 
las especulaciones teológicas» sobre la mediación de María 90 
está disperso por sus obras. Alberto Magno parece haber su- 
perado a todos sus predecesores y contemporáneos en explicar 
la cooperación íntima y formal de María en el objetivo de la 
redención 9!. También es muy clara su doctrina sobre la ma- 
ternidad espiritual y su mediación en la regeneración espiri- 
tual del género humano 9. No es menos explícito cuando 
enseña que María es mediadora por su participación en la dis- 
tribución de todas las gracias 9, 

Pasemos de San Alberto a su ilustre discípulo Santo Tomás 
de Aquino (+ 1274) %, No encontramos en él ni la exuberan- 
cia de su maestro ni las cálidas eflusiones de su amigo San Bue- 
naventura. En los escritos del Doctor Communis resalta la sen- 
cillez y la sobriedad 95. 

Porque, a pesar de su gran devoción personal a Nuestra 
Señora %, y reconociendo que su dignidad, casi infinita, de 
Madre de Dios la levanta por encima de los ángeles y le da 
derecho a un culto especial llamado hiperdulia 9, Santo To- 
más parece haber escrito con más profusión sobre los ángeles 
que sobre su Reina %, El Doctor Angélico no solamente pasó 


* Cf. GENEVOIS, 8.C., p.45-16. 

** DESMARASS, O.C., p.146. Pare un resumen de la doctrina de San Alberto 
sobre la mediación de María, cf. ibid. p.135-147; BITTREMIEUY, a.c., en Eph. 
Theol. Lov. 10 (1933) 222-227; RoscBrn1, Mariologia vol.1 p.225-259. 

% Cf. BITTREMIEUX, 2.C., p.223; CORDOVANI. 8.c.: Angelicum Y (1932) 207- 
208; J. CaARoL, De Corredemptione Beatae Virginis Mariae p.164-167.198. 

* Postilla super Isaiem c.11,1 (Opera omnia, cura B. GEYER, vol.19 p.163 
v.22-24): «Mater (Maria) enim figura est ecclesiae castis visceribus concipiens 
et pariens, natus autem figura regeneratorum». Maria es la «madre de la regene- 
ración», la «madre espiritual de todo el género humano», la «madre de todos los 
cristianos», etc. Cf. Mariale q.11.29,36.43,145.148.150.166; DESMARAIS, 0.C, 
p.128-132, W. O'Connor, The Spiritual Maternitg of Our Lady in Tradition: 
Marian Studies 3 (1952) 161-163. 

* Véase Mariale q.29.51.146.147.164; Roscuinr, o.c., vol.1 p.257-258; Brr- 
TREMIEUX, a.c., en Eph. Theol. Lov. 10 (1933) 225-227; DESMARAIS, 0.C., 
p.80-114; H. Wizms, Albert der Grosse p.179. 

e CI. F. Morcorr, Die Mariologie des hl. Thomas von Aquin (Freiburg 
im Br. 1878); G. Roschixt, Mariologia vol.1 p.245-251; Ib., La Mariologia di 
S. Tommaso (Roma 1950); ef. p.25-33 para una bibliografia completa. 

” Cf. A. Duvaz, O. P., La dévotion mariale dans l'Ordre des Fréres -précheurs, 
en Aaria, ed. H. pu MANorr, vol.2 p.753-754; MORGOTT, 0.C., p.3-4; ROSCHINI, 
La Mariologia de S. Tommaso p.34-35. 

» Cf. DuvaL, a.c., p.153-754; RoSCHINI, O.€., p.14-15; MORGOTT, O.C., P.3- 

*” Cf. S. Th. 1 4.25 a.6 ad 4; 3 q.30 a.2 ad 1; q.25 a.5c; 2-2 q.103 a.4 ad 2. 

** Santo Tomás trató de los ángeles ex professo en un tratado especial, 
De substantiis separatis, y en S. Th.1 q.50-64.106-114; S, e. Gentiles 1.2 c.91-101; 
1.3 c,80,103.105-110, Jste tratado le valió al Santo el titulo de «Doctor Angé- 
lico». Cf. Y. Cava, Manual of Patrology and History of Thicology vol.2 p.594. 
La revelación tiene cabida en el «Index tertius» de la Summa Thealogica: 356 so- 
bre los ángeles, 39 sobre María. Suárez anotó y corrisió la desproporción del 
tratado escolástico de los ángeles y de su Reina (cf. De mystertis vitae Cluisti 
prel. 1.2: Opera omnia, ed. Vivks, vel.19 [Parisiis 1960] p.1-2). 
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por alto muchos de los problemas de segundo orden que ocu- 
pan una buena parte de la mariología de San Alberto; aún 
más, no nos ha dejado doctrina separada sobre problemas ma- 
yores, tales como los que sc refieren a la mediación 92, Sus 
enseñanzas marianas se encuentran principalmente: S. Th. 3 
q.27-35; Sent. 3 d.3-4; S. c. Gentiles l.4 q.45; Compendium 
Theologiae p.1.* c.221-285; Expositio salutationis angelicae y en 
varios sermones marianos 100, 

.En cuanto a su estilo y presentación, el Adoro te, o más 
bien Oro te devote, y el Pange lingua demuestran suficiente- 
mente su fuerza de expresión poética; y, sin embargo, cuando 
Santo Tomás tomaba como tema a Nuestra Señora, incluso en 
los sermones, evitaba el lenguaje ardiente, la riqueza de imá- 
genes y de expresión de un Bernardo, un Antonio, un Buena- 
ventura o un Alberto 10!, 

A pesar de todo, el Doctor Angélico está considerado en- 
tre los mejores doctores marianos, y con mucha razón 102, El 
dio a la teología su statut véritablement scientifique 103, puso 
también los fundamentos para la construcción de una mario- 
logía puramente científica, al mismo tiempo positiva y espe- 
culativa 104, La contribución de Santo Tomás a la ciencia ma- 
riológica es la profundidad, la solidez, ya que no la extensión; 
con preferencia utiliza frases elaboradas y conceptos claros y pre- 
cisos, más bien que imágenes atrayentes y metáforas ambiguas. 

Dio una forma disciplinada a las enseñanzas tradicionales 


e Cf. Roscmint, La Mariologia di S. Tommaso p.164-191; Ib., Mariologia 
vol1 p.248-249; R. BERNARD, O. P., La malernilé spirituelle de Maria el la 
pensée de Saint Thomas (en Bull. de la Soc. Franc. d'Ét. Mariales [1935] p.89-90): 
«Je ne vais pas essayer de dire comment saint Thomas a traité de la maternité 
spirituelle de Marie, pour la bonne raison qu'il n'en a pas traité, si ce n'est pas 
quelques réflexions incidentes, pas trés nombreuses». Cf también J. CAROL, 
De Corredempiione Beatae Virginis Mariae p.168-169. Santo Tomás de Aquino 
habla de la realeza de Maria; cf. RoscHrx1, La Mariologia di S. Tommaso p.192. 
La asunción de Nuestra Señora es otro de los temas con los que Santo Tomás 
no se enfrenta directamente, aunque, como Pio XII anota en la Munificentis- 
simus Deus, tuvo ocasión para sostener y defender esta verdad: S. Th. 3 q.27 
a.1; 4.83 a.5 ad 8; Expositio salutationis angelicae In Symb. Apostolorum expo- 
silio a.5; In IV Sent. d.12 q.1 a.3 sol.3; d43 q.1 a.3 sol.1.2. 

18% Hay incidentalmente un tratado de María en la Summa Theologica y 
en el comentario a las Sentencias. Santo Tomás trató la divina maternidad 
en 21 ocasiones en sus comentarios sobre el Antiguo y el Nuevo Testamento. 
Para un inventario detallado de pasajes marianos en Santo Tomás, véase Ros- 
CHINE La Mariologia di S.Tommaso p.15-22; cf. p.23-24 para la vindicación de 
la autenticidad la Expositivo salutationis engelicae. , 

101 Cf. Roscmint, La Mariologia di S. Tommaso p.34. 

182 Cf. ibid. p.13-14.34-35; MonGorr, 0.c., p.2-5; Duvaz, a.c., en Maria, 
ed. H. pu Manorr, vol.2 p.754; E. Husos, O. P., S, Thomae doctrina de B. M. V. 
Mediatrice omnium gratiarum; Xenia Thomistica 2 (1925) p.540: «Coneludimus 
Angelicum, licet non singula explicite expenderit, staluisse firma ac solida 
Mariologiae fundamenta... ¿ 

192 CLIMA. GENEVO!S, 0, en Bull. de la Soc. Frang. de Lt. Mar. (1935) 50. 

2 La reputación de Sante "Comiás como teólogo especulitivo ne debla 
llevarnos a oscurecer todo lo que concierne asu teología positiva, a st nui lt 
gla y a otras muchas cosas. CL Roscuint La Marivionta dí SN. Tommaso p.37-30; 
KR. BERXARD, ae., €n Ball. de la Soc. Urang. de Et. Mar. (1935) 91-02. 
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sobre la Madre de Dios y se esforzó por relacionar estas ense- 
ñanzas con la totalidad de la revelación, orientando así más 
exactamente las reflexiones teológicas que siguicron y abrien- 
do nuevas perspectivas. Su método, principios y deducciones 
han guiado e inspirado los trabajos de sus sucesores en la ma- 
riología. Á pesar de las omisiones en la S. Th. 3 q.27-35, que, 
por otra' parte, sc pueden explicar satisfactoriamente 105, la 
doctrina que contiene ha formado el núcleo primitivo de un 
tratado mariano especial: De B. Virgine; tratado que, estudia- 
do posteriormente por Suárez, había de constituir uno de los 
mayores avances de la mariología 106, 

Santo Tomás, como mariólogo, se distingue especialmente 
como «Doctor de la divina Maternidad», porque trató de este 
dogma de un modo científico y exhaustivo, como nadie lo ha 
hecho después de él 107, La maternidad divina es el punto 
central de su mariología, del cual se derivan la incomparable 
dignidad de la Santísima Virgen, su plenitud de gracia y todas 
las demás prerrogativas y privilegios marianos de los que San- 
to Tomás escribió 108, 

Es una pena que creyera necesario excluir de entre estos 
privilegios el de la Inmaculada Concepción 109: «La Santísima 
Virgen contrajo el pecado original, sin duda ninguna, pero se 
vio libre de él antes de su nacimiento» 110. El Doctor Angélico 
partía de la base de la universalidad de la redención 111, según 
una frase de San Alberto Magno, en la que él, sin embargo, 
no había insistido demasiado. «Si María hubiera sido concebi- 
da sin pecado original —escribió Santo Tomás—, ella no habría 
sido redimida por Cristo y, por tanto, éste no sería el Reden- 
tor universal de los hombres, lo cual disminuye su dig- 
nidad» 112, 


105 Cf. RoschHINt, o.c., p-167-168. 

108 Cf. J. ALDAMa, Mariologia, en Sacrae Theologiae Summa vol.3 (Ma- 
drid 1950) p.289. 

307 Cf, ROoSCHINI, 0.c., p.117-162. 

106 Cf, MORGOTT, 0.C., p.5. En efecto, la divina maternidad operó como el 
principio primario de la mariología del Doctor Angélico. Roschini afirma que 
el principio primario mariano en Santo Tomás fue la divina maternidad consi- 
derada en concreto, como es, como históricamente verificada, de la cual se 
deriva no solamente la muternidad física de Cristo, sino también la maternidad 
espiritual de los hombres. El principio podríamos formulario en «la mater- 
nidad universal de Maria». Esta posición supone el comentario de Roschini 
(o.c., p.164-191) para interpretar la postura del Doctor Angélico sobre la me- 
diación de Maria. 

190% KRoscimni (0.€., p.193-237) refutó a nquellos que enseñan que Santo 
Tomás no fue contrario a la Inmaculada Concepción. 


19 $, Th. 3 q.27 42 ad 2; el. q.27 a.1-2: Comp. Theologiar y. 1.* €.224, ete. 
Santo Tomás sostiene que la sanlificación de Maria se produjo en el seno «cilo 
post conceptionem, el animac infasionens (Quodh 6 q.5 a.7). CL Roscois, 


0. P.228-229, e 

MC M. A. GenNevols, ac, en Bull de la Soc. Prang. de Fo Mar. 
(1935) 18. 

9% Comp. Theologiac p.1 6.224. 
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De este modo, el genio del Doctor Angélico no se remontó 
hasta la idea de una redención que puede no solamente liberar 
del pecado, sino también preservar al alma de contraer la cul- 
pabilidad del pecado original; una forma de redención aún 
más sublime y que no sólo no disminuye la dignidad de Cristo 
como Redentor universal 113, sino que la cleva. Por otra parte. 
debemos reconocer que Santo Tomás contribuyó mucho a en- 
contrar la solución final de esta controversia, purgando la idea 
de la Inmaculada Concepción de ciertos elementos falsos, acla- 
rando las conclusiones al estudiar las objeciones posibles con- 
tra esta doctrina y dando un amplio margen a poderosos argu- 
mentos en favor, por lo menos, de una santificación especial 
de María antes de su nacimiento, argumentos todos que se 
pueden adaptar fácilmente a la Inmaculada Concepción !!4, 

No podemos por menos de mencionar también a Juan 
Duns Escoto (f 1308) 115, No es fácil negarle el título de Doc- 
tor Marianus, aunque su fama no descansa en ninguna gran 
contribución especial a la ciencia de María, sino más bien al 
papel único que desempeñó en el desarrollo del dogma de la 
Inmaculada 116, 

Ya veremos cómo hubo otros teólogos antes que Escoto 
que defendieron ese glorioso privilegio de la Santísima Virgen, 
incluso en París, el centro de los «maculistas». Pero el Doc- 
tor Sutil supo encontrar una solución briliante a las dificulta- 
des teológicas que se oponían a esta doctrina 117. En Oxford 


12 Pio XI en la Jneffabilis Deus (8 dic. 1854): «Omnes pariter norunt quan- 
topere solliciti fuerint sacrorum antistites... profiterí, sanctissimam Dei Geni- 
triccm Virginem Mariam, ob prasvisa Christi Dominí Redemptoris merita, 
numquáam originali subiacuisse peccato, sed praeservatam omnino fuisse nb 
originalis labe, et tdeirco sublimiori modo redemptam» (Le Encicliche Mariane, 
ed. A. Tonbixr [Roma 1950; p.40). 

1M Cf. E. Daxber, S. 1., Mariologia, en J. Lercuen, S. L, Instituiiones 

Theol. Dogm. vol.3 ed.3.* corregida (Oeniponte 1942) n.305; ROscHINI, 0.C., 
p.236-237; F. CAYRE, Manual of Palrology and Ilistory of Theology vol.2 p.627. 
Cf X. LE BacHELET, Immaculée Conception: DTC 7,1050-1060. 
7 348 Cf, RoscHINJ, Mariologia vol.1 p.263-265; vo!t,2-2.ed.2.2 (Roma 1948) 
p-65-69: P. Ravmono, O. F. M. Cap., Duns Scot: DTC 4,1896-1898; X..LE Ba- 
CHELET, Immaculée Conception: DTC 7,1073-1078; J. DE Dreu, a.c., en Maria, 
ed. H. De Maxorr, vol 2 p.794-797. Otras obras citadas en Rosunixi, 0.c., 
vol.1 p.263 nota 1. La doctrina mariana de Escoto está contenida en su Gomen- 
tario sobre las Sentencias, escrito en Oxford (Opus Oroniense), resumido y com- 
pletado en Purís (¿teportata Parisiensia): una edición critica de los pasajes 
más interesantes ha sido hecha por C. Baric, O, F. M., Joannis Duns Scoti... 
Theologiae Marianae elementa (sibenici 1933). 

1é Las cuestiones nuvrianas tratadas er professo por Escoto son: la inmacula- 
da conecpeión de María; los desposorios cow San José (perpetua virginidad); 
la divina maternidad, tratada muy orlginalmente; la real filiación de Cristo en 
relación a Maria. Cf. RAYMOND. 21,c., co1.1896-1898; B. MurkenBacH, O. P., 
comenta a Battc, oc. en Angelicum 12 (1935) 408-409; Bartc, La prédestina- 
tion de la trés Sainte Vierge dans la doctrine de Jean Duns Seot: La France Fran- 
e 19 (1930) CREAS: Carot, De Corredemplione Beatar Virginia Mariae... 
p.170, 

PEN Moe Darntrirt as Col 1073-1083: E, Cave, Manual of Patro- 
la 2.657 AS: Menaeruraco, e. pa dON da a Escoto el sobrenombre de Doctor 
Imsracilatas Conceptiands: Roserana, 0.6. 1,26:4-26), y 2-2,68-69, Capone las 
reglas del Doctor Sutil para ackirar la doctrina que había sido desorbitada. 
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como en París (1307) insistió sobre todo, y fue decisiva su dis. 
tinción entre lo que se llamó la redención «liberativa» y, en el 
caso de María, la «preservativa», al mismo tiempo que sostenía 
que la preservación de María del pecado original era una ma- 
nera de redención más sublime, y que, por tanto, no solamente 
no disminuía, sino que ensalzaba la dignidad de Cristo como 
Redentor 118. En Oxford, Escoto habla asegurado no solamen- 
te la posibilidad especulativa de la Concepción Inmaculada !19 
sino también su actualidad. Ya en París escribió con más cau- 
tela sobre este último punto, lo que puede atribuirse quizá a 
deferencia por su parte hacia los oponentes a esa doctrina, que 
eran entonces tan numerosos en París y contaban con el apo- 
yo de hombres de la autoridad de Anselmo, Bernardo, Buena- 
ventura y Tomás de Aquino !20, Hay una anécdota según la 
cual el Doctor Sutil defendió la Inmaculada Concepción vic- 
toriosamente en una disputa pública ante la Universidad de 
París. Ciertamente hay en ello algo de verdad, aunque ocul- 
ta bajo los añadidos de la leyenda 121, 

Hemos rendido tributo a las grandes figuras de la mario- 
logía medieval y ahora haremos breve mención de otros estu- 
diosos que contribuyeron a la ciencia mariológica 122 en este 
período. No podemos olvidar a otras figuras de la Universidad 
de Oxford, que, al defender la doctrina de la Inmaculada Con- 
cepción, prepararon el camino a las conclusiones de Duns Es- 
coto. Entre éstos está Alejandro de Neckam (ft 1217), monje 
cisterciense, y Roberto Grosseteste, del clero secular, que mu- 
rió en 1253, siendo obispo de Lincoln 123. Es posible que las 
lecciones que este último dio en la Universidad a los hijos de 
San Francisco de Asís fueran el fundamento de la enseñanza 
tradicional de los teólogos franciscanos sobre la Inmaculada 


me Cf. In 4 Sent, 13 d.3 q.1; en BaALIc, 0.c., 20-43 (Opus Oxon.) 45-54 
(Report. Par.). 

% Cf. X. LE BACHELET, A.C., col.1075. 

19 Cf. ibid. col.1076. Roschini (0.c., vol.1 p.265 nota 1) rechaza esta expli- 
cación. El anota además (p.265) que el opúsculo conocido por Theoremata 
niega la Inmaculada Concepción, y que este trabajo, como ha demostrado apo- 
dicticamente el P. Balic, ciertamente pertenece a Escoto. Merkelbach (a.c., 
p.408) asimismo, siguiendo a Balic, concede autenticidad al Theoremala. Actual- 
mente Balic (o.c., p.CXLWV) se muestra contento de saber que la cuestión no 
está resuelta y que en la actualidad el punto de vista tradicional sobre la auten- 
ticldad de este trabajo es propiedad suya. 

1m Cf. BAL1C, 0.c., p.XCVI-CXIV; X. LE BACHELET, a.c., col.1076-1077. 

1 Sobre este y otros mariólogos medievales, cf. RoscHint, Mariologia 
1,262-276; M. MULLER, O. F. M., Maria. Ihre geistige Gestalt und Persoen- 
tichkeitin der Theologie des Miltelalters, en Katholische Marienkunde, ed. P, STRÁ- 
TER, S. 1 (Paderborn 1947) 1,268-316; también un interesante artículo sobre la 
devoción a María en varias órdenes y congregaciones religiosas, eu Maria. 
ed. ll. vy Maxnorn, 2,547-006. 

123 Sobre ambos teólogos el. 1%, Miroxer, O. S. Mo, The Oxford Threologians 
“f the Thirteenth Century Sand the Immacrulate Conception: Maríanum 2 (1940) 
234-299; sobre Neckam cl. también serpra, nota 34, 
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El Concepción 124, Viene después Guillermo de Ware, O, F, M. 


(4 1300), que enseñó en Oxford y luego en París 125. Se cree 
gue es el maestro de Duns Escoto y que instruyó a su discí- 

ulo en la doctrina de la Inmaculada Concepción 126, aunque 
no falta quien diga que la influencia fue al revés y que las opi- 
niones del maestro estaban influidas por las de su famoso dis- 
cipulo !?”. 

Jaime de Voragine (o de Varagine), O. P:, que murió 
en 1298, siendo arzobispo de Génova, es famoso principal- 
mente como compilador de la popular Leyenda dorada; pero 
también merece un recuerdo por su Mariale aureum y otros 
sermones marianos de tipo escolástico, que ejercieron mucha 
influencia en la Edad Media !22, 

Raimundo Lulio (t 1316), famoso por varias otras razones, 
fue un teólogo español, miembro de la Orden Tercera de San 
Francisco y notable por su Mariología 129. Su doctrina mario- 
lógica se encuentra principalmente en su Disputatio Eremitae 
et Raymundi super aliquibus dubiis quaestionibus Sententiarum 
Petri Lombardi; en el Liber de Sancta Maria y cn los Poemas 
Plant de Nostra Dona Sancta Maria y Horas de Nostra Dona 
Sancta Maria. El Doctor Iluminado fue quizá el primero que 
sostuvo en París la doctrina de la Inmaculada Concepción, en 
su Disputatio; sin embargo, sus explicaciones no son perfecías 
y se ha exagerado su importancia, a expensas de Guillermo 
Ware y Duns Escoto. Es muy importante su contribución a 
la doctrina de la maternidad espiritual de María. 

El puesto que la mariología ocupa dentro de la teología se 
debe, en alto grado, a los esfuerzos de Pedro Auriol, O. F. M., 


1244 CL. MILDNER, a.c., en Marianum 2 (1940) p.299, 

128 CL GULIELMI GUARRAE, J. D. Scoti, Pelri Aureoli, quaestiones dispula- 
tae de Immaculala Conceptione B. V. M. (Ad Claras Aquas 1904). Cf. X. LE 
BACHELET, immaculée Conception: DTC 7,1060-1062. 

1 Cf Rosciuini, Mariologia vol.1 p.264-265, y vol.2-2 p.68-69; X. LE Ba- 
CHELET. Imunaculée Conception: DTC 7,1075; M. GRABMANN, Die Geschichte der 
katholisehen Theologic seil dem Ausgang der Vaeterzeit (Freiburg im Br.) p.89. 
Roschinmi y Le Bachelet desconocen la superioridad de Escoto a este respecto. 
Guillermo de Ware la ha insertado en la antigua teoría de la concupiscencia que 
infecta ka came y transmite el pecado original, en favor de la posición de San 
Anselmo (posteriorniente adoptada por Tomás de Aquino), que coloca la esencia 
del pecado original en lo privación de gracia santificante. 

347 EL DE Diet, a.c., en Maria, ed. H. Dv MANOR, vol.2 p.794. Sobre la 
interdependencia de Ware y Escoto relativa a la Inmaculada Concepción cita 
el interesante y bien documentado escrito de L. SIERANITEC, O. F. M., William 
of Ware: The Scotist (1941) 38-40. Además, M. MúLLer, O. F. M., Johannes 
Duns Seotas (Gladbach 1934) p.12; F. PELSTER, S. l., Duns Seotus nach englischen 
Handsctriften: Zeitschrift túr Katholisehe Theologio 15 (1927) 68; J. LEcHxER, 
Wilkelnt een Ware, en Lexikon fir Theelogie und Kirche vol. 10 col.910, 

Ni e C£ TP Loueszis, O. 17. Mo, Mariología Lacobi a Voragine, O. Y. (Roma 
9510. 

Y CL Reoscurnt, Mariciogia vol.1 p.265-266; E, Lonceré, O. Y. Mo, Luile, 
Rupmondz VIC OD, LU27-1128S: MX. 1 Bacueter. ¿mutacudée Conceplion: DTC 
1062-1064, 
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muerto en 1322, siendo obispo de Atx 130, Es famoso, precisa- 
mente, por su defensa de la Inmaculada Concepción en un 
tratado especial, Practatus de Conceptione B. M. V., y en una 
defensa del trabajo Repercussorium editom contra adwersarium 
innocentiae Matris De:. Entre las razones para creer que Dios 
había preservado a la Santisma Virgen del pecado ortginal, 
Pedro menciona la asunción de María y la convicción de que 
su cuerpo había sido librado de toda corrupción. ste mismo 
autor fue el primero en discutir explícitamente esta proposi- 
ción tan discutida después: ¿Fue libre María de pecado origl- 
nal, no solamente de facto, sino también de ture? 13 

. Entre otros que enriquecieron la mariología medieval, men- 
cionaremos a los franciscanos Francisco de Meyronnes 
(t 1325))3? y Guillermo de Nottingham (+ 1336) 133; Engel- 
berto, abad del monasterio benedictino de Admont (f 1331), 
autor de una monografía dogmática muy extensa: De gratis 
ex virtutibus B. V. M., y de un salterio mariano 134, muy inte- 
resante por su doctrina; Juan Bacón o Baconthorp, el gran 
teólogo carmelita que, después de haber eimpezado oponién- 
dose a la doctrina, terminó siendo uno de los más ardientes 
defensores de la Inmaculada Concepción y consiguiendo el 
triunfo entre los carmelitas 135; el teólogo vienés Enrique de 
Lansgenstein, llamado también Enrique de Hassia (j 1397) 136; 
Juan Gersón (t 1429), que fue el primero que trató ex professo 
principios marianos y dio sabias reglas para uso de los marió- 
logos 137. 

De San Bernardino de Siena diremos que los temas marta- 
nos de sus sermones están tan maravillosamente elaborados, 

e (f, RoscHini, Marialogia vol.1 p.267-269; A, TEETARRT, O. F. M. Cap., 
Pierre Anriol: DTC 12,1821-1826.1873-18753; To., Un grand Docteur marial 
franciscain: Pierre I Auriol: Études Franciscaines 39 (1927) 352-375; 40 (1928) 
P2L1IS2 J DE DIEC, ac, en Maria, ed. IL pu Maxorr, vol.2 p.SO2. CL Gu- 
LIELMT GUARRAFE, 4. D. Scoti, Petri 4Aurenii quaestiones dispulatae de Immaculala 
Conceptione B. Y. M. (Ad Claras Aquas 1901). 

2 Cf. J. DE DIEC, a.c.. en María, ed. 1. Du Manotrr, voL2 p.802; TEETAERT, 
ac: DTC 12,1873-1874. Para una historia más documentada de esta contro- 
versia, CL, J, SCHWANE, Dogmengeschichtz vol.4 Dogmengesch. der neueren Zetl 
(Preiíburg ha Br. 1890) p.179-183. 

at Cf, J., pE DiEv, a.c., en Maria, ed. HL. pu Maxorr, vol.2 p.S03; M. MUL- 
LER, Maria. Ihre yeistige Gestalt und Persoenlichkeit in der Theologie des Mit- 
telalters, en Katlholixche Marienkunde, «dd. P. STRATER, vol1 p.270.201.298. 
301.310.313. 

CLA. Exa, O. 7. 6 Emnvicotada Diiparas Conceplio secundan Guillel- 
mata. Notbirapiarn: Maria A O 131 p.220-22 4 

26 CG Foncea, la Heectial Interes! af Engeloert of AdoiomtN. Y. PAVO 
pIS-14S, Burst, S. Lo Gresehocrite der Mezreliri Mieias in Dentecldand tececle 

Pos Mito rio Mec ro an dr ea a 2 2 PS, 

e GR XM.tr Bacnritr. Pronaculdee Correption: YC, TON y DVO. 4 
gónerates, ys. Vo Barato op co LSD. 

8 (JM. GRABMaAns, Die Gesctuiehte der kalítoliachen DPitcotogie sei den 
Msqura der Vecterzett il reiburg im Br. 1933) p. 115. 

EM ara A at a a 270227 1.2323 pola 3. La contribución 
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que merece su autor contarse entre los grandes doctores ma- 
rianos de la Edad Media !%8, Se le aclamó como teco de San 
Bernardo» y está considerado como el más grande teólogo de 
la mediación universal de Mería. Muchos le Haman también 
el (Docter de la Asunción» 139, y su doctrina sobre este tema 
fue citada por el papa Pio XI cn la Munificentisstmaus Deus. 

Otros predicadores medievales y teólogos a los que la cien- 
cla mariana se debe, en gran parte, son: Alfonso el Tostado, 
obispo de Avila (f 1455) 1%; ¡Ambrosio Spicra, O. S. M. 
(+ 1455) '4!; San Antonino, O. P., arzobispo de Florencia 
(+ 1459) 19; el también dominico Juan de Torquemada 
(+ 14608) 143, Dionisio de Ryckel (tf 1471) 14, el Cartujano; y 
el Beato Bernardino de Busti, O. F. M., que murió en el 
año 1515, con el cual se cierra gloriosamente este período 14, 

Durante los cuatro siglos que van de San Anselmo a Bernar- 
dino de Busti, la mariología se enriqueció notablemente, como 
vamos a ver. El dogma de la maternidad divina, que ya se 
había definido en Efeso, alcanza profundidad teológica espe- 
cialmente con Santo Tomás de Aquino y Duns Escoto. Con 
San Anseimo, los escolásticos pusieron de relieve que el oficio 
de María como Madre de Dios reclamaba de Ella la mayor 
pureza, santidad y plenitud de gracia que nadie pudo tener 
después de Cristo. Implícita en esta doctrina iba la de la In- 
maculada Concepción. Si San Bernardo y otros teólogos después 
de él no llegaron a reconocerlo, e incluso negaron la inmunidad 
de María de pecado original desde el primer momento de su 
concepción, se puede excusar sabiendo el confuso estado en 
que se había encontrado este estudio durante los siglos XII 
y xi 146 y las dificultades, que parecian insuperables, espe- 
cialmente en lo que toca a la universalidad de la redención. 
La controversia que siguió ocasionó poco a poco la clarifica- 


1 Cf. Roscuixt, Mariologia vol.1 p.271-273; G. VoLcarariT, La teología 
mariana dí San LEernardino da Siena (Milán 193%; P. Em DE Ize- 
GEM, O. F. M. Cap., De doctrina mariologica S, B. Senensis: Collectanea Frances- 
cana 10 (1910) 383- 394; L. pi Foszo. O. F. M. Conv., La mariologia dí S. B. da 
Siena: Miscellanea Francescana 47 UNA) 3102; D. SCARAMU 771, O. F. Mo, La 
doltrina del B. G. Duns Scolto nella predicazione di S. Bernardino da Siena ¿irlo- 
rencia 1930) p.135-14i. 

Cf E LoncerrÉ, Bernardia de Sienne (Saint). en Catholicisme, hier, 
aijenrd lia, demain vol.1 co1.1488. 

1 CLOAGGRARBMANN, 0.6., p. 122, 

2240 CL Teseo nia, Meartolegi vob p.273. 

1 CL abad pS. 


ot. ap OT Lo aa ANS, e 
A Lies oct, Marto vu 1 EA A sos 
uliser orer ante Depe Virente, eno dloiad t A . 5 


Brasxel vel clBruasckas 1022) p.310-3 51, 
1 (Cf Bosenint 0. pa DE ea. o Pb, eto O.U.M.Convo, 
lo Meliazione nniversale delia San sima Ver enerlioscrittto dio Bernardino 
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ción de las conclusiones verdaderas, la solución hallada por 
Duns Escoto y el desarrollo de argumentos positivos a la tesis 
de la Inmaculada Concepción 197, 

Desde este momento, la oposición, que nunca había sido 
universal 148, decreció rápidamente. A fines del siglo x1v, la 
santidad original del alma de María era doctrina corriente en- 
tre los franciscanos, y, años más tarde, se unieron a ellos los 
carmelitas, los agustinos, premonstratenses, trinitarlos, ser- 
vitas y muchos benedictinos, cistercienses y cartujos 149, En 
el siglo xv, la mayoría de los teólogos estaba de acuerdo so- 
bre este privilegio glorioso de la Madre de Dios 150, mientras 
continuaba debatiéndose sobre el modo por el que María fue 
preservada de pecado original !5!, 

Otro gran avance de la mariología medieval fue el triunfo 
de la doctrina sobre la asunción corporal de la Virgen al cielo 
Esta prerrogativa mariana había sido muy discutida del siglo 1x 
al x11, pero desde entonces se hizo doctrina común, defendida 
por argumentos que no han necesitado mejora en los siglos si- 
guientes 152, Las contribuciones de los grandes maestros de la 
escolástica sobre este punto están admirablemente resumidas 
por Pío XII en la Munificentissimus Deus 153, 

Como ya hemos insinuado al referirnos a los grandes doc- 
tores de la mediación, otro de los problemas principales de los 
teólogos medievales fue la participación de la Santísima Virgen 
en la obra redentora de Cristo y, por el mismo orden, sus rela- 
ciones con la Iglesia 14 y con todos los hombres, sus hijos es- 
pirituales 155, En este período se estudió con fruto no solamen- 
te la parte que tiene María en la distribución de todas las gra- 

14 Cf. ibid. co1.1089-1093; A. TEETAERT, Pierre Auriol: DTC 12,1823-1824. 

““ X, LE BacHELET, 8.0. (DTC 7,1085), observa que «a oposición no fue 
universal, sino particular, y en cierto sentido local. Alejandro de Flales, Alberto 
Magno, San Buenaventura, Santo Tomás y sus discipulos, todos pertenecen al 
mismo ambiente literario, la Universidad de Paris. Cf. 1p., art. Maric-Immaculée 


Conception, en Dictionnaire Apologétique de la Foi Cutholique vol.3 (París 1926) 
col.2 

142 Cf. X. LE BACHELET, 2.0.: DTC 7,1078-1089. 

ts Cf. ibid. col.1108-1132; J. SCHWANE, Dogniengeschichte volL3 (Dogmen- 
gesch. der mittleren Zeit) (Freiburg im Br. 1882) p.426-128; vol.4 (Dogmengesch. 
der neueren Zeit) (Freiburg im Br. 1890) p.178-179. M. Múller declara errónea- 
mente que la mayoría de los teólogos medievales niegan la Inmaculada Con- 
cepción. Cf. a.c., en Katholischen Marienkunde vol.2 p.295. 

181 Cf. X. LE BACHELET, Immaculée Conception: DTC 7,1093-1094; cf. supra, 
nota 131. 

18 Cf Rosciusi, Il dogma de IPAssunzione (Stadi Mariani 3) ed.2.+ (Roma 
1951) p.S1-S3; €. Bari, O, FE. M., Testimonia de Assuniplione B. V. M. ex omni- 
bas saeculis. "Paurs prior: Ex e ute Conciliurma Tridentinion (Roma 10.18) 
p222-3877 Co Praxa, O, TF. M,, Assuraptio B. V. Mo aqu e seriptores suer.Nl 11 
1 bliotheca Mariana Medii Aevi, fase.) (Sibenici-Rema 1942). 

123 CLAAS 12 (1950) a 166. o 

19 CLIL Banné, €. S. Sp., Marie et P Eglise; du Vén¿rabie Bede 4 Saint Alber! 
le Grand: Maric el Viéglice. Bull de la Soc. Franc. VIE Mar. (París 1952) 
8143. 
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cias, sino también el hecho y el modo de su cooperación en 
la adquisición de esas mismas gracias; es decir, la parte que 
tomó en la redención objetiva 156, Este último aspecto de la 
mediación se aclaró más debido al profundo estudio teológico 
del dogma de la maternidad divina y por una aceptación gra- 
dual de la Inmaculada Concepción 157, A su vez, la aprecia- 
ción cada vez mayor del papel corredentor de María contri- 
buyó a un entendimiento mayor de su realeza 158, 

Estos grandes avances de los mariólogos medievales ponen 
de relieve el poco fundamento de la afirmación de B. Otten, 
cuando dice que los Padres de la Iglesia habían dejado a la 
escolástica muy poco que hacer en el desarrollo de las doctri- 
nas marianas '59, Al mismo tiempo corroboran el juicio de 
G. Philis, cuando dice que, si el tratado De Beata es de origen 
reciente, sus elementos constitutivos tienen una historia anti- 
gua muy respetable 160, 


II. MARIOLOGIA MODERNA 
(s.XxVI-XIX) 


Vamos a estudiar el período que empieza con el concilio 
de Trento, donde se declaró expresamente que «la Bendita e 
Inmaculada Virgen María, Madre de Dios», estaba excluida de 
sus conclusiones sobre el pecado original 16l, preparando así 
el camino para la definición dogmática de su Inmaculada Con- 
cepción, el 8 de diciembre de 1854. 

Este periodo de tiempo fue testigo de avances muy nota- 
bles en la mariología, que se vieron impelidos hacia el progre- 
so, primero, por los ataques al culto y a las doctrinas maria- 
nas de los protestantes reformadores 162, y, después, por los 
jansenistas y sus seguidores 163, especialmente por Adam Wi- 


318 Cf. J. Caron, O. F. M., De Corredemplione B. M. V. (Ciudad del Vatica- 
no 1950) p.151-198; L. RiLey, Historical conspectus of the Doctrine of Mary's 
Co-Redemplion: Marian Studies 2 (1951) 47-534; Rosciunr, La Madonna secondo 
ln fede e la teologia vol.1 (Roma 1953) p.149-150. 

187 CL. M. MCLLER, a.c., en Katholische Marienkunde, ed. STRÁTER, vol.1 
p.282-295. 

1588 CEL W. Hit, S.S., Our Ladií's Cueenship in the Middle Ages and Modern 
Times: Marian Studies 4 (1933) 135-1593.15 141-1505. 

139 et supra, nota 16. 

160 Pauares, ea Ephemeridos Theelogicas l ovanienses 10 (195) 460, 

1 POS A Y junio 10168 DIS 792, Cf M, Tovstro, fl ua 
Core. Tridentino: Mivrianur o 19 pao us L 

MCRL DIELLENSSCAN tai Ea, (SS, Ro La Mariolade de S. Alphonse de 
Ligueri vel1 (Eribourg, Suiza, 1031) p.L-32%: Bos rasa, Merivotogia vel. 1 p.391- 
3903 S. Brasset, S.L, Geschichte der Verebiruno Merias da 12.2. 17 Jalrivandert 
Vesilaare dos Vie LO TOO TEA 
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denfeld en su trabajo Monita salutaria B, Mariae Virginis ad 
cultores suos indiscretos, publicado en 1673 104, 

Para protegerse de estos ataques, los defensores de la orto- 
doxia católica escribieron una gran cantidad de literatura dog- 
mática de tipo polémico, la cual, aunque varia en calidad, sin 
embargo, estableció más firmemente e iluminó con más clari- 
dad la perfección de la Madre de Dios, su santidad sin igual, 
su inmunidad de todo pecado, tanto original como actual; su 
mediación universal en-la adquisición y distribución de todas 
las gracias y la veneración que le es debida 165, 

Hay muchos autores de este período que merecen nuestra 
atención, pero en estas páginas debemos limitarnos solamente 
a mencionar los campeones más eminentes de las glorias de 
María 10, Menciornamos, en primer lugar, al principal doctor 
germano de la Iglesia universal, San Pedro Canisio, S. 1. 
(t 1597), que se distinguió por su maravillosa refutación de 
los errores protestantes en la obra De Maria Virgine incompa- 
rabili et Dei genitrice sacrosanctu libri quinque 167, Esta obra 
clásica apologética puede definirse como la primera exposición 
completa de doctrina católica sobre la Madre de Dios. 

Sólo ella proporciona a su autor un elevado lugar en la 
evolución histórica de la ciencia de María, aunque el honor 
de haber creado la primera mariología imoderna rigurosamente 
científica y escolástica pertenece en realidad a su hermano en 
religión Francisco Suárez (f 1617) 168. Ya hemos visto que el 


14 Una parcial rehabilitación de Widenfeld ha sido llevada a cabo por 
P. Horrer, S. M., La dévotion á Marie au déclin du XVII siécle auicur du Jan- 
sénisme el des Avís salulaires de la B. Vierge Marie úá ses dévots indiscrets (Paris 
1938); G. CACCIATORE, S. Alphonso de Liguori e il Giansenismo (Florencia 1942). 
RoscHini valora este esfuerzo en La XMadonna secondo la fede e la tevlogia 
vol.1 p.156-157. 

146 Cf. TRoscuist, 0.c,, vol1 p.153; DILLENSCHNEIDER, 0.C., vol.1 p.150-151. 
194-195.226-227.250-251; BEIssEL, 0.c., p.112-117; H. RoxDEr, S. 1., prólogo 
a J. B. TERRIEN, S. J., La Mére des hommes vol.1 ed.8.s (París 1950) p.13-40. 
Para detalles sobre el progreso mariológico en esta era, cl. E. DUBLANCHY, 
art. Marie: DTC 9 (París 1926), passim col.23537-2369.2392-2394.2400-2403.2436- 
2453; X. Le BACHELET, Immaculée Conception: DTC 7,1150-1209; J. CaroL, De 
Corredemptione B. V. M. p.198-480; L. RILEY, Historical Conspectus of the 
Doctrine of Mary's Co- Redemption: Marian Studies 2 (1951) 64-92; W. O'Con- 
NOR, The Spiritual Maternity of Our Lady in Tradition: Marian Studies 3 (1952 
168-172; W, Flitt, S. S., Our Lady's Queenship in the Middle Ages and Modern 
Times: Marian Studies 4 (1953) 155-169; C. Bazic, O. E. M., Testimonia de 
Assumptione B. V. M. ex omnibus saeculis. Pars altera: Ez aetate post Concilium 
Tridentinum (Roma 1950); P. RENAuDin, Asstnpiio B. Mariae Virginis Matris 
Dei (Taurino-Roma 1933) p.69-92. 

18 Para otros mariólogos de la era moderna, el. Roserest, Martologia vol.1 
p.276-301; DU.LENSCANEIDER, 0.0., voL1 p.107-254: GRABMANNX, 0,€., passint; 
y varios urtícidos en María, ed. 1L. de Manor, vol2 p.dA7-09L. 

Co 1) LLENSCIAANEIDER, 0.€., VoL1 p. 109-113. 11 De Maria Virgine incon- 
parubiii está reproducido en los vol.S-9 de J. BouvrassE, Summa aurea de larudi- 
bus B. V. M. (Parisiis 1862) 

18 Ch Joe AnbaMa, S. L., Piété el systeme dans la Murioloyle du «Doclear 
Eximias-, en Meria, ed. 11, be Man to x012 p.073-000 079-0832 DU LLENSOUNE E 
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núcleo de un tratado especial sobre Nuestra Señora, llamado 
De B. Virgine, contiene la doctrina mariana de Santo Tomás de 
Aquino en su Summa Thevlogica (3 q.27-35). El jesuita espa- 
ñol desarroiló csta doctrina primitiva en los primeros 23 estu- 
dios de su De mysteriis vitae Christi 169, cbra considerada jus- 
tamente como una contribución monumental tanto al conteni- 
do como al método en mariología. 

- “Otro de los mariólogos más famosos de todos los tiempos 
fue el orador capuchino San Lorenzo de Brindisi (f 1619). Su 
obra Mariale es un tratado original y, sin embargo, teológi- 
camente sano y profundo, que abarca 84 sermones y puede 
considerarse como un tratado completo De Beata, que se 
distingue especialmente por su defensa de la Inmaculada Con- 
cepción +70, Esta doctrina, defendida también por San Pedro 
Canisio y por Suárez, encontró otro campeón en San Roberto 
Belarmino, S. 1. (f 1621), que en sus sermones y en su obra 
Disputationes de controversiis prestó grandes servicios a la pie- 
dad y a la doctrina mariana al refutar errores protestantes 171, 

Otros jesuitas mariólogos distinguidos zon D. Petau (1 1652), 
que escribió la Dogmata Theologica (1.14), donde reunió y so- 
metió a un estudio crítico las antiguas tradiciones sobre las 
prerrogativas de María 172; Teófilo Raynaud (tf 1663) 173, Jorge 
de Rodas (t 1661), que incorporó a sus Disputationes Theologiaz 
Scholasticae un tratado excelente de manología, De Maria 
Deipara *%, y Pablo Segneri (f 1694), autor del pequeño libro 
clásico 11 devoto della Vergine M5, 

A las investigaciones de Dillenschneider se debe el descu- 
brimiento de uno de los más hábiles teólogos marianos del 
siglo xvrr, Juan Bautista Novati, O. S. Cam. (f 1648). En su 
De eminentia Deiparae Virginis adoptó y desarrolló muchas de 
las tesis de Suárez, y en él hay discusiones de principios y 
axiomas mariológicos de gran interés, que comprenden varios 
aspectos de mediación mariana, particularmente sobre la 
cooperación inmediata de la Santísima Virgen en la reden- 
ción objetiva y sobre su maternidad espiritual 176, Estos te- 

2 Opera omnia, ed. VivEs, vol.19 Pp. 1-337. 

120 (Cf, Reschixt, Marialogia vol.1 p.281-283; lb., La Mariologia di S. Loren- 
zo da Brindisi(Padua 19510: [erÓximo DE Paxis, La doctrine mariale de S, Lau 
renal de Brizades (París 1933) DU TENnscaNErboR, uc, vell p.2 13-215, 

14 CL Duras cuNelbear, 0... vell p. 113-1145: 5. Tuomb, S.L, SN. Robertus 
Bellarninis el BB. Virgo: Gregorianuama 1 (104 1602182 A daros, Bel 
darmitto al lie Based Virgo: Or 1 As DisesooN tortubre Ida 174-183; 
idea, Mare Medivíric in the T Bellarnere: Che HDenmdelic aud DPusto- 
ral Hieview 4S (1017) 91-07 

2 Ch DOLESS EN EIDER, ta Vel d p.167-17 
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mas fueron tratados admirablemente por Bartolomé de los 
Ríos, O. E. S. A. (ft 1652), en su De hierarchia mariana 17, 

Las tradiciones de la escuela franciscana, y especialmente 
su defensa de la Inmaculada Concepción, se vieron continua- 
das en los escritos de Pedro de Alva y Astorga, O. F. M. 
(tf 1667) 108, y en las Conférences... sur les prandeurs de la tres 
Sainte Vierge Marie, Mere de Dicu, de Luis de Argentan, 
O. F. M. Cap. (tf 1680) 172, Importante para el estudio del pen- 
samiento: mariológico de Escoto es el estudio de las obras de 
Juan M. Zamoro, O. F. M. Cap. 180, De eminentissima Deipa- 
rac Virginis perfectione libri tres y el famoso Fons illumis theolo- 
giae scoticae marianae, por Carlos del Moral, O. F. M. 
(ft 1731) 181, 

Entre los hijos de Santo Domingo que impulsaron la cien- 
cia mariana en este período podemos citar a Justino Miechow 
(+ 1689), conocido, sobre todo, por sus famosos comentarios 
sobre la letanía lauretana 182; Vicente Contenson (+ 1674), cuyo 
libro Theologia mentis et cordis contiene una extensa y lumino- 
sa disertación sobre las prerrogativas 183 de la Santísima Vir- 
gen, y, por último, Juan van Ketwig (f 1746), que escribió 
una mariología según el estilo de Santo Tomás, llamada Pa- 
noplia mariana 184, 

Como podía esperarse de la Orden de María, los servitas 
han contribuido profundamente al desarrollo del dogma y la 
piedad marianos 185, Un ejemplo brillante es el teólogo austría- 
co César Shguanin (f 1769), famoso no sólo por la cantidad 
de sus escritos, sino también por su calidad y su amplio te- 
mario en todas las fases de la mariología 186, 

La ciencia de la Virgen se ha visto también enriquecida 
por los clérigos regulares de la Madre de Dios, y especialmente 
por Hipólito Marracci (f 1675), otro autor muy prolífico 187, 

117 Cf. Roscrint, Mariologia vol.1 p.286; J. CAROL, 0.c., p.271-273; A. Mus- 
TERS, La Souverainété de la Vierge «'aprés les écrils o e da Barthé- 
lemy de los Ríos (Bruges 1946). 

138 Ct, Roscnani, 0.c., vol.1 p.289. 

11m Cf DILLENSCRNEIDER, 0.€., vol.1 p.187-194. 

139 Cf. A.a Roc, O. F. M. Cap., Joannes M. Zamoro ad Udine, O. F. M. Cap., 
clarus Mariologus (1779-1649) (Koma s. n,), extracto ex Collectanea Franciscana 
15-19 (1945-1919). 

181 Cf. Roscurst, 0.C., D.295; L DE GUERRA LazrruR, O. F. M., Integralis 
conceptus Maternitatis divinae iuxta Carolum del Moral (Roma 1933), Canorn, 
te Ps dE, 

1 (CA Rosciast, 0,€., 9.285; DILLENSCUNEIDER, 0.0. Vol TF p.218-220, 

132 CA DULESSCONETDER, 0,0,, vall p, 182-184. 

0 CL ibid. p.L-150. 

8% (LG. Roseniar, ¿¿Ordre des Serbites de Marte, tn Maria, ed. 11 bu 
Masnork, voL2 p. 33-907. 

18 Cf lo, Mariologia vol.1 p.296. 


8 CL Piro iRont, 0. M. D., Le culte martal dans U0Ordre da s Cleres Ré- 
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El rizorismo jansenista y la obra de Widenfeld Monita sa- 
lutaria fueron combatidos por muchos de los teólogos, nom- 
brados ya en estas páginas, pero muy especialmente entre ellos 
se distinguieron Juan Crasset, S. J. (f 1692) 188, y Enrique 
Boudon (+ 1702) 18%. Hay otros escritores de esta época que 
podrían citarse. Sus obras de devoción no sólo alimentaron la 
piedad mariana, sino que, al mismo tiempo, ensancharon y 
profundizaron sus bases doctrinales, particularmente en rela- 
ción con la mediación de la Virgen, punto crucial de la contro- 
versia jansenista 190, 

Entre estos últimos vamos a citar al cardenal de Bérulle 
(+ 1629) 19, a Juan Olier (f 1657)!1%, a San Juan Eudes 
(+ 1680) 193, a San Luis María Griñón de Montfort (t 1716), 
universalmente conocido por su Tratado de la verdadera devo- 
ción a la Santísima Virgen 19%, y el no menos conocido redento- 
rista, doctor de la Iglesia universal, San Alfonso de Ligorio, 
que alcanzó éxito universal con sus Glorias de María, en las 
que armoniza una ciencia profunda con gran erudición, dogma 
y ascetismo y un ardiente amor filial para la Madre de Dios 
y de los hombres 195. 

El último discípulo de esta escuela de escritores tan signi- 
ficativa es Guillermo Chaminade (ft 1850), fundador de los 
marianistas, cuyas obras, muchas de ellas inéditas, están reci- 
biendo ahora atención especial 19, 

Si clasificamos al cardenal Newman 19 entre los escritores 
de la última mitad del siglo x1x, Chaminade es el único ma- 

18 Cf. DILLENSCHNEIDER, 0.c., Vol.1 p.118-124; H. Banos, S. 1., Jean Cras- 
sel (1618-1692. 1e Jansénisme el la dévotion da la Sainte V ierge: Ball. de la Soc. 
Pranc. VÉt. Mor. (París 1938) 249-255. 

19 Cf. DILLENSCHNEIDER, 0.€., vol.1 p.121-128.242-246. 

1% Cf. E. DauwéÉ, S. J., La Médiation universelle de Marie, en Maria, 
ed. 1H. nc Marxotr, vol1 p SS -552; M. A. GENEVOIS, O, P., en Bull. de la Soc. 
Franc. d Ét. Mur. (París 1936) 50. 

1 CL DILLENSCHANEIDER, o.c., vol.1 p.230-231: RoscHint, Mariologia vol.1 
P.284£; J. Nicotas, O. P., La doctrine maríale du Card. de Bérulle: Revue Tho- 
miste 43 (1937) S1-100. 

1e* Cf. DILLENSCHNEIDER, 0.c., vol.1 p.234-238. 

182 Cf ibid. p.238-242; E. GEORGE, Saint Jean Eudes, Modéle et Mailre de 
vie Mariale (Paris 1946). 

1 Cf DILLENSCHNEIDER, 0.c., vol.1 p.2 16-251 Roscnin1, Mariologia vol.1 
p.2.46-250; RoscH1s1, Mariolngia vol1 p.293-295; TF. Serzer, S. M. M., The 
Spiritual Maternity and St. Lorús M. de Atonfort: Marian Studies: 3 (1952) 197-207. 

1 CJ. RasNusotesex, art. Alphonse de Liguori: DTC 1 (Paris 1903) 
917% Roseist, 0.6, vol1 p.297-301; J. DILLENSCUNEIDER, La Mariologie de 
S. Alproase de Liguerí vol2 (Eribourea, Suiza, 1930: véase también vol.1 
PRISA 

1 LO Nte a SS. Mo La doctriae maciade de Messier Chantinade (Paris 


19034 TVS asia SS MO, The Mistica Dotua Cheista ccordina to dhe Wriubas 
iba Wii dore Chemitra dos a Stidyo op Has Noicita Mo zitigs (Uri 
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des Doctrine os Fillal Pet Matian Stiltes 31410521 208-217. 
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riólogo importante en los primeros cincuenta años, A pesar de 
la derrota del jansenismo y de los avances de esta ciencia en 
la época posterior a Trento, la mariología estuvo en decaden- 
cia a principios del siglo xix, porque el jansenismo, aunque 
ya vencido, había dejado su marca tanto en in teología 1% como 
en la mariología 199, ayudado por el racionalismo, el semirra- 
cionalismo y el josefinismo. En esta época de decadencia, las 
obras generales de teología descuidaron el lugar que tradicio- 
nalmente se había venido dando a Nuestra Señora, conformán- 
dose con tratar solamente de su maternidad divina y de su 
perpetua virginidad 200. Por su parte, los mariólogos tendían 
a exaltar a la Santísima Virgen sin encuadrarse en la totalidad 
de la teología 201, de tal modo que la sima desdichacamente 
abierta entre la mariología y la teología, que Suárez había tra- 
tado de salvar, se ¡ba ensanckando cada vez más 202, 

Con todo, los trabajos de los primeros teólogos de Nuestra 
Señora sirvieron para provocar un renacimiento glorioso de los 
estudios marianos, Sus discusiones sobre la Inmaculada Con- 
cepción maduraron esta doctrina para la solemne definición 
que les otorgó el papa Pio 1X en la bula Incffabilis Deus, el 8 
de diciembre de 1854. 

Uno de los efectos más saludables de esta proclamación ha 
sido el desarrollo gradual de una mariología rigurosamente cien- 
tifica y adecuada—que es distinta del resto de la teología—, 
estructurada orgánicamente y, al mismo tiempo, integrada en 
ella. Intentamos resumir esta evolución providencial en la pró- 
xima sección de esta breve historia de la mariología. 


III. MARIOLOGIA CONTEMPORANEA 
(1854-1954) 


Hay varias razones que explican el florecimiento de los es- 
tudios 203 marjanos en el siglo que va desde la definición dog- 
mática de la Inmaculada Concepción a nuestros días; pero qui- 


18% Cf. M. GRABMANN, Die Geschichte der katholischen Theologie seit dem 
Ausgang der Vaeterzeil (Freiburg i. Br. 1932) p.206-219; J. BrLLAaMv. La théologie 
crtholique au XUX siécle ed.3.* (Paris 1904) p.1-20; E. Hocuenez, S. 1,, Histoire de 
la ihiéolagie au XIX sitele vod.1 (Bruselas 1939 p.13-2.1. 

0 1 BrenLamy, 0.€., p-267; P. RécGamev, O. P., Les plas beauz textes sur la 
Vierge Marte (Paris 1946) p.295. 

2 CL BDELLAMY, 0.€0,, 9.207, 

CL Thcology Digest 1 (1933) 145. 

1 CE J.ALDAMa, Se L, Muriología, en Secrae Theologiar Sumimna voL3 (Mar 
«drid 1950) p,289. 

22 Sobre la celebración de conaresos markluios, Ja publicación de fuentes, 
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zá lo más importante sea el magisterio pontificio, El impulso 
inicial dado por la Ineffabilis Deus ha sido sostenido y aumen- 
tado por una serie de documentos pontificios que van desde 
las diez encíclicas sobre el rosario, de León XIII, hasta los 
numerosos documentos de Pío X11. Con toda seguridad, este 
impulso dado por los Pontífices a la renovación de los estudios 
de Nuestra Schora ha ido dando fruto gradualmente, aunque 
los frutos recogidos en la segunda mitad del siglo x1x no fue- 
ron tan menguados como parece 204, El beneficio de la defini- 
ción de la Inmaculada 205 se refleja principalmente en la teolo- 
gía positiva, con la aparición de numerosos trabajos dados a 
la luz pública como preparación o como fruto de la Ineffabilis 
Deus. Citamos, entre ellos, los de Perrone, Guéranger, Passa- 
glia, Ballerini y Malou 206, En cuanto a la parte especulativa, 
la mariología se vio enriquecida con la Dogmatik de Matías 
José Scheeben (ft 1888), el más grande teólogo y mariólogo, 
cuyo genio especulativo estaba unido a un profundo conoci- 
miento de los Padres de la Iglesia y del escolasticismo medieval 
y postridentino 207. Aunque de menos importancia, después de 


tes orientales, cf. Roscuisi, Mariologia vol.1 p. 396-399; In., La Madonna secon- 
do la fede e la teolcgia vol.1 p.158-166. 

29 Sobre la historia de la mariología en la primera mitad del siglo x1x. cf.JJo- 
CEDEZ, 0.c., vol.3 (Bruselas-París 1947) p.313-316; BELLAMY, 9.€., p.207-281. 
A. NoyoN, S. 1., art. Mariolatríe, en Dict. Apologétique de la Fui Cathotique 
vol.3 (París 1926) col.316, entiende que pocos de los muchos trabajos claborados 
en este periodo tienen gran significación; MH. Ronper, S. Í., en el prólogo a La 
Mére des hommes vol.1 ed.8,* (París 1950) p.46-47, de J. B. Terrien, cree que la 
teología mariana giró en torno a la inmaculada Concepción. Ambos juicios 
aparecen juntos. Hocedez y otros autores del siglo XIX, suficientemente subjeti- 
vos, que hacia el 1854 y 1900 constituyen una pléyade de escritores que se en- 
írentan con los temas marianos más variados, se hallan citados en J. Cano1., De 
Corredemptione B. V. M. p.3S2-480. 

205 (£. BELLAMY, 0.€., p.270-273. 

10 J, PERROSE, S. L, De Immaculato B. V. Mariae Conceptn (Roma 1947); 
P. GuÉErancER. O. £S, B., Mémoire sur la question de PI mimaculée Conception de 
la trés-Sainte Vierge (Paris 1850); C. PASSAGLIA, De Immaculalo Deiparae semper 
Virginis Conceptu Commentarius 3 vols. (Roma 1854-1855); A. BaLLERIM:, $. L., 
Sulloge Monumentorum ad Mysteriam Virginis Deiparae illustrandum 2 vols. 
(Roma 1854-1856); J. Mato, L'Immuculée Conception de la tres-sainte Vierge 
Marie 2 vol. (Bruselas 1857). Sobre las fuentes de la colección de Bourassé y 
Roskovany, anteriormente mencionadas, véase RoscHixt, AMariologia vol.1 
p.301-302.30 14-305, 

247 Cf. GRABMANN, 0.€., D.231: C. FECKES, CN Scuerrnesn-FeEcREs, Die Braeu- 
fliche Gotlesmutter (Vreiburg inv Br. 1936) p.vui-1x. La Mariologie de Schecben 
está contenida en el tercer volumen de su Ilandbuch der kalholischen Dogmatik 
(Freiburg im Br. 1882) p.455-600 ($ 274-282). y en el quinto y último capitulo 
del tratado sobre Cristo, «La virginal madre del Salvador y su relación con la 
redención». La divina maternidad y la concepción virginal de Criste habian 
sido tratadas en otros capítulos de la Cristología. Feckes unió Jos materiales 
separados y tos adapté pora que pudieran leerse en el anteriormente mencionado 


Ne Eraerdacho Goltesmitter. Uta compilación parecida es la truducción Hiunen- 
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publicado en el periodico Das vekumentstcke hunzil coma Jabra ASO0) discute el 
Paralelo entre la definicion de la italibilidad del papa y la de da Inmaculada 
Concepcion, considerada como una evema de la imariología» por d. Sehunite, 
diner vepablicó el autieada en Meria, Sotididereía der Iirehe íPaderbora 1036) 
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considerar la figura de Scheeben, son J. Petitalot 208, Augusto 
Nicolás 202, Luis de Castelplanio 219 y el dominico Van den 
Berghe 211. 

Scheeben tiene el honor de haber trabajado más que nin- 
gún otro teólogo moderno para conseguir hacer de la mariolo- 
gia un tratado completo, distinto del resto de la teología y, 
sin embargo, íntimamente unido a ella, en conexión con el 
tratado sobre la lglesia; y, al mismo tiempo, darle una gran 
cohesión interior por medio de un principio fundamental pro- 
pio 212, Sus opiniones sobre este tema podemos resumirlas con 
sus propias palabras: 


He llegado a la conclusión de que la mariología puede y debe ser 
considerada como un lazo de unión que enlace la doctrina del Re- 
dentor y su obra con la doctrina sobre la gracia del Redentor y su 
distribución por medio de la Iglesia. También pienso que la mariolo- 
gía así concebida está llamada a ocupar un lugar en el sistema de la 
teología dogmática mucho más importante de lo que se piensa. 
Cuando me esforzaba por mirar a la mariología desde este punto de 
vista, ha tomado forma ella misma, presentándose como el «desarrollo 
de un concepto profundo de la antigua Iglesia, que idealmente veía 
a María en la Iglesia y a la Iglesia en María (Apoc 12,1); y así, la 
mariología, según yo la veo, es la doctrina de la Esposa de Cristo 
perscnal y la Madre espiritual del género humano; cuando se une 
con... la doctrina sobre Cristo como Cabeza del Cuerpo místico 
y como Mediador de la vida sobrenatural de este Cuerpo, llega a ser 
una rica fuente de luz para la doctrina sobre la Ielesia, sobre su orga- 
nismo interno y sobre su esencia sobrenatural 213, 


Vemos lo que, según Scheeben, debe constituir el principio 
fundamental de la mariología. El profesor de Colonia, que pre- 
sentó una idea original, por lo menos en su formulación, con- 
sidera que la nota más característica de la Santísima Virgen 
es la de ser al mismo tiempo Madre de Cristo según la carne 
y su Esposa sobrenatural. Scheeben hizo de este carácter de 
Madre-Esposa el principio fundamental de la mariología, unien- 


20 La Vierye Mere d'aprés la théologie 2 vols. (Paris 1866). 

tw La Vierge Marie dans le plan divin 4 vols. (Paris 1866). Este trabajo 
de Nicolás—gran teólogo—fue considerado en nuestro tiempo como un tratado 
definitivo sobre la doctrina mariana (sin exageración, como anota Roschini 
en Mariologia vol.1 p.304). Schecben lo conoció en una de las mucltas traduc- 
ciones y apreció el rico contenido teológico (Die AMysterien des Christentums, 
ed. J. WEIGER [Mainz 1931] nota 266). De hecho sirve de fundamento dogmá- 
tico 4 muchas instituciones. CL GEURERS, 0.€., vol1 p.xvn. 

22 Maria nel consiglio dell Eterno 3 vols, (Xeanelí 1872) Seheecben aprobó 
el trabajo del friaciscano como ssher geistreiche (Handb. der kath. Dognuatik 
voL3 p.475). 

2% Autor de Bafissima Virgo Meria, ama de das principales Monografias 
sobre la enseñanza tomisla. CL GRABMAND, 0.6. Ju 

2 (CL E DrRuwe, S. L, Position et stercture du Traité Marial: Bull Soc. 
Franc. d'Étud. Mariales (1936) 24-29; GEURERS. 0.0. vol p.xyuIEN Nx 
C. FECcKES, 41ie Stelínao der (Gottesmuitier Maria ia der Thealogie Mo 4. Setiecbers, 
en Mo JJ, Sermieses, Der Ernenerer hatkictischer (rm e dr 


La mariologla en la Edad Media y Moderna 299 


do así, de un modo íntimo, la divina maternidad de María y 
su libre asociación con Cristo, que hasta ahora se habían con- 
siderado como dos principios diferentes 214, 

Druwé hace notar que, aunque las opiniones sean distin- 
tas en lo que se refiere a esta cuestión puramente metodológi- 
ca, es decir, a la fusión ya mencionada de dos principios en 
uno, el carácter de Madre-Esposa, «la asociación perfecta de 
María con el Redentor, principium consortii, está reconocida hoy 
por todos los mariólogos como fundamental en su doble senti- 
do: que, por una parte, pertenece al donné chrétien originel, y, 
por otra, constituye, junto con la divina maternidad, el funda- 
mento de todas las prerrogativas de María» 215, 

Otro de los grandes méritos de Scheeben fue su defensa 
magistral de la devoción mariana de los católicos. «Este autor 
incorporó la doctrina católica mariana al conjunto de la teolo- 
gía dogmática, con la mirada profunda y sintética que le hizo 
famoso, como uno de los más grandes pensadores religiosos 
del último siglo. Con ello mostró, de un modo excelente, cómo 
la veneración a María está enraizada en lo más profundo de 
las creencias cristianas» 216, Es muy importante su estudio de 
las raíces del antagonismo protestante hacia las doctrinas y cul- 
to mariano de la lelesia católica, que considera como la rela- 
ción íntima entre María y la Iglesia 217. : 

Este trabajo de adelantado que hizo Scheeben no encontró 
seguidores inmediatos 218, y hubo que esperar al siglo xx para 
encontrar quien siguiera haciendo de las doctrinas marianas 
un tratado completo y unido, para poner de actualidad la an- 
tigua relación entre María y la Iglesia y la unión que existe 
entre mariología y eclesiología 219. Creemos entender que los 


1 E, DruwÉ, S. L, La Médialion universelle de Marie, en Maria, ed. HH. Du 
MaAxoIr, vol.1 p.565. Entre los que consideran el desposorio como la versión 
del principio mariológico supremo de Scheeben destacamos a F. Sctiuetn, S. 1, 
Mediatrix (Innsbruck 1972); C. FEcKES, Das Fundamentalprinzip der Mariologie: 
Scientia Sacra, Theologische Festgabe... (Dusseldorf 1935) p.252-276; Ib., Das 
Mysterium des goettlichen Mutterschaft (Paderborn 1937); E. DRUWE, a.c., 
en Bull. ue la Soc. Frans. d'Etudes Mariales (1936) 24-29. Cf. Roscu1x1, Mario- 
logia vol.1 p.328-330. 

M5 E, DRUWÉ, a.c., en Maria, ed. H. DU MANOIR, vol.1 p.565. Sobre la 
Importancia del Principium consortii para el fundamento de la mariología 
existe un tratado teológico especial; cl. E. DRUWÉ, «.c., en Bul. de la Soc. 


Franc. Wiócudes Mariales (10360) 16-29, 

M6 (EUKERS, 0.0, Vol 1 ptv. 
AECE DruwkÉ, uc. en Maria. ed. 1 pe Maxolx, vol] p.o66-0067; 
GEURERS, 4 ., VoLlo o Xxi. 

200151 usta de Sehecben per el dogota inariano fue seguido per los 


teólogos alemanes. busta que hace pocos años lo abandonaron. CL 1. Ran- 
NER, S. L, Probleme heutiger Marioloyie, en Aus der Theolugie der Zeit ed. 
G. Suruyn U¡ezeasburg 1043) p.So. 
a Pra, nota 154: Theology el (1953) 145-146. La comparación 
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marigtgos de finales del xix se dedicaron más a problemas 
pegueños, a problemas más concretos. 

Estos teólogos dieron preferencia al estudio de la Inmacu- 
Jada Concepción, y esto es muy explicable teniendo en cuenta 
que, por una parte, era preciso instruir al pueblo sobre el nue- 
vo dogma, y, por otra, había que defenderlo de los ataques de 
racionalistas, protestantes, católicos viejos y disidentes 220, 

Sin embargo, ya hemos dicho 221 que estos teólogos maria- 
nos también prestaron atención a otras doctrinas, y entre ellas, 
principalmente, a la asunción de María en cuerpo y alma a 
los cielos, misterio que ocupa el primer lugar al definirse el 
dogma de la Inmaculada Concepción. Este misterio y su es- 
tudio pasaron a primer plano, especialmente después de que 
muchos obispos que estaban presentes en el concilio Vaticano l 
pidieron que se definiera esta doctrina como dogma 222, 

Otra consecuencia, por lo menos indirecta, del impulso 
dado por la bula Ineffabilis Deus a la teología mariana fue un 
nuevo interés y un estudio más penetrante de las cuestiones 
que se refieren al papel de María como mediadora universal 223, 
Muchos mariólogos prepararon el camino para el profundo 
desarrollo que estos temas alcanzaron en el sigio xx. Después 
de la aparición de las encíclicas de León XIII sobre el rosario, 
se prestó más atención al papel que Nuestra Señora representa 
en la adquisición y distribución de todas las gracias y, por tan- 
to, a la doctrina de su maternidad espiritual 224, 

De entre estos mariólogos del siglo x1x citaremos a Federi- 
co Guillermo Faber; O. Van den Berghe; J. de Concilio; 
P. Jeanjacquot, S. L, y Francisco Risi 225. Estos estudiaron la 
cooperación de María por igual en ia redención objetiva. 

Jeanjacquot merece un puesto de honor en el estudio del 
papel de María en la distribución de todas las gracias, discu- 


20 Cf. X. LE BACHELET, art. Immaculée Conccption: DTC 7,1209-1218. 

* Cf sepra, nota 204. 

as Cf. C. Baute, O. F. M., Testimonia de Assumplione B. V. M. ex omnibus 
saectlis. Pars allera: Ex aelale post Concilium Tridentinum (Roma 1950) p.281- 
464; HMocebez, 0.c., voLl3 p.314-310;3 J BELLAMY, art. Assomplion: DTC 
ei E. Campana, Maria nel dogma Cattolico ed.6.s (Torino 1946) 
p.744-751. 

1 Cf. BeriLamy, La Théologic catholique au XIX siécle ed.3.8 (Paris 1904) 
p2 74-275. 

1 CJ. Barsver, Se Lo, art. Marie, en Diet. Apolenétique de la Foi Catho- 
Higae voL3 (Paris 19261 col.255-302; E, Doesctaxcoy, arto Marie: DTC 9,2359 
2400: Mocebez, 0... val pp. 15-316. 

3 1. Vanern, sal te Cross Landeros 1S74 OD. vas DEN BERonur, 
Marie vt de Sure ad2. (Paris IS75k o vr Cosuttio, FPhe dAnoteledyge of 
Mery A. Y. 18785 Po DranJacocor, Simples explications sur la coopérolion de 
la tres-Saínte Viergo dá Poeaere de da Rédemption elo sur la qualité de Mere des 
Chierétiens £d.3.2 (Paris 1SSDi FP. IRast, Sido motivo primario dell Incurnazione 
del Verbo (Brescia 18081 Sobre este yo abras aleros, ef, da Dd re 
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sión que se siguió después con notable progreso, dirigida por 
R, de la Broise, S. 1. 226; J. B, Terrien, S, 1. 227, J. V. Bain- 
vel, $. 1, 228, y E. Hugon, O. P. 229, Este tema se ha seguido 
estudiando hasta nuestros días, debido al impulso que le dio 
la celebración del congreso mariano dedicado a la «Maternidad 
de gracia» 230 de María y al entusiasmo que el cardenal Mer- 
cier sentía por la mediación universal 231, título que, junto con 
el de corredentora, ha sido objeto de intenso estudio en nues- 


tros tiempos 232, 

Se ha registrado un trabajo intenso en las últimas décadas 
para consolidar y ensanchar el terreno de nuestro conocimien- 
to de la Virgen Madre, y, como consecuencia, la ciencia ma- 
riana ha adquirido un desarrollo maravilloso 233. Existen exce- 
lentes tratados generales, muy bien organizados cientificamen- 


tt R, pe La Brorse, Sur cette proposilion: Toutes les giráces viennent par la 
Sainte Vierge: Etudes 68 (1896) 53-31; In., La Sainte Vierge uu XIX siécto: 
Études 83 (1900). 

317 J, B. TERRIES, Marie, Mére de Dieu 2 vols. (Paris 1896-1900), y Marie, 
Mire des hommes 2 vols. (París 1899-1902). Para conocer la influencia de este 
trabajo véanse ei prólogo a la 8.: ed. de La Mere des hommes vol.1 p.44-48, 
de H. RoNDeEr. 

18 J, Y. BAINVEL, Le «Fiat» de U Incarnetion, en Quatrieme Congrés Marial 
breton tenu au olgoal en l'honneur de Marie, Mere de grúce (4-6 sept. 1913); 
De LA Bacise y Barsvern, Marie, Mére de gráce (Paris 1921). Cf. también 
HocEpDEz, 0.c., vol.3 p.316, sobre los artículos de Bainvel leidos en el Congreso 
Mariano Internacional de Friburgo, Suiza, 18-21 ag. 1902. 

19 E. Hucos, La Mire de grace (París 1904). 

250 Para una cita cronológica de los estudios marianos de 1949 véase J. Brs- 

sutrTr, O. S. M., Cinquante ans (1900-1950), en Marie (Nicolet, Quebec, ed. 
R. Bares) vol.7 n.2 p.14-16. Para las fechas de muchos congresos marianos, 
cf. E. Campana, Maria nel Culto Calíolico vol.2 ed.2.*, cura (3. Rosch1s1 (To- 
rino 1946) p.487-652. 
+ M3 J, Corress, art. Belgique: DTC, Tables générales (París 1953) col.401. 
La mariología recibió un gran impulso después de la llamada «intuición» del 
Card. Mercier, quien deseó la proclamación de la mediación universal de María 
como dogma de fe. Obtuvo li cooperación de C. van Crombrugghe, B. Mer- 
kelbach, 3. Lebon, J. Bittremieux. 

29 Cf. Campasa, Maria nel dogma Caltolico ed.6.* (Torino 19 16) p.171-184. 
230-252; E. DRUWE, S. l., La Médiativa universelle de Marie, ed. 11. pu Ma- 
NOIR, VoL1 p.417-572; T. KOoEHLER, S. M., Maternilé spiriluelle de Marie, 
en Maria, ed. H. DU Manorr, vol.1 p.573-600, 

»m Ciertamente el tratado más comprensivo y ascquible de entre todos 
los de los teólogos es, sin duda, el de RoscHini, O. S. M., Mariologia 4 vols ed.2.*. 
(Roma 1947-1918) Una adaptación de este trabajo es La Madonna secondo 
la fede e la teologia 3 vols. (Roma-1953); RoscHix1, Summula Mariologiae. 
(Roma 1952). Como un tratado selecto citamos la Mariologia de ALASTRUEY, 
2 vols. (Valladolid 1934-1912); J. DE AupamMa, S. 1, Mariologia, en Sacrae 
Theologiae Summa vol.3 (Madrid 1950) p.288-418; D. BERTETTO, S. D, R,, 
Maria nel dogma callelico (Torino 1950); C. Boyer, S. 1L, Synopsis Praelectio- 
nam de B. M. Virgine (Roma 1952); F, DANDER, S. 1., Summarium tractatus 
dogmatici de Matre Socia Saleatoris (Oeniponte 1052) JTo., Mariologia, en 
L. LURCHER, fastilutiores Theologiae Deernaficas ed. 3.4 vaL3 (Oeniponte 1942) 
D.279-33%% E. CARRIGOU-LAGRANSGE, Tio Mother of the Saeiotr (Dabla 1949) 
d. KECPRESS, Soc. Miss. Atr., Meartologiac Compendiaa. cAmdserplae 1938); 
ML TASNSSENS, De Jl 1 1 n Mueder Gods Mera vols. LÁAnvers 1028- 
10325 HL Lessenz, Ll, De B. Vuiine ed.3.* (Roma J0309)% BD. Merkel- 
Baci, O. P., Maristeota (Parisiis 10:00) 12. Nruuszar, S. Mo, Marie dans de 
dogare cd. Paris 19 16% A. Pressis, S. Mo M., Manuale Mariovlogiae dogmaticac 


(Pontehátean 1942) Ponte-Pruess, Mariology1St. Louis 19265 Pont r-GtrE- 
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te y my bien terminados. Hay también resúmenes, como los 
editaibs por los PP. Du Manoir y Stráter, que reúnen las con- 
clusiones de la ciencia mariológica y los ponen al alcance del 
gran público 234. 

Las publicaciones especializadas alcanzan proporciones in- 
mensas; hay monografías, estudios y artículos que aparecen en 
los anuarios de varias sociedades mariológicas 235 y en publica- 
ciones periódicas teológicas de interés general 236, así como en 
aquellas exclusivamente dedicadas a la mariología 237. Es tan 
grande esta producción, que los bibliógrafos no son capaces 
de registrarla toda 238 y los centros marianos tampoco pueden 
recoger y coleccionar todo lo que hay en bibliotecas especia- 
les 239, Si nos es permitido señalar algunos de los más impor- 
tantes rasgos de la mariología contemporánea, lo primero que 
hemos de notar es la creciente preocupación por analizar las 
declaraciones del magisterio eclesiástico ordinario, lo mismo 
que las del extraordinario 240, Es éste un avance muy prove- 
choso, porque, por una parte, estas declaraciones dan los su- 
premos argumentos teológicos y son una salvaguardia indis- 
pensable para poder interpretar los datos que nos suministran 


se Maria. Études sur la Sainte Vicrge, bajo la dirección de H. pu MANOIR, S. L., 
vol.1 (Paris 19:49;; vol.2 (Paris 1952); Katholische Marienkunde, ed. P. STRATER, 
S. EL, 3 vols. (Paderborn 1947-1951). 

me Cf. Rosciiní, La Madonna secondo la fede e la tenlogia vol.1 p.161-164. 
Cf. J. Caro,, The Mariological Movement in tic World Today: Marian Studics 
1 (1950). Material muy valioso es el publicado en las actas de los congresos 
marianos. 

1 Gregorianura, Ephemerides Theoloyicac Lovanienses, Nouvelle Revue Theo- 
logique, Theological Studies, The Thomist, etc. The American Ecclesiastical 
Review incluye un artículo sobre Nuestra Señora en cada edición. Una selección 
de estos artículos se publicó eu Studies in Praise of Our Blessed Mother (Wásh- 
ingtou D. C. 1932). 

22 Mariancra, ed. por G. RoscHint, O. S. AL, publicado en Roma antes 
de 1939; Fphermcrides Mariologicae, publicada por los PP. Claretianos en Madrid 
antes de 1951. Una mención también hará Aarie, ed. por R. Briex en Nicolet, 
Quebec, antes de 1917. Algunos periódicos no de carácter teológico contienen 
a menudo artícuks hechos por mariólogos notables. 

12 CL Roscuist, La Madonna secondo la fede e la teologia vol.1 p.157-170. 
No existe una bibliografía mariana crítica y completa, aunque parece estar 
en preparación por Jos servitas del Colegio Internacional de San Alejo de Fal- 
conieri, de Roma. Ciento setenta y cinco publicaciones aparecen en la lista de 
J. COPPESS, L'"Enseignement el Vocuure théologique de M. le Chanoine J. Bit- 
tremieuz (Ephemeridos Mariologicae Lovanienses 23 [1947] 367-377), aparte 
un catálogo de los escritos de lioschini anteriores a 1949, que ocupa nueve 
páginas en la compilación de J. Bessuri, O. S. M., Gli scritti del P. M.* Gabriele 
M. Roschint, O. S. M. (Marianum 11 (19:19] 496-505). Puede encontrarse in- 
formación bibliogrifica abundante en las ediciones de Marianum, Ephemerides 
Mariologicae, l:plemerides Theologicae Lovanienses, ete., y en el upguaglio 
Muria», publicado anualmente por el Centro Mariano Internacional de Roma. 
HH. Readet da wrx setreta bibliografía en el prálago al libro de J. B. TERRIENS 
La Mire des honuzes vol.1 ed.S.£ p.62-76. 

e ELL. Montera, S. Mo, Some Mariin Collections ie The World: Marian 
Studies € (1930 plé-c0. Eu 1919, fooektist of he Marian Librurg University 
of Daglon, Ohio, conliene 10,039 aportaciones. 

29 Copio dedes sabetnos, ne es solamente en solemnes definiciones de los 
pupas y de los concilios ccuménicos, sine ca el ejercicio del ordinario y univer- 
slo neieitecio de Ei Jelescia, en dende eavvalrunmes lo are debemos erecto con 
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la Sagrada Escritura y la Tradición 241, Además, el magisterio 
eclesiástico no es solamente el intérprete auténtico de toda la 
evolución doctrinal en la Iglesia; es, al mismo tiempo, el prin- 
cipal agente de esta evolución, bajo la dirección del Espíritu 
Santo, y un acicate para seguir desarrollando la doctrina 242, 
Según dice J. Dillersberger: 


La Iglesia docente determina de vez en cuando, con sus decisiones 
dogmáticas, la forma definitiva de este avance; pero mucho antes 
procedió de la Iglesia el estímulo para el nuevo desarrollo, y esto 


lo vemos especialmente en las verdades que se relacionan con Ma- 
ría 243, 


Como una prueba concreta de la atención que los teólogos 
marianos prestan al magisterio podemos citar las colecciones 
de documentos papales sobre doctrina mariana 244, varios estu- 
dios particulares de algunos papas 243 sobre el mismo tema 
y otros estudios sobre cuestiones determinadas hechos a la luz 
de las enseñanzas pontificias 246, Hasta la fecha, estos estudios 


quesa Magisterio ordinario y Mariologia: Ephemerides Mariologicac 4 (1954) 
25-66 


21 Cf. Pío XUL, Humani generis: AAS 42 (1950) 567. 

M1 Cf, C. DILLENSCHSEIDER, C. SS. R., Marie au service de notre Rédemplior. 
(Magenau, Bas-Rhin, 1917) p.15. 

23 J. DILLESBERGER, Das neue Wort ueber Maria (Salzburg 12947) p.10; 
C. FeEckKES, The Musteri of the Divine Motherhood (Londres 1911) p.137-138, 
a papa indicó el camino por ei que el teólogo podia completar el retrato de 

faría. 

M4 Cf. Le Encicliche Mariane, ed. A. Tonpixt (Boma 1950). Reproduce 
en lengua original y con las traducciones Jatinas e italiana 56 doc., desde el 2 de 
febrero de 1849 al J] de mayo de 1948; con un elenco (p.579-626) de todos los 
doc. desde 1849 (16 de julio) al16 de julio de 1949; RR. GhabEr, Die marianischen 
Weltrundsehreiben der Paepste in den letzten hundert Jahren (Wurzburg 1951); 
W. DoJnERxY y J. KeLY, Papal Documents on ¿Mary (Milwaukee 1954), 36 doc. 
de 1849 a 1953. 

16 (Cf, por ejemplo, G. RoscHixt, I Papi e Maria: Marianum 4 (1942) 
153-166; 3. BITYREMIEUX, Doctrina Mariana Lecnis XI: Ephemerides Theol. 
Lovanienses 4 (1927) 359-383; Ib.. Ez doctrina Mariana Pii XI: Ephemerides 
Th. Lovamienses 11 (1932) 95-101; G. RoscHuini, La Aladonna nel pensiero e 
nell' insegnamento di Pio X1: Marianum 1 (1939) 121-172; Ib., La Madonna 
nell' Encíclica «Mystici Corporis Christis: Marianum 6 (1944) 108-117; J. Du- 
LESBERGER, Das neue Wort ueber Maria (Salzburg 1941); todo el trabajo es un 
comentario al epilogo mariano de la encíclica Mystici Corporis; C. BaLIc, O. F. M., 
De Doctrina philosophica et theologica Pii Papae X1Í eiusque momento (Ad 
Claras Aquas 1949) p.91-98; D. BERTETTO, S. D. B., La dollrina Mariana di 
Pio XII: Salesianum 11 (1949) 1-24; J. CaroL, O. F. M., Mary's Co-Redemplion 
in the Teaching of Pope Pius XII: The American Ecclesiastical Review 121 
(1949) p.333-361; e innumerables comentarios sobre la constitución apostólica 
Munificentissimus Deus, 1 nov. 1950, en la que define la asunción corporal de 
Nuestra Señora a los cielos. 

8 Cf H. Sriren, S. L, Corralemptrix. Pheoloyische Stadie zar Lehre der 
letzlen  Paepste ueber die Mitlerioeserschaft. Marinas (homa 1930: J. Ca- 
ROL, O. El M,, De Corredemplione B. V. M. (Ciudad del Vaticano 1930) p. 10% 
330 A. Barman», Maria Mater nostra spiritualis. Eine Hheologische Unter- 
Such. Gber dle geistigo Matterschagt Maricas inder Vensseruaapen de a? 
vga Pridiontivna dis diertate (Brixea 1048) 6. Sora, The Fencliti of 1 ME ds- 
terium on Alary's Spiritual Meternitio Marixa Stadies 3 (19321 35-110 1. Gan 
ROLL, O. CGarm., Our Lady s Queenstip iacthe Mosisteritan of the Church Marian 
Studios 4 (11999) 29-108: A, Romenacro, S. Mo, Vhe baunecudate ( n 
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se-han reducido al magisterio pontificio, sin que se haya ex- 
plorado aún la rica vena de las enseñanzas del episcopado uni- 


versal 247. h 
Otro rasgo de la mariología contemporánea es el alto nivel 


de Ja mariología bíblica, Es muy digno de notar el gran esfuer- 
zo de los teólogos ¡para determinar y aplicar los principios que 
se refieren a la explicación de los textos marianos de la Sagra- 
da Escritura 248, Han aparecido sobre este tema innumerables 
comentarios 249, dirigidos a un mayor progreso de la ciencia 
bíblica moderna. La obra del P. Ceuppens Mariología bíblica 
es muy valiosa, aunque a veces demasiado conservadora; en 
ella se intentan explicar todos los textos marianos más impor- 
tantes de la Biblia 250, Entre otros trabajos generales de mu- 
cha importencia citaremos expresamente los del dominico 
F. M. Braun y el jesuita Pablo Gáchter 251, Como demostra- 
ción de la existencia de estudios extensos sobre textos particu- 
lares citaremos las contribuciones de J. F. Bonnefoy, O. F. M.; 
T. Gallus, S. L, y B. Le Frois, S. V. D. 252, 

La Tradición, esa otra rama de la teologia positiva, ha ocu- 
pado en nuestro tiempo un puesto destacado. El impulso que 
dio a estos estudios la definición dogmática de la Inmaculada 
y los ataques que el mundo no católico dirigió al dogma re- 


27 J, CanoL, O. F. M., analizó las enseñanzas episcopales sobre este tema 
en Episcoporum doctrina de Beala Virgine Corredemptrice: Marianum 10 (19:18) 
210-238; Ipn., De Corredemplione B. Y. M. p.539-619. La carta dirigida por el 

pa Pio Xi a los obispos sobre la Inmaculada Concepción, expresada en su 
encíclica Ubi primum (2 febrero 1849), y Ja carta dirigida a los obispos con ocasión 
del dogma de la Asunción entre 1869-1941, se pueden ver en el trabaja monu- 
mental de W. HesnTRICH, S. L., y R. DE Moos, S. L, Petitiones de Assumptione 
Corporea B, V. Mariae in caelum definienda ud Sanclam Sedem delatae 2 vols. 
¡Ty pis Polyglottis Vaticanis 1942). Los materiales de este trabajo en el Pareri..., 
en la Collectio Lacensis y colecciones senjejantes, en cartas pastorales, cate- 
cismos, ete., invitan ai estudio para ver el reflejo del pensamiento del episco- 
pado en torno a temas interesantes, como, por ejemplo, el de la maternidad 
espiritual de Maria. Cf. G. SuEa, a.c., en Marian Studies 3 (1952) 39.53-54. 

10 Cf D. Uncer, 0. TY. M. Cap., The Use of Sacred Seripture in Mariology: 
Marian Studies 1 (1950) 67-116, S. ALamena, O. S. B., La mariología y las fuentes 
de la revelación: Estudios Marianos 1 (19-12) 41-72. 

.=* Cf. A. RosEnT, P. S. S., La Sainte Vierge dans l'Ancien Testament, en 
Muria, ed. H. Di Manorx, vol,1 p.21-39; A. Bea, S. L, Das Marienbild des 
Alen Bundes, en Kathoulische Marienkunde, ed. STRATER, vol.1 p.23-43; G. Hi- 
110N, La Sainte Vierge dans le Nouveau Testament, en Maria, ed. X. DU NMANOAR, 
vol.1 p.43-68; A. MERK, S. J]., Das Marienbild des Neuen Bundes, en Katholische 
Marlenkunde, ed. STRATER, vol1 p.44-84; SCHEERBEN-GEUKERS, Mariology, 
vol1 p.941; SCHEEBES-FeEcKES, Die Braeulliche Gottesmutter p.1-18, 

150 E, CeEUPrENs, O. P., De Mariologia biblica (Theologia biblica 4), ed.2.3 
¿Taurini 1951: 

A NO DP, La Mére des fideles. Essaí de (héologie johannique 
1953 DP. Caca TER, S.L, Maria im Erdenteben. Neautestumentliche Ma- 


swdiena doo: Ck ga, 
E Mo EROW, OD. 1. Mo, Le mustére de Marte selon de Protoveouociói 
ona dere pestpalristico asque ad Conc. Trideatinumn (Aemac 1949); 
- Enterpretalio dariologica Pretoevatgelíl postiridentina usque ad definitionera 
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cién definido, se intensificaron aún más por la oposición de 
los modernistas a las doctrinas marianas (A. Loisy, J. Turmel, 
H. Koch y otros) 233, Se ha visto favorecido también por el ex- 
tenso movimiento asuncionista, que culminó en la definición del 
dogma, y por las coniroversias entre los teólogos católicos sobre 
cuestiones mariológicas aún en tiance de discusión. Con tales 
estímulos, los estudiosos han producido una amplia literatura, 
en la que se estudia y se da valor a los testimonios marianos 
de los Padres de la Iglesia y de las liturgias antiguas 254, Ade- 
más, como hemos visto en las notas al pie de página, se han 
estudiado detenidamente las enseñanzas marianas de los teó- 
logos primitivos 255, 

Otro de los rasgos de la mariología contemporánea 256 es 
el estudio de la sistematización de esta ciencia, que incluye va- 
rias cuestiones íntimamente relacionadas, como son el derecho 
de la mariología a existir con independencia del sistema teo- 
lógico, el lugar que corresponde a esta ciencia en el sistema 
general, la organización y estructura de este tratado y la exis- 
tencia y naturaleza de un primer principio que presidiría toda 
la estructura de la mariología, proporcionando a esta ciencia 
unidad orgánica y orden 257, El problema planteado con rela- 
ción a la naturaleza de este principio fundamental de mariolo- 
gía se complica con la existencia de varias cuestiones sobre la 
unión entre las diferentes prerrogativas de Nuestra Señora 258, 
dando lugar a un gran número de opiniones 259, 

Hay varias cuestiones particulares que han suscitado gran 
interés, al mismo tiempo que estos problemas generales y me- 
todológicos. En primer lugar ha atraído la atención el proble- 
ma de la relación sublime entre las prerrogativas de Nuestra 

152 Cf. E. DUBLANCHY, art. Marie: DTC 9,2345-2347; E. CAMPANA, Maria 
nel dogma Cattolico ed.6.* p.603-606.625-652. 

3 Para orientarnos en esto, cf. Kalholische Marienkunde, ed. STRAÁTER, 
vol.1 p.85 (artículos sobre los Padres orientales y la liturgia); p.137-267 tarticu- 
los sobre los Padres latinos y las liturgias latinas) G. JOUASSARD, Marie 
iravers la Patristique, en Maria, ed. FL pu MANOIR, vol.1 p.71-157; véase tam- 
bién p.215-361, artículos sobre Maria en la liturgia. 

25% Mencionamos da pequeña, pero muy útil, antología de PALMER, S. 1, 
Mary in the Documents of the Church (Westminster, Md., 1952), que contiene 
anotaciones y relaciones del magisterio de Ja Iglesia, de Jos Padres de la Iglesia 
y de los teólogos. 

3588 Cf. Fl COSNELL, €. SS. R., Toward a Systematic Treatment of Mariology: 
Marian Studies 1 (1930) 56-66. 

125 CLOCONNELL, 200 1) Dew, S. 1, Position el structure due Praité Marial: 
Bull. de la Soc. Pranc. d'Etudes Markides 11436) 7-34: BD. LAURENTIN, Le pro- 
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Señora, Inmaculada Concepción y Asunción corporal a los cie- 
los; preblemas que quedan en primera fila después de la cons- 
titución apostólica Munificentissimus Deus, del 1 de noviembre 
de 1950, la celebración del primer centenario de la Ineffabilis, 
el 8 de diciembre de 1954, y las exhortaciones de la encícli- 
ca Fulgens corona, del 8 de septiembre de 1953. Las limitacio- 
nes de espacio nos permiten solamente mencionar dos de los 
títulos de mayor interés 260: la corredención de María 26! y su 
relación con la Iglesia 262, El estudio teológico de estos temas 
revelará, como lo hicieron otros estudios mariológicos anterio- 
res, la existencia de nuevas facetas en las piedras preciosas que 
adornan la corona radiante de gloria de Nuestra Señora y, al 
mismo tiempo, nos harán participar de nuevos descubrimien- 
tos en el depósito de la fe. 


9 CL G. Pres, Sommes-nous entrés dans une phase mariologique?: Ma- 
rlanum 14 (1952) 1-48; Ip., Les problémes uctuels de la héalogie mariale: Marianum 
11 (1919) 24-53; A. Mictesr, Chronique de Théologie mariale; L'Aznl du Clergé 
60 (1950) 33-48,07-112; J. Cañon, The Mariological Movement in the World 
Today: Marian Studies 1 (1950) 32-45. 

*l (1,7, B. Canot, a.c., en Marian Studies 1 (1950) 34-37; lo., De Corre- 
demptione B. V. Mariae (Ciudad del Vaticano 1950), bibliografía p.9-42; Ip., The 
Problem of Our Lady's Corredemption: The American Ecclesiastical Review 
123 (julio 1950) 32-51; Ib., Our Lady's Corredemption in the Marian Literature 
of Nineteenth Century America: Marianum 14 (1952) 49-63; Marian Studies 
2 (1951); C. Boyen, S. L, Thoughts on Mary's Coredemption, en Studie in Praise 
of Our Blessed Mother, ed. FENTON-BENARD (Wáshington D. €. 1952) p.147-161; 
Alma Socia Christl (Actas del Congreso mariológico-romano, Año Santo 1956) 
vol.2 (Roma 1952). Bibliografía en L. Leon, La Médiativn mariale dans la 
théologie zontemporaine (Bruges-París 1933), y C. DILLENSCHNEIDEPR, Marie 
au service de notre Rédemption (ilaguenau 1947); lo., Pour une Corédemption 
mariale bien comprise (Roma 19:19), Iv., Le mystére de la Corédemption mariale. 
Théories nouvelles (Paris 1951). Closey unió a la corredención de Nuestra Se- 
flora la participación de María en el sacerdocio de Cristo. Las mejores publica- 
ciones sobre este tema son las de RENÉ LAURENTIS, Maria, IEcclesia, Sacer- 
dotium; essai sur la développement d'une idée reiigiese (Paris 1952); y Marie, 
Y Égiise et le Sacerdoce; étude théologique (París 1953). Cf. también la importante 
contribución del mismo autor en Le róle de Marie et de 1 glise dans V'ocuvre 
salvifique du Christ: Bull. de la Soc. Franc. d'Études Mariales 10 (1952) 43-62. 

12 Cf. G. Puiuips, Perspectives mariclogiques. Marie el l'Église. Essai bi- 
bliographique: Marianum 15 (1953) 436-511; MH. Lexxerz, S. 1., Maria-Ecclesia: 
Gregorianum 35 (1951) 90-98; Etudes Mariales. Marie et U' Eglise 1 (Bull. de la 
Soc. Franc. d'Ét. Mar., París 1951); H. DE Luñac, S. L, Médiation sur t'Eglise 
(París 1953) p.273-329; K. DELEHAYE, Maria: Typus der Kirche: Wissenschaft 
und Wahrheit 5 (1949) 79-92; Y, Concar, O. P., Le Christ, Marie et l' Église 
(Bruges 1952). Bibliografia en Theology Digest 1 (1953) 139-145, y especial- 
mente en R. LackENTIN, Bibliographie critique sur Marie et PlEglise: Bull 
de la Soc. Franc. d Et. Mar. (Paris 1953) 145-152, 


INMACULADA CONCEPCION DE MARIA * 


Por Arman Carr, O. F. M. Conv., S. T, D., y 
GERMAIN WiLLiams, O. F, M. Conv., S. T. D. 


La doctrina católica sobre la Inmaculada Concepción de 
María fue declarada, para siempre y con absoluta precisión, 
por el papa Pio 1X, en la bula Ineffabilis Deus, el 8 de diciem- 
bre de 1854. Las palabras esenciales de la definición son las 
siguientes: : 


Declaramos, afirmamos y definimos que ha sido revelada por Dios: 
y, de consiguiente, que debe ser creída firme y constantemente por 
todos los fieles la doctrina que sostiene que la Santísima Virgen 
María fue preservada inmune de toda mancha de culpa original, 
en el primer instante de su concepción, por singular gracia y privile- 
gio de Dios omnipotente, en atención a los méritos de Jesucristo, 
salvador del género hurnana 1. 


Resulta evidente, a la vista de los términos de esta propo- 
sición, que la definición tiene dos elementos constitutivos: una 
declaración del privilegio mismo de la Inmaculada Concep- 
ción y una afirmación de la certidumbre de este privilegio. 


DECLARACION DEL PRIVILEGIO 


Para entender mejor lo que contiene este singular privile- 
gio de la Madre de Cristo, examinaremos las partes componen- 
tes (o causas) de la Inmaculada Concepción. 

a) Causa material o sujeto. Naturalmente, el sujeto de la 
Inmaculada Concepción es la persona de la Santisima Vir- 
gen María, considerada en el primer instante de su concepción 
en el seno materno. Un ser humano comienza a «ser» en el mo- 
mento en que el alma, creada por Dios, se une al feto; a este 
momento se llama «animación». Á esto se le ha llamado la «con- 
cepción pasiva» de Maria. Concepción pasiva es el término 

"(Nora DEL EDITOR. De y nal, to articulo el 
de la inmunidad de perado to1se publ cu yl seguado volumen de 
esti obras, en el tratado de las prerrogar dy AS Señora, Antes se pensó 
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del vacto generador de los padres, acto que se llama «concepción 
activa» 2, 

Antes de que el feto humano esté informado de un alma 
racional, la concepción se Jlema tincoada», y desde el momen- 
to de la animación recibe el nombre de tconsumada» 3, Sólo 
cuando ha llegado este momento se dice que una persona «es», 
Los. teólogos discuten en qué momento del desarroilo fetal se 
infunde un alma al cuerpo, pero los escritores modernos opi- 
nan que esto ocurre desde el momento de la fecundación. La 
definición de la Inmaculada no aclara en este punto la enseñan- 
za oficial de la Iglesia. 

No puede sostenerse que María fuera santificada antes de 
la animación, puesto que hasta el momento de la unión sustan- 
cial entre el alma y el cuerpo no existe una persona y, por tan- 
to, no hay sujeto para recibir la gracia. Solamente una persona 
racional puede ser santificada. Este privilegio, pues, afecta úni- 
camente a la persona de la Virgen, no solamente al cuerpo o 
al alma de la Madre de Dios. La santidad inicial de María con- 
viené exclusivamente a su concepción personal, realizada en 
gracia santificante. Su limpieza de todo pecado está identificada 
con su ser y su personalidad 4. 

b) Causa formal u objeto. Este aspecto del privilegio de 
la Inmaculada Concepción se refiere al hecho de la preserva- 
ción de la Virgen de toda mancha de pecado original. La defi- 
nición niega directamente que la Virgen contrajera la pena de 
la maldición de Adán, y, de un modo indirecto, afirma, a causa 
de la oposición entre pecado y gracia, que poseyó la gracia san- 
tificante desde el primer momento de su existencia personal. 
Según la enseñanza tradicional de la Iglesia, pecado original es 
la privación: de gracias que sufrió la descendencia de Adán, 
como consecuencia de su pecado personal; es como una ene- 
mistad radical entre la humanidad pecadora y su Creador 5. 
Por tanto, al afirmar directamente que María estuvo libre de 
este defecto esencial del pecado original, afirmamos también, 
indirectamente, que disfrutó de santidad original por medio 
de la gracia, con su secuencia de filiación adoptiva como hija 
de Dios. Es decir, que conservó la perfecta amistad con su 
Dios $. 

De un modo negativo, se expresa el privilegio de la In- 


¿CL BILL Merrutarici, OD. Po Mariciojia (Parisiis 1939) p.105. 
2 Pera oun tratado completo del modo de la concepción, cf. ALASTRUEY, 
Muriolegta (Valladolid 1931) vol.1 p.1S0. 
£ CL EFRÉN Losarré, O. F. M., Exposition du dogme de U bimacalée Con- 
ceptian, en _Deuriémae Congrós Marial Notioned (Lourdes 19300 y 81 
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maculada Concepción, al decir que María nunca contrajo el 
pecado original. De un modo positivo, se dice que estuvo llena 
siempre de gracia santificante. En las palabras de la definición 
se emplea la fórmula negativa, pero en otras secciones de la 
bula Ineffabilis Deus se hace hincapié en el aspecto positivo. 
Esta dualidad de expresión, con relación a la santidad de la 
Virgen, aparece también, como las dos caras de la misma mo- 
neda, en los escritos de los Padres de la Iglesia y de teólogos pos- 
teriores, los cuales, a veces, acentúan la negación de pecado, y 
otras el lado positivo de la plenitud de gracia ?. 

Los ángeles y nuestros primeros padres, antes de sus res- 
pectivas caídas, estuvieron inmunes de pecado tanto actual 
como original, pero esta inmunidad debe distinguirse de la 
que es propia de la Madre de Dios, puesto que ella fue preser- 
vada inmune. Como veremos más detalladamente, la inmuni- 
dad atribuida a María se le dio en vista de los méritos de Cris- 
to, que le fueron aplicados de una manera única y excepcional. 
María fue redimida 8. La gracia que adornó la naturaleza angé- 
lica, así como Ja concedida a Adán y Eva, era «debida» a ellos 
en la hipótesis de que Dios había decretado la elevación de 
los ángeles y de nuestros primeros padres al orden sobrena- 
tural. Habiéndose, convo si dijéramos, obligado a Dios a dar 
los medios por los que tal elevación pudiera realizarse, El cons- 
tituye a los ángeles y a la primera pareja en estado de gracia 
santificante 9. Pero en el caso de María, aunque de hecho, y 
por virtud del privilegio de la Inmaculada Concepción, fue 
constituida en gracia desde el primer momento de su existen- 
cia, sin embargo, como descendiente directo de la naturaleza 
corrompida de Adán, debió ser concebida en pecado, si Dios 
no intervenía para preservarla 10. Esta preservación milagrosa 
será objeto, más adelante, de una consideración más detallada. 

Fimalmente, consideremos que la inmunidad de la Santísi- 
ma Virgen María de pecado original 2s específicamente dife- 
rente de la inmunidad que posee su Hijo divino 1M. El no tuvo 
un padre humano según la carne, puesto que el principio acti- 
vo de su generación carnal fue la acción del Espíritu Santo, en 


TEL Passacuia, S. 4, De Inmmaculalo Deiparas seriper Virguids conceptu 
(Roma 1855) sec.1.2.3, CL también Seo tio, 1? Carmiaa Puschalia 12 v.28: 
Mil. 19.350; Opera Atgastial, apendice: MEOS,11 0 3 ibid, sera. 123* MI, 2,1990; 
Ivo. Ja Serm, de Nativit. Derial ML-109 7 Lara iento de Tos 
Padres ementales sobre este tersta ls. Mo 1 EN EE Cant 
Clone (Pena 1000 pl Oriente. spa “by s E spa 
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virtud de la cual fue concebido por su Madre 12, Puesto que 
no es descendiente de Adán, no hay problema de naturaleza 
humana manchada por descendencia; por tanto, está claro que 
el Redentor de la humanidad no necesitaba redención. 


c) Causa eficiente del privilegio de la Inmaculada Concep- 
ción es Dios o, mejor dicho, el gran amor que tuvo a la mujer 
destinada a ser la Madre del Verbo. Este amor fue el motivo de 
que Dios preservara a María de toda mancha de pecado, con 
vista a su santa maternidad y por los méritos de Cristo, su 
Hijo. Esta inmunidad maravillosa, llevada ¿ cabo por una pro- 
videncia especial, no excluye a María del número de los redi- 
midos, sino que la clasifica en una modalidad de redención 
única, una «prerredención» o una redención de manera más su- 
blime que la destinada a todos los demás hijos de Adán. Mien- 
tras, en el caso de todo el resto de la humanidad, los méritos 
del Salvador son aplicables de tal manera que los hace libres 
del pecado original ya contraido en el momento de su concep- 
ción, en el caso de María, por el contrario, el fruto de la re- 
dención, vida y muerte de Cristo le fue aplicado da tal modo 
que quedó preservada de contraer la culpa de Adán. De este 
modo, esta concesión gratuita de parte de Dios no representa 
una interferencia con el papel redentor del Salvador 13. 

La redención de la humanidad se describe propiamente 
como trestaurativa» o tliberativa»; la de María es, simplemente, 
«tpreservativa» e incomparablemente más noble. 

Así considerada, es evidente que la doctrina de la Inmacu- 
lada Concepción no estorba la universalidad de la redención 
de Cristo, puesto que María, aunque fue concebida inmacula- 
da, fue también redimida por su Hijo, cuya vida divina y muer- 
te contenían la causa meritoria de esta singular gracia de su Ma- 
dre. Esta fue la dificultad que impidió a los teólogos anterio- 
res a Duns Escoto (f 1308) afirmar la verdad de la Inmaculada 
Concepción; 2 Escoto se debe la gloria de haber demostrado 
que la Inmaculada Concepción no repuegna a la universalidad 
del pecado original, por una parte, y tampoco a la universali- 
da de la redención de Cristo. Otros teólogos negaron que Ma- 
ría fuera concebida en gracia, porque estaban persuadidos de 
que, al admitir esta doctrina, restaban del honor debido a 
Cristo. También aquí se debe a Escoto el haber demostrado que 
cl negar la Inmaculada Concepción sería restar a la excelencia 
de Cristo, que es el redentor perfecto 14, 
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d) Causa final, razón última de la Inmaculada Concep- 
ción, es la de que María fuera un instrumento perfecto para 
llevar a cabo la encarnación 15, En cuanto a la definición dog- 
mática, la razón última, como dice la bula, es «el honor de la 
Santísima e indivisible Trinidad, el ornamento y dignidad de 
la Virgen Madre de Dios y la exaltación de la fe católica y de 
la religión cristiana» 10, 


CERTEZA DEL PRIVILEGIO 


La bula Ineffabilis Deus define que la doctrina de la In- 
maculada Concepción es «revelada por Dios y, por tanto, debe 
ser firme y constantemente creída por todos los fieles» 1?, Pues- 
to que esta verdad, según las palabras del papa, es revelada, 
debe, por tanto, estar contenida formalmente en el depósito 
de la revelación divina, y no solamente contenida de un medo 
virtual, como una conclusión teológica cuya premisa menor 
sería la razón humana. Pío 1X parece indicar que esta doctrina 
ha sido revelada formalmente, pero no especifica si la revela- 
ción está hecha por Dios de una manera explícita, es decir, 
expresa y directa, o si se ha revelado sólo implícitamente, es 
decir, de un modo indirecto y oscuro. En este punto el papa 
cede la palabra a los teólogos 18 para que lo discutan en sus de- 
liberaciones, limitándose él a declarar que la Inmaculada Con- 
cepción es úna verdad revelada por Dios. Una cosa es que algo 
esté de shecho» contenido en el depósito de la revelación, y otra 
el definir la manera en que está contenida. Puesto que Dios 
puede revelar una verdad de un modo explícito o implícito, se 
deduce, maturalmente, que esta verdad que nos ocupa puede 
estar incluida en la revelación de ambas formas 12, 

Según los principios de la fe católica, toda verdad revelada 
lo está en la Sagrada Escritura o en la "Tradición, y ambas fuen- 
tes de revelación 20 deben ser aceptadas con «el mismo piadoso 
amor y reverencia». De aquí que la doctrina de la Inmaculada 
Concepción no está simplemente deducida de la revelación, 
sino revelada; tampoco es un hecho dogmático unido, de algún 

2341 argumento de lEscolo sobre Li Inmaculada en Sebastia Dubas- 
QUIER (LE. Mo. Cotivo, Suma Dhicotegiar Sentisticac voLa (Patavit L2060 pd 
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Seoftia ion die Dauimacolale Conce pherc Lora ca o S tados d Nueces York 10426) 
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modo, con uN dogma revelado, nires, Por otra parte, una doc- 
trina nuevs- La verdad de la Concepción Inmaculada de María 
fue dada por Dios a los apóstoles en la revelación, y, a través 
de ellos, a la Iglesia universal 21. La certidumbre de esta 
doctrina se basa no sólo en la autoridad docente de la Jelesta, 
gue hace uso de la Sagrada Escritura y de la “Pradición apos- 
tólica, sino en los escritos de Jos Santos .Padres y de los 
teólogos posteriores, que, unidos al consentimiento de la Igle- 
sta universal, ofrecen un testimonio irrefutable de esta certeza. 


ENEMIGOS DE ESTA DOCTRINA 


Los no católicos se oponen a la doctrina de la Inmaculada 
Concepción, y entre ellos nombraremos a los griegos cismáticos 
ortodoxos, a los «Católicos Viejos», fundados por Dóllinger al 
final del siglo x1x; a los protestantes de todas las sectas, a los 
racionalistas y a otros varios. Todos estos grupos se oponen a 
la doctrina misma, manteniendo que no forma parte de la 
religión cristiana, y por ello rechazan la definición como con- 
traria a la verdad revelada. Se basan para rechazarla en las mis- 
mas dificultades que había tenido ya esta doctrina antes de la 
definición, en 1854. Su posición está expresada de un modo 
concreto en la pregunta del teólogo protestante Harnack: «Si 
ésta es una verdad revelada, ¿cuándo fue revelada y a quién ?» 22. 


LA BULA «INEFFABILIS DEUS» 


En este solemne documento pontificio, el papa Pío IX de- 
finió—en virtud de su poder supremo como vicario de Cris- 
to—que la doctrina de la Inmaculada Concepción es de fe, 
pero, al mismo tiempo, reconocía que esta definición reflejaba - 
la opinión de la jerarquía de la Iglesia y de los fieles, cuyo 
asentimiento había sido favorable. El Soberano Pontífice dice, 
en el preámbulc de la definición, que Dios eligió una Madre 
para su Hijo desde toda la eternidad, y, porque la amaba más 
que a ninguna otra criatura, la dotó del don de inmunidad de 
pecado original, don muy apropiado para la Santísima Virgen 
María. El papa recordaba al mundo católico la atención con 
que la Telesia había estudiado el desarrell de esta doctrina a 
través de los tiempos, hasta el punto de haber instituido una 
fiesta, y de otra manera, animando la piedad de los fieles hacia 
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el culto de cste privilegio único de María. La doctrina fue con- 
giderada de modo favorable por los papas anteriores a Pío 1X, 
y Alejandro VII declaró explícitamente que la Inmaculada 
Concepción podía defenderse como verdad católica 23, Esta 
misma opinión fue sostenida por varias comunidades religio- 
sas y teólogos eminentes, así como por varios sinodos, a lo largo 
de la historia. Ll papa dice también en la bula que.el testimo- 
nio favorable de las fuentes más antiguas de la Iglesia oriental 
había contribuido, no poco, a acelerar la definición. 

Pio IX se fija especialmente en la fuerza del argumento que 
se deriva de los escritos de Jos Padres de la Iglesia, en los que 
se ensalza la santidad y dignidad de la Madre de Dios. Estos 
autores, refiriéndose a su inmunidad de pecado, le aplicaron 
trozos convenientes de la Escritura, especialmente la alusión a 
ela mujer» en el Génesis (3,15) yla salutación del ángel a María, 
que se encuentra en el Evangelio de San Lucas (1,28). Los es- 
critos tradicionales de los más famosos Padres describen la 
plenitud de gracia de María como una especie de pináculo de 
todos los demás milagros de Dios en el orden de la gracia. 
Esta convicción de la gran santidad de María y de su inmuni- 
dad de pecado no fue privilegio de unos pocos, sino que estuvo 
compartida por los simples fieles y por el clero católico de mu- 
chas generaciones, y unos y otros se consolaban venerando a la 
Inmaculada Madre de Dios. Fruto de esto fueron las peticio- 
nes dirigidas a la Santa Sede pidiendo la definición formal de 
la doctrina de la Inmaculada. 

Al final de la bula, el papa habla de sus esfuerzos con res- 
pecto a esta doctrina, y señala que, tan pronto como fue eleva- 
do a la Silla de Pedro, había deseado ardientemente promover, 
por tedos los medios posibles, la honra de María y dar realce 
a su culto al publicar sus prerrogativas. Para ello había insti- 
tuido una comisión especial de cardenales, con el fin de exa- 
minar las cuestiones referentes a la doctrina de la Inmaculada 
Concepción, y envió cartas, con el mismo objeto, a todos los 
obispos del mundo en febrero de 1849. Las respuestas de los 
obispos confirmaron la buena disposición de los fieles hacia 
este privilegio de la Santísima Virgen, añadiendo, además, sus 
propias peticiones para que definiera como dogma la Inmacu- 
lada Concepción. La comisión de cardenales habia llegado a 
una decisión parecida. 

Por ello, y no descando retrasar más esta definicion, des- 
pués de consultar con un consistorio de cardenales y después 
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de mucha oración, tanto privada como pública, para implo- 
rar la ayuda del Espíritu Santo, el papa se determinó a declarar 
y definir que la doctrina de la Concepción Inmaculada de María 
es dogma de fe. 

Por último, el Soberano Pontífice demostraba su alegría y 
gratitud por haberle tocado a él en suerte ofrecer esta honra a 
la Madre de Cristo, y confiaba en que Ella continuaría ayudan- 
do a la Iglesia y favoreciendo su trabajo. Por fin, exhorta a los 
fieles a aumentar su veneración y piedad hacia da Virgen con- 
cebida sin pecado» 24, 


ARGUMENTO DE SAGRADA ESCRITURA 


En el Antiguo y en el Nuevo Testamento no se encuentra 
doctrina, ni abundante ni coercitiva 25, que apoye el dogma de 
la Inmaculada Concepción. Aunque esta verdad está conte- 
nida más implícitamente en la Escritura, sin embargo, cuando 
se examinan sus testimonios siguiendo la Tradición y la auto- 
ridad, se hace patente el modo tan íntimo en que está unida la 
inmunidad de pecado de María al plan de Dios para la reden- 
ción de la humanidad. Del mismo modo que las líneas de un 
valle sólo se manifiestan claramente cuando el escalador llega a 
la cima, así el contenido profundo de la palabra de Dios espe- 
raba la clarificación del paso de los siglos 26. 

Existen textos oportunos tanto en el Antiguo como en el 
Nuevo Testamento y están aquí clasificados de una manera 
primaria o secundaria; los primeros son más claros y de más 
fuerza, por lo que llevan inmediatamente al apoyo de la doc- 
trina; los últimos son menos convincentes. Característico del 
Antiguo Testamento es el prevenir la brillantez del Nuevo 
Testamento y representar figuras a través de tipos y prefigu- 
ras, que se manifiestan muy evidentes en lo que se refiere a la 
doctrina de la Inmaculada Concepción ??. El eminente autor 
Martín Jugte ha observado que existen 24 citás de la Escritura 
que se har mencionado como favorables al dogma de la In- 
maculada, y que estas alusiones son, de todas las pruebas so- 
bre esta doctrina 28, las que menos se han sometido a un análi- 
sis crítico. 


BCLP.E Paren, S. 4, Mary in (he Documents o he Cluarch (Westmins- 
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I. Principales pruebas de la Escritura 


A) En zi AntiGuo TrEstAMENTO 


Se ofrece generalmente como apoyo 2 la Inmaculada Con- 
cepción el texto del Génesis 3,15, ¿pondré enemistades entre 
ti y la Mujer, entre tu descendencia y la suya: Ella aplastará 
tu cabeza y tú acecharás su calcañar», identificando la enemis- 
tad entre la serpiente y la Mujer con el demonio y María. 
Aunque existen diferencias entre los teólogos sóbre la inter- 
pretación correcta de este importante pasaje, no hay duda de 
que la Santísima Virgen es «dla Mujer» a la que se refiere 29; 
tampoco quita fuerza a este texto ninguna construcción fun- 
dada en el famoso «ipsa» de la Vulgata, puesto que la noción 
esencial de la inmunidad de María con relación al dominio 
diabólico queda suficientemente indicada en la frase «pondré 
enemistades...» 30, La Santísima Virgen es la Mujer, que re- 
presenta la oposición radical a todo lo que lleva consigo Sa- 
tanás, y pide, por tanto, una inmunidad total de pecado, es- 
pecialmente de pecado original 31. Por tanto, la referencia a 
María es aquí en sentido literal. La enemistad ya mencionada 
requiere que María salga totalmente victgriosa sobre el demo- 
nio y sus asechanzas, y esto no sería así si, por un instante, 
hubiera estado sujeta a Satanás por la servidumbre del pecado. 
El aplastar la cabeza de la serpiente no puede ser sino la inmu- 
nidad perfecta de su mancha diabólica 32, 

La mueva Eva, la Madre del Mesías, y Lucifer, el autor 
del pecado, son enemigos opuestos, y el triunfo está asegurado 
para María por voluntad de Dios. No se puede decir que estos 
dos enemigos hayan sido nunca aliados; nunca fue la Virgen 
María vencida por el rival soberbio de Dios. Solamente la gra- 
cia santificante asegura al hombre la amistad de Dios, y esa 
misma gracia le constituye en enemigo de Satanás. La ausencia 


22% Cf. F. PrElrcE, S. L, Marg Alone is «he Woman» of Genesis 3,15: The 
Catholic Biblical Quarterly 2 (Wáshington D. C. 1940) n.3 p.245-252; A. DE 
GUGLIELMO, O. F. M., Mary in the Protoevangelium: The Cutholic Biblical 
Quarteris 14 (1952) n.2 p.104-115; J. CoPPEsS, Le Protoévangile: Ephemerides 
Theologicae Lovanienses 26 (Lovaina 1030) 35. 
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de gracia debida al pecado hace al alma figurar en las filas del 
príncipe de las tinieblas, impidiéndole la participación en la 
naturaleza divina, que es función esencial de la gracia de Dios. 
Si en algún instante, por pequeño que fuera, el alma de María 
hubiera estado privada de gracia, la Sagrada Escritura no po- 
dría referirse a ella como a aquella que ha vencido a la personi- 
ficación misma del mal. Tanto si consideramos a Eva como 
tipo de la Santísima Virgen como si pensamos que la «Mujer» 
es María, tomando las palabras de un modo literal, existe aquí 
una Clara antítesis entre el bien y el mal como la hay entre el 
estado de la Madre de Dios y el de Eva después de la caída; 
como Ja hay entre Cristo, el nuevo Adán, y el viejo Adán, en- 
vuelto en pecado 33, 

La respuesta divina a la derrota de nuestros primeros pa- 
dres, guiados por la serpiente y su propia malicia, es la victo- 
ria conjunta del Redentor y su Madre sobre el demonio. Existe 
un paralelismo perfecto, y éste es un argumento que tradicio- 
nalmente se ha venido usando para probar la verdad de la In- 
maculada Concepción 34. El triunfo de María fue obtenido por 
virtud del triunfo de su Hijo 35, Así, el rnás sólido argumento en 
favor de esta prerrogativa singular de María está basado en 
un mismo decreto divino, estableciendo su predestinación a esta 
singular gracia, al mismo tiempo que la primacía absoluta y 
universal de su Hijo 36, 

Ni Cristo, ni la descendencia de la Mujer, ni la Mujer mis- 
ma, pueden, por un solo momento, ser vencidos por el mal, 
porque eso haría que su victoria no fuera completa. La fuerza 
probativa de este argumento, referida a la Inmaculada Concep- 
ción entendida de esta manera, está considerada como un po- 
deroso apoyo en las conclusiones presentadas por la comisión 
pontificia que constituyó Pio IX para la definición del dogma, 
y que presentó sus conclusiones el 10 de julio de 1852 3”, 

1 CB. H. MerkeLnBACH, O. P., 0.c., p.113; P. Hrrz, €. SS, R., Le sens 

marial de Pretoévangile, en Etiules Mariales (París 1917). 
OM CLALJEL M. Líipicien, O. S. Mo, Tractatus de Beatissima Virgine Maria 
ed.5,2 (Roma 1926) p.137. Para el sentido de corredención, véase J, 13. Ca- 
ROL, O. F. 3L, Romanorin Pontiíficuma doctrina de B. V. Corredemptrice: Mau- 
rianum Y (Roma 1947) 165; V. G. BerreLu, di osenso riariologico pieno e úl 
senso lellerale de Protoevangelo (Gen 3,15) dalla «Ine[fabilis Deus» al 14: 
Marianum 13 p.369-395. 

21 CL ( Erosta, Dheotogir Dogmalica voL3 (Varese PR325 p.170. 
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B) En EL Nuevo TesTAMENTO 


Cuando Gabriel, el mensajero celestial, saludó a la Virgen 
destinada a ser Madre de Dios, pronunció unas palabras que 
dejan adivinar un milagro portentoso y un gran misterio de la 
gracia: «Y llegando a ella el ángel, le dijo: Ave, llena de gracia; 
el Señor está contigo; bendita eres entre las mujeres» 3, Esta 
salutación no es en sí misma, estudiado su texto y su contexto, 
una prueba completa y explícita de la inmunidad de María de 
pecado original, y, sin embargo, no se puede negar que existe 
una afirmación implícita sobre la doctrina de la Inmaculada 
Concepción 3%, «Llena de gracia» significa «tenteramente llena 
del amor de Diosr—sin deficiencia—. La frase «el Señor está 
contigo» significa, a su vez, que María nunca estuvo sin Dios 
y, por tanto, que el demonio nunca estuvo con ella, como ocu- 
rriría si hubiera sido concebida en pecado 40, 

Al analizar filosóficamente este texto, se ve reforzado el 
argumento en favor de la Inmaculada. María estaba llena de 
la gracia de Dios; hablando con precisión, estaba llena con ple- 
nitud y, por tanto, no había carecido de gracia en ningún mo- 
mento de su existencia. El mensaje de la anunciación sólo 
puede interpretarse como que la Virgen poseyó un grado de 
gracia tan perfecto cuanto es posible se dé en una sencilla cria- 
tura, y que su santidad fue completa en el tiempo, tanto en 
intensidad como en extensión. La traducción «Ave, llena de 
gracia», procede del griego xaipe, keyapita tvn, y el partici- 
pio pasado significa, correctamente, no sólo sentido de pasado 
en la palabra que modifica, sino también una continuidad sin 
interrupción. 

Podríamos hacer una paráfrasis de las cuatro primeras pa- 
labras de la salutación angélica en estas frases: «Saludos a tl, 
que estás tan adornada con las gracias divinas y bienes supe- 
riores y tan llena de amor y amistad de Dios, que su plenitud 
está coníenida en ti», en otras palabras, el alma de la Madre 
de Dios estuvo llena de tal inmensidad de gracia, que no se le 
puede cemparar con ningún otro ser humano a causa de su 
santidad, y este privilegio único había estado siempre presente 
en ella. Debemos hacer notar que las palabras de Gabriel fue- 
ron sÁA-o > llera de eracias, v no «Ave, María, lena de era 
de tal mado que la trase «lena de eraci está usada de Mud 
sustantivo, aplicado como un título propio, ua nombre dado 
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por Dios, en cierto modo; a la manera como la Santísima Vir- 
gen se llamó a sí misma hablando con Bernadette en Lourdes: 
*Yo soy la Inmaculada Concepción». Este nombre «lena de 
gracia» sólo puede aplicarse a ella, y no se refiere a algo extrín- 
seco, sino que es suyo de un modo intrinseco y radical y en 
todos los momentos de su existencia. No hubo ningún momen- 
to, por corto que fuera, en el cual la Virgen no mereciera el 
título de «lena de gracia» 4!. 

Después del primer saludo, el arcángel añadió: «El Señor 
está contigo»—4 xúpios perá coÚ—. Al considerar estas pala- 
bras en relación con las precedentes, se ve que hay una unión 
verdadera entre María, la amada de Dios, y su Señor. No hay 
en el texto o en el contexto ninguna referencia a una limita- 
ción temporal, sino todo lo contrario. El sentido es muy gene- 
ral: dondequiera que se encontrase María, Dios estaba con ella 
y ella con El a través de la gracia Y. Si pudiera decirse que 
María había estado durante un período de tiempo pequeñísi- 
mo bajo el dominio del pecado, tendríamos que admitir que 
hubo una interrupción de su comunión con Dios y, por tanto, 
que la declaración del arcángel, con respecto a su estado de 
gracia, no era verdadera. Si las palabras de Gabriel no contie- 
nen una afirmación de la Inmaculada Concepción, son pala- 
bras sin significado. 

La frase final de la salutación es «bendita eres entre las 
mujeres». Refiriéndose a la santidad de la Madre del Mesías, 
significan que María es bendita en sí misma, pero lo es, ade- 
más, en comparación con todas las otras mujeres. El sentido 
de las palabras hebreas implica un superlativo, de tal modo 
que ella es «¿la bendita» por antonomasia, y esto, a consecuen- 
cia de su divina maternidad y las gracias correspondientes 43, 
A este oficio único corresponde una infusión especial de gra- 
cia, una bendición que constituye un eslabón esencial de la 
cadena de causalidad que alcanzará su fin en la redención, bo- 
rrando definitivamente la maldición con que fue afligida la hu- 
manidad por el pecado de Adán y Eva. Esta referencia a la 
Escritura pone de manifiesto cuán conveniente es que la Vir- 
gen, instrumento divinamente escogido para la encarnación, se 
viera totalmente libre de aquel pecado del que nos libró su 
Hijo. Como veremos más adelante, el pumo de apovo princt- 

3 (rd. ALimonba, 1) Dogma dell Tiumacolata CVorino 1886) p.113: +... giue- 
ché ivi appnette si recita eo se narra alos velare ku virto divina, per la quale quel 
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pal de la Inmaculada Concepción es la maternidad divina de 
María 44, 

La antítesis básica entre la bendición de Dios y su maldi- 
ción, refiriendose a la inmunidad del pecado original, apa- 
rece frecuentemente en la Escritura 4%, La maldición, esto es, 
la separación de la amistad de Dios, es la consecuencia del 
primer pecado y es también su principal castigo. El pecado 
de Adán es la causa única-y última de la maldición que aflige 
a todos los hombres, descendientes suyos, y se le llama por an- 
tonomasia sel pecado», llamando «da maldición» a su castigo. 
Del mismo modo, María, a quien se llama por antonomasia 
tla bendita», debe estar inmune del pecado, que fue causa de 
da maldición», porque no puede ser a un mismo tiempo ben- 
dita y en algún momento haber estado sujeta a lo más opuesto 
a esta bendición: la maldición de Dios. 

En apoyo de este paralelismo antitético, estudiemos las pa- 
labras que Dios dirige a la serpiente: «Por haber hecho esto, 
serás maldita...» 46. Esta maldición era el castigo al pecado del 
demonio, y, del mismo modo, la bendición concedida a María 
era la recompensa a su inmunidad de pecado. El autor del pe- 
cado quedó maldito, y la Mujer que cooperó tan Íntimamente 
en el plan divino de salvación, fue coronada con una retribu- 
ción de Dios. 

De las palabras de Isabel a María en el momento de la 
visitación se infiere la misma verdad: «Bendita eres entre las 
mujeres y bendito es el fruto de tu seno» 47, A la Virgen alcan- 
za la berdición de su Hijo, aunque observando, por supuesto, 
una analogía de proporción entre la plenitud de gracia relati- 
va en cada uno. Es clara la verdad implícita de que María 
estuvo siempre libre de la maldición identificada con el pecado 
original : 

La fuerza probatoria de estos pasajes citados del Nuevo 
Testamento es más bien persuasiva que apodíctica, aunque pro- 
porciona un argumento de conveniencia en favor de la doctri- 
na de la Inmaculada Concepción. Algunos autores afirman que 
el argumento tomado de estos textos no es tan claro como el 
del Protoevangelio 4. Sea ello como fuere, la prueba más cla- 
ra sacada de la Escritura parece ser la que procede de un en- 
tendimiento conjunto del Antiguo y Nuevo Testamento, con- 
siderando al Antiguo como tipo y profecía del Nuevo y al Nue- 

“OLA ILOM. Liótierer, O. S, Mo, 0.0, p.210. 
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vo como la perfección del Antiguo, del mismo modo que Ma- 
ría es la nueva y limpisima Eva 4%, Lo que se dice de la Mujer 
en el Génesis 3,15, se realiza solamente en María 50, 


IT. Pruebas secundarias de la Sagrada Escritura 


A) AntriGuo TESTAMENTO 


Existen un número de textos en el Antiguo Testamento 
que se citan tradicionalmente como pruebas de la inmunidad 
de María del pecado de Adán, y que tienen distintos grados 
de exactitud, siendo todos ellos de menor importancia compa- 
rados con el pasaje principal del Génesis. Citaremos, como 
ejemplo, algunos de los más notables: ¿Tú eres toda bella, 
jon amor mio!, y no hay mancha en tiw%); «Abreme, hermana 
mía, esposa mía, paloma mía, la toda limpia» 532; «el Altísimo 
mismo la ha fundado» $3; «Porque la Sabiduría no entrará en 
un alma maliciosa ni vivirá en un cuerpo sujeto a pecado» %, 
Quizá el texto más apropiado sea: del Altísimo ha santificado 
su propio tabernáculo» 55. 

Todos estos textos los emplea la liturgia de la Iglesia, en 
un sentido acomodado, cuando se trata de plegarias dirigidas 
a la Virgen, y muy especialmente se encuentran en el misal 
y en el breviario romanos en la fiesta de la Inmaculada Concep- 
ción. Puesto que la oración de la Iglesia es manifestación de 
sus creencias, podemos deducir que el uso de estos textos de 
la Escritura es un argumento poderoso en favor de que se re- 
fieran a este privilegio de María en el orden de la gracia. Es- 
tos textos del Antiguo Testamento, aun siendo de menor im- 
portancia, no establecen límites temporales a la santidad de 
María, e incluso varios de ellos apuntan que su santidad estu- 
vo firmemente asegurada desde el principio; por esto podemos 
legítimamente deducir que el tenor de estos textos está total- 
mente de acuerdo con el sentido preciso de la Inmaculada Con- 
cepción. Al aplicarlos a la inmunidad de pecado de María, ha- 
cemos uso de un sentido secundario e indirecto de estos pa- 
sajes 56, 


* (CLA Socnes, Nouvelle Piidelogie doyinalique (Paris 1982) vol. tp. 139-137. 
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B) En EL Nuevo TestAMENTO 


El mejor ejemplo de un texto secundario del Nuevo Tes- 
tamento, usado para reforzar el argumento general en apoyo 
de la Inmaculada, es el del texto del Apocalipsis 12, la visión 
de la Mujer vestida de sol y de su perseguidor, el dragón. Las 
opiniones se dividen al considerar si la Mujer mencionada es 
la iglesia, María o quizá las dos 57. 

Tomando la opinión bastante probable que identifica «la 
Mujer» con la Virgen, podemos decir que el estar «vestida del 
sol» es una afirmación de la gracia que llenaba su alma, ya que 
la gracia se compara con frecuencia a la luz de justicia y ella 
se presenta envuelta en luz radiante. La mancha de pecado, 
por otra parte, es una cierta privación que afea al alma escla- 
vizada, lo que es contrario a la claridad que ofrece la luz de 
la fe y de la razón. El pecado es tiniebla, porque da por resul- 
tado una mancha; el pecado está en los actos no iluminados 
por la luz de la razón 5, informada por la gracia. Esta falta 
de luz no puede darse en aquella que está «vestida de sol». 
Además, la lucha entre la Mujer» y la «serpiente», en la que 
ésta sería derrotada, no sería una victoria total si hubiera po- 
dido decirse que el enemigo la había dominado, aunque hu- 
biera sido por breve plazo. 

La interpretación del texto del Apocalipsis (v.1 5- 16 del 
c.12) en este sentido dice que el demonio hizo su primer es- 
fuerzo para vencer a María induciendo a pecado a nuestros 
primeros padres y que ellos se encargarían de transmitir esta 
tara del pecado a la posteridad. También hubiera estado aquí 
incluida María si no hubiera sido por una preservación espe- 
cial hecha por'la causalidad del Verbo encarnado. Su huma- 
nidad, que procedía de María y de la tierra, llegó a ser el ins- 
trumento que detuvo la ola del pecado para evitar que su 
Madre fuera arrastrada entre las aguas amargas que salían de 
la boca ponzoñosa. He aquí el texto del Apocalipsis: 


La serpiente arrojó de su boca, detrás de la mujer, como un río 
de agua, para hacer que el río la arrastrase. Pero la tierra vino en 
ayuda de la mujer, y abrió la tierra su boca y se tragó el río que el 
dragón había arrojado de su boca. 


La totalidad del capitulo 12 cs más que nada una cxalta- 
ción de la maternidad espiritual Co María y cs tembién una 
contirmación, al mismo tiempo que una interpretación, de la 
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enenguad syto la Mujer y la la narrada en el Proto- 
enmpelio «el Génesis 59, Maria se libró de caer bajo la influen- 
cia de la serpiente a través de la redención de Cristo, llegando 


a scr una víctima propiciatoria para la humanidad, según la 
profecía de Isafas 53,0. La muerte del Salvador tuvo una efica- 
cia especial para la Madre del Mesías, y por esto la serpiente 
o el dragón, en las palabras del Apocalipsis (12,17): «... estaba 
enfurecido contra la Mujer e hizo la guerra al resto de su des- 
cendencia...» 

Este pasaje, en el último de los libros inspirados, es un 
argumento clásico, aunque de menos peso, para confirmar la 
inmunidad de María del pecado original, Es el cumplimiento 
de la promesa contenida en el primero de los libros inspirados, 
puesto que esta tregua, este alivio de la raza humana que sufre, 
se cumple, según San Juan, en la Madre de Cristo y en su des- 
cendencia: la sagrada humanidad. Y cada uno, la Virgen y su 
Hijo, estuvo libre de todo pecado, puesto que juntos ganaron 
la victoria subre Satanás, juntos disfrutaron de la ausencia de 
pecado; ausencia natural en Cristo por su divinidad y en Ma- 
ría especial por su humanidad. Así, la doctrina de la correden- 
ción viene a enlazarse con la de la concepción inmaculada para 
su más clara interpretación. «Ella unió sus heroicos sufrimien- 
tos a los de su Hijo por la salvación de la humanidad, y el 
Eterno Padre se complació en aceptarlos, subordinándolos a 
los del único Redentor» 60, 


ARGUMENTO DE LA TRADICION 


Il. Fuerza de este argumento 


La cuestión de si una verdad particular pertenece o no al 
depósito de la revelación divina está ciertamente relacionada 
con la cuestión de la profesión de esta verdad por la Iglesia; 
sin embargo, estas dos proposiciones pertenecen a un orden 
diferente. La primera es de orden objetivo, es decir, si es 
o no es una verdad, independientemente de que la Iglesia 
haya dado algún paso para pronunciarse sobre la doctrina de 
que se trate. La segunda es de orden subjetivo, ya que la acep- 
tación pública de una doctrina por la Iglesia hace que se con- 

CL ODTC 7,869: F. FP. Bosxeroy, 0. Y. Mo, d.c. 
JB, Caron, O. Fo MM, Our Ladiys Corederaortion in the Marian J.iterature 
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vierta er explícito y personal lo que hasta entonces era imper- 
sonal e implícito. Ciertamente, estos dos órdenes se desarro- 
llan de un modo paralelo y tienden a hacerlo cada vez más, 
puesto que el contenido implícito de la revelación se va ha- 
ciendo conscientemente explícito; sin embargo, no siempre es 
necesario este paralelismo, y no podemos suponer que se pueda 
encontrar en el orden subjetivo todo el contenido del orden 
objetivo %!, 

Según este principio y aplicándolo a la doctrina de la 
Inmaculada Concepción, debemos hacer notar que no puede 
resolverse « priori si existió o no existió en el principio del cris- 
tianismo una creencia explícita en la doctrina de la Inmacu- 
lada. Esto es más bien una cuestión de hechos históricos, que 
sólo puede ser resuelta mediante un estudio de las fuentes en 
busca de evidencia para formular una respuesta adecuada. 
Respecto a esto podemos invocar el axioma filosófico que afirma 
que la evidencia objetiva es el último criterio de verdad, unido 
al juicio de la Iglesia, para determinar qué verdad ha sido 
divinamente revelada. 

La palabra dogma significa algo fijo y determinado en cuan- 
to a la doctrina, y para poder dar este título a una proposición 
debe ser propuesta por la Iglesia a los fieles como revelada por 
Dios, y como tal debe ser creída. Una vez declarada dogma, la 
verdad se establece inmutablemente. La transición de una ver- 
dad del orden objetivo al subjetivo, del nivel del conocimiento 
implícito al conocimiento explícito, no quiere decir que haya 
habido una nueva revelación, puesto que ésta terminó con la 
muerte del último apóstol. Se ha encomendado a la Iglesia el 
depósito total de esta verdad, y su oficio es el de guardarla e 
interpretarla. No puede haber un aumento en este tesoro, pero 
sí habrá una aclaración, a través de los tiempos, de las verdades 
que están oscuras. La semilla, colocada en ambiente propicio, 
puede producir su fruto, y este clima propicio es a veces el 
que crean las herejías, que son refutadas por una declaración 
firme de la lelesia; otras veces lo crean las controversias de los 
teólogos y, en algún caso, el desarrollo de una piedad especial 
en los tieles. En todos estos casos debemos admitir que el 
Espíritu Santo obra, eutando e iluminando a los que en la 
Ielesia tienen la musión de enseñar. Nunca hay un cambio en 
la doctriza, poro si hay progreso en la músma lmea de la verdad. 

Aplizando lo dicho a la doctrina de la Inmaculada Concep- 
ción, tenemos que recenocer que este doema no fue expresado 
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aceptó universalmente como parte de la gran pureza y santidad 
de Mara y, al correr de los tiempos, se convirtió, cada vez 
más, en Una prerrogativa claramente mariana. Un estudio mo- 
derno muy profundo sobre la evolución de la doctrina de la 
Inmaculada ha subrayado que, en el caso de la Inmaculada 
Concepción, el aumento de creencia explícita hay que atri- 
buirlo más al mismo poder de la doctrina que a ninguna fuerza 
exterior. La verdad de la inmunidad de María de pecado ori- 
ginal estuvo siempre dotada «de una victoriosa vitalidad, ali- 
mentada por el cuidado divino» 62, 

También debe decirse que las fuerzas de la controversia 
le dieron un gran impulso, especialmente en el período ante- 
nor a la definición final. En un principio no se despertaron 
dudas sobre este punto, sino que se aceptó esta prerrogativa 
unida a la divina maternidad y a su santidad, como formando 
un todo completo; pero ya en los siglos x11 y x111 se planteó 
el problema en las escuelas de teología, y hacia la mitad del 
siglo xv1 se puede decir que ya nadie dudaba de la verdad de 
la Inmaculada Concepción $3, 

El valor de este argumento de tradición, que se basa en los 
escritos de los más distinguidos escritores eclesiásticos, y, al 
mismo tiempo, la importancia que la liturgia de la Igiesia da 
a la santidad de María, constituyen un soporte muy valioso, 
unido a la evidencia sacada de las Escrituras, en favor de la 
Inmaculada Concepción. Independientemente de la interpre- 
tación y del comentario de los Padres, los textos inspirados 
tienen una fuerza limitada en este sentido 6. Por esto es nece- 
sario examinar detenidamente la tradición para descubrir cómo 
y en qué grado de unanimidad se ha formado, partiendo del 
pensamiento católico, la convicción de que María fue conce- 
bida en gracia. Estas fuentes diversas, fundadas en último 
caso sobre la revelación escrita y oral, unidas a la plegaria 
pública de la Iglesia, prepararon el camino para la definición 
formal de la Inmaculada Concepción. 

El desarrollo de la doctrina, tanto histórica como litúrgl- 
camente, se ha dividido, por conveniencia, en períodos cro- 
nológicos. 
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Jl. Periodo de fe implícita en el misterio, Hasta el con- 
cilio de Efeso (431) 


A) PARALELISMO ENTRE Eva Y María 


Esta comparación, tantas veces repetida, entre la primera 
mujer, la pecadora Eva, seducida por la serpiente, y la segunda 
Eva, María, cuya actuación vital en la redención del hombre 
hizo que fuera asociada al Salvador, está basada en una antíte- 
sis similar entre Adán y Cristo. San Pablo escribe: «Porque 
así como por la desobediencia de un hombre muchos se hicie- 
ron pecadores, así también por la obediencia de uno muchos 
serán justificados» “5, La comparación de las dos mujeres, una 
vencida y otra vencedora de Satán, resulta como un corolario 
natural de la desobediencia del antiguo Adán y la perfecta su- 
misión del nuevo Adán, el Redentor. 

Es muy posible que San Justino (100-167) fuera el primero 
en afirmar esta bella antítesis: 


Siendo todavía una virgen sin corrupción Eva, recibió en su corazón 
la palabra de la serpiente, consiguiendo así desobediencia y muerte. 
La Virgen María, con el alma llena de alegría y fe, contestó al ángel 
Gabriel, que le había dado la buena noticia: ¿Hágase en mí según tu 
palabra». Y de ésta nació aquel de quien tantas cosas ha dicho la 
Escritura 66, 


También en San lreneo (130-202) 67 y en Tertuliano (160- 
240) 65 se encuentran pasajes muy parecidos a éstos. 

El contraste entre estas dos mujeres envuelve una doble 
comparación: la primera, de parecido; la segunda, de diferen- 
cia. Eva y María son parecidas, puesto que ambas salieron de 
las manos de Dios sin mancha, ya que las dos fueron ínte- 
gras, sin corrupción, vírgenes 69; pero se diferencian, puesto 
que Eva, por su desobediencia y orgullo, se convirtió en el 
instrumento de la caída de la raza humana, mientras que 'Ma- 
ría, humilde y obediente, fue digna de ayudar a la salvación 
del mundo por medio de su maternidad. Si se toma en un sen- 
tido general, y esto puede hacerse a la vista del tono de la an- 
títesis, entonces de la carencia de corrupción en María se pue- 
de derivar una carencia de pecado origimal. San Irenco quiere 
interpretar la eminente santidad de la Vireen como un con- 
traste con la traición de Eva, cavendo en los lazos de la ser- 
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piente: «La conformidad tan completa de la toda pura María 
a la voluntad de Dios desató el nudo de) pecado introducido 
por Eva»?0, Este contraste sería imperfecto y sus principales 
caracteres estarían en oposición si María hubiera nacido man- 
chada con el pecado de nuestros primeros padres. Desde un 
punto de vista más amplio, tendríamos aquí una deformación 
de la perspectiva. si la Madre del Mesías hubiera caído bajo 
la maldición primera, puesto que ella, con su Fijo, forma una 
sociedad destinada a conquistar al mal que resultó de la trans- 
gresión de la otra pareja: Adán y Eva. 


B) SANTIDAD DE MarÍA EN UN SENTIDO GENERAL 


Entre los Santos Padres, el tema de la santidad de María 
aparece muy frecuentemente y de una manera un tanto ela- 
borada, casi siempre con el propósito de exaltar de este modo 
la dignidad de su Hijo y para defender la realidad de su vida 
terrena, de sus sufrimientos y de su muerte. Los herejes pri- 
mitivos habían puesto en duda estas verdades del Salvador, 
y el modo, por cierto muy eficaz, de combatir los errores con 
respecto al Hijo era el de subrayar las verdades que se refieren 
a la Madre 71. La convicción de los escritores con respecto a 
la santidad de María tiene que estar necesariamente fundada 
en la verdad revelada, la cual se fue haciendo más explícita a 
través del tiempo ?2. Al negar que la Virgen hubiera pecado, 
los Santos Padres tomaron sus méritos y los clasificaron de 
modo distinto que los del resto de la humanidad y no escati- 
maron elogios ni parecieron encontrar palabras suficiente- 
mente adecuadas para dar idea de la medida de esta santidad. 
Se la llamó «purísima», «intacta», «limpia», «sin mancha», «ino- 
centísima», «completamente libre de pecado», «bendita sobre 
todas las cosas», «toda inocencia» 73, Si estaba libre de pecado, 
¿por qué no incluir también el pecado original? Seguramente 
esta inmunidad excluía el pecado venial deliberado y con más 
razón excluiría la privación de gracia que supone el pecado 
original, puesto que si el pecado venial es más voluntario, sin 
embargo, el pecado original, como tal, con su 1gnomniniosa con- 
secuencia, es más serio y más indigno de la Madre de Cristo. 
va que la haría nacer enemiga de Dios 7, Según San Anselmo. 

* Contra huereses 13 0.22: MG 7Jos8b-<e, 

2 DTC TST3. 
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que refleja el sentir común de los teólogos en este punto, tera 
necesario que la Virgen estuviera llena de tal pureza como 
no puede haber otra después de la de Dios» 75 

Las doctrinas del traducianismo, herejía de los primeros 
tiempos, ayudaron de un modo extraño a aclara la verdad de 
la inmaculada blancura del alma de María. Estos herejes sos- 
tenían que les almas humanas eran engendradas por los pa- 
dres al mismo tiempo que el cuerpo, y así los hijos la recibían 
en cierto modo de sus padres. El traducianismo enseñaba que 
el alma se derivaba del elemento material de los padres, y Ter- 
tuliano, con un punto de vista montanista, propuso también 
esta teoría herética para explicar el origen del alma 7. El tra- 
ducianismo, en su versión espiritualista, aseguró que el ori- 
gen del alma humana era el alma de los padres, e incluso San 
Agustín parece apoyar esta doctrina, aunque admitiendo que 
no tiene muy clara esta opinión. En cualquiera de los dos ca- 
sos, si María hubiera estado manchada por el pecado, su Hijo 
habría heredado en su propia alma la tara de su Madre. A 
este respecto, San Hipólito hace una comparación entre Cristo 
y su Madre, estudiando con cierta complejidad la necesidad 
de que María fuera perfectamente inocente, y esto por la su- 
prema santidad del que ella había de engendrar. Compara al 
Mesías con un arca de madera incorruptible, formado de la 
materia de María, que le dio su humanidad sin mancha, por- 
que ella no conoció la corrupción. El uso de la misma frase 
para describir la impecabilidad de la Madre y del Hijo es un 
paralelismo muy atrevido y contiene implícitamente una afir- 
mación muy firme de la inmunidad de Maria de toda mancha 
de pecado. Puesto que la tincorruptibilidad» de Jesús tiene que 
incluir necesariamente inmunidad de pecado original y puesto 
que su alma (según San Hipólito) había nacido de la de la Vir- 
gen, ella debió ser inmaculada 77. 

Uno de los testimonios más directos sobre la Inmaculada, 
entre los escritores eclesiásticos primitivos, es el de San Efrén 
de Siria (f 373). En su Carmina Nisidvena, poema dirigido a 
Cristo, declaró categóricamente: «Tú y tu Madre sois únicos 
en esto: Tú eres absolutamente bello en todos los sentidos. No 
hay en ti mancha ni la hay tampoco en tu Madre» 75, Este uso 
de Cant 6.7 en un sentido acomodado nos da una afirmación 
dlara de la exención de Marie de tode pecado, apovada en el 
privilegio de su divina maternidad. 
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Para destacar aún más que esta prerrogativa de la Santísi- 
ma Virgen 25 única, San Efrén subraya en el contexto de esta 
frase su exención de todo pecado, diciendo que ella sola entre 
toda la humanidad posee tal privilegio. Y así, elevada sobre todas 
las criaturas en el orden de la gracia, su alma purísima salió 
inmaculada de las manos de Dios, «como Eva antes de la caída, 
adornada con la plenitud de la gracia por razón anticipada de 
su maternidad del Hijo de Dios» 79, 

Esta firme actitud de la iglesia siria con respecto a la ca- 
rencia de pecado en la Santísima Virgen se evidencia en los 
escritos de autores tan famosos como Santiago de Sarug (452- 
519), que negó que hubiera el más mínimo defecto en el alma 
de María y reafirmó sustancialmente las enseñanzas de San 
Ambrosio (333-397), que pene en boca de Cristo hablando de 
su Madre: «Ven..., recibeme cn esa carne que cayó con Adán. 
Recíbeme no de Sara, sino de María, una virgen incorrupta, 
virgen por gracia, enteramente libre de toda mancha de pe- 
cado» 80, 

En un célebre pasaje de San Agustín (354-430), el Doctor 
de la Gracia, parécese enunciar un principio del que podría 
decirse que San Agustín enseñó de modo implícito a creer en 
la Inmaculada Concepción de María. Refiriéndose a la Virgen, 
dice: 


No deseo iniciar un problema en lo que se refiere al pecado, y esto 
en honor del Señor, pues por El conocemos la gracia abundantísima 
que, en todos los sentidos y para sobrepasar el pecado, se dio a 
aquella que, sin duda ninguna, no lo tuvo $1, 


Aquí está lógicamente contenida la idea de la Inmaculada 
Concepción, pero Agustín no consideró prudente ceñirla a una 
fórmula precisa 82, quizá por motivos de la polémica pelagiana 
sobre la transmisión del pecado original. 

Como vemos, no se puede sostener que la verdad de la in- 
munidad de pecado original en María fue una doctrina ense- 
ñada explícitamente por los escritores de la Iglesia primitiva. 
Lo que más se acerca a la doctrina y es más claro de expresión 
es la afirmación implicua de San Agustin. La continuidad de 
distintas afirmaciones sobre la santidad de María, en general, 

“(CL TYbe Muerican Eeclesiastical lieview 4 qBadelía, Pa, 1S93) 106-407. 
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nos hace llegar a una conclusión muy legítima de que los es- 
critores intentaron de algún modo hacer de la doctrina de la 
Inmaculada Concepción parte integral de sus enseñanzas $3, 


C) LA DIVINA MATERNIDAD 


Los Padres de la primitiva Jglesia defienden claramente la - 
maternidad de María y su incomparable santidad. Por la gra- 
cia de Dios, ella mereció ser la Madre del Salvador, honor 
único, que nunca lo hubiera sido si, por su parte, no hubiera 
mantenido una íntima unión con su Hijo por la gracia y la 
caridad. Esta Virgen, perfectamente pura de cuerpo y alma, 
lo concibió en su corazón antes que en su seno: ¿Sola a ella se 
llama llena de gracia, puesto que ella sola obtuvo una gracia 
que nadie puede reclamar: estar llena del mismo Autor de la 
gracia» 9%, «Consideremos cómo Santa María tuvo tan gran pu- 
reza, que mereció ser la Madre de Dios» 85, Estas afirmaciones 
son típicas, puesto que podemos suponer que el hecho de que 
María era la Madre del Redentor estaria reconocido unánime- 
mente, incluso por los escritores más primitivos, como el cen- 
tro y la llave de todos los admirables privilegios de naturaleza, 
de gracia y de gloria que Ella poseía. Considerada en si mis- 
ma, la maternidad, en términos absolutos, pudo existir sin 
contar con la santidad personal de la Madre, puesto que ésta 
es principalmente una gracia concedida para otros (gratia gra- 
tis data). Por tanto, según algunos, es una gracia que no san- 
tifica necesariamente y, por consiguiente, no pide una total 
carencia de pecado en la Madre. Pero la dignidad de su oficio, 
considerada a la luz de la sublime dignidad de Dios, no podía 
consentir que la que llevó en su seno al Verbo encarnado no 
fuera completamente pura $6. Esta convicción constituye una 
base que subraya en todos los autores la excepcional santi- 
dad de la Virgen y es una razón más para ver la doctrina de la 
Inmaculada Concepción incrustada en la mariología de los 
Santos Padres y de otros apologistas. 


82 Cf. A. DUFOURCO, Comment s'éveilla la foi á 1 IFmmaculé-Conception 
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III. Período de fe explícita incipiente: del concilio 
de Efeso (431) hasta el siglo XI 


La creencia en la total limpieza de María se hizo bastante 
más explícita entre los fieles, a causa de los escritores de la 
época y siguiendo las enseñanzas de la Iglesia, en los tiempos - 
que van desde la mitad del siglo v hasta el siglo x1, Con todo, 
cuando por los herejes pelasianos, condenados en el 418, en 
el concilio de Cartago se suscitó la doctrina sobre el pecado 
original, los escritores que combatieron a Pelagio, Celestio y 
Julián, obispo de Eclana, parece que negaron también la in- 
munidad de María del pecado de Adán. Esta negativa tiene 
su origen, quizá, en una interpretación demasiado literal de 
estos escritos primitivos y en no haber sabido apreciar debida- 
mente las exigencias polémicas de la época. Se mantenía que 
solamente Cristo estaba libre de pecado original y todos los 
demás hijos de Adán lo habían heredado 3”. Esta insistencia 
en la universalidad de la mancha puede atribuirse a una ten- 
dencia de adscribir el desorden propio del acto generador a la 
transmisión del pecado original. Este elemento de desordena- 
da concupiscencia, característico de la generación activa, se 
creía que era transmitido a la generación pasiva. Los escrito- 
res occidentales posteriores a San Agustín recibieron una con- 
siderable influencia de esta doctrina, y esto impidió que llega- 
ran a la conclusión lógica de sus enseñanzas sobre la santidad 
de María: el hecho de que María había recibido de Dios una 
exención especial de las consecuencias del pecado de Adán 38, 
La condición de santidad eminente de la Madre de Cristo, 
formulada y desarrollada con gran amplitud en los primeros 
tiempos y nuevamente afirmada entre el concilio de Nicea y 
el de Efeso (325-431) 8%, mos ofrece testimonios suficientes 
para concluir que María fue concebida en gracia. 

La lelesia oriental no parece haber sufrido la influencia del 
pensamiento posagustiniano que impidió a los escritores del 
Occidente el reconocimiento de la impecabilidad de María. 
Sin embargo, antes del concilio de Efeso y de la definición de 
la maternidad, muchos de los teólogos de la lelesia oriental 
hablaron de imperfecciones en la Santísima Virgen, e incluso 
de faltas positivas, Estas altrmaciones, tan difíciles de reconci- 
liar con un apoyo al dogma de la Inmaculada Concepción, son 
una intluencia directa de Orieenes (185-234). Este autor imter- 
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kE retó las palabras del profeta Simeón: «y tu alma será traspa- 
%v- gada- por una espada» 90, diciendo que María tenía algún pe- 
cado, y esto era necesario para que pudiera scr redimida. Este 
- error tuvo una influencia profunda en otros escritores orien- 
- tales, y solamente San Efrén (310-378) y San Epifanio (f 403) 

recen haber escapado de la autoridad de Orígenes %!, Des- 
pués del concilio de Efeso, el estudio de las consecuencias de 
la maternidad divina hizo nacer conclusiones que afirman la 
pureza total de la Madre de Dios. Las opiniones de algunos 
escritores orientales que mantenían que la Virgen tuvo peca- 
do original, del que se libró en el momentc de la anuncia- 
ción, no parecen haber tenido mucha aceptación. Los autores 
más distinguidos 9, al correr de los años, formularon la doc- 
trina católica de la Inmaculada Concepción en términos muy 
claros, aunque a veces solamente en forma de afirmaciones 
positivas, referentes a la santidad de la Santísima Virgen y no 
de un modo negativo sobre el pecado original 93, 


A) La IcLESIA ORIENTAL Y LA INMACULADA (CONCEPCIÓN 


1. Argumento teológico. 
a) Siglo V 


El concilio de Efeso, tercero ecuménico, definió que Nues- 
tra Señora es la Madre de Dios (Det genitrix) y sirvió de es- 
tímulo para el desarrollo de la doctrina de la santidad eminente 
de María y de su prerrogativas singulares tanto desde un pun- 
to de vista teológico como litúrgico. Al condenarse el nestoria- 
nismo, herejía que negaba el sentido genuino de la encarna- 
ción, se dio un paso más para la declaración explícita del mis- 
terio de la Inmaculada. Existen referencias a la inmunidad de 
María de pecado original desde los primeros tiempos 9%, pero 
la más clara es la de Teodoto, obispo de Ancira, en Galacia 


(F 430): 


En lugar de Eva, instrumento de muerte, se eligió a una virgen 
aeradable a Dios v llena de su gracia, como instrumento de vida. 
Una virgen parecida en todo a las demás mujeres, pero sin participar 
en sus defectos: inmaculada, libre de culpa, limpísima, sin mancilla, 
santa en cuerpo y alma, una azucena entre espinas 95, 
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Las palabras de San Proclo 9%, patriarca de Constantino- 
pla (+ 446), son de una inspiración parecida cn sus alabanzas 
a la Madre del Salvador. Compara la acción de Dios, al pre- 
parar una morada para el Verbo, al trabajo de un alfarero que 
no haría para sí mismo un vaso de barro manchado, conclu- 
yendo que, si algo había que manchara la pureza del Verbo 
encarnado, debió quitarse de aquella que estaba destinada a 
llevarle en su seno. «Nació sin mancha de la que El mismo se 
preparó sin mancha ninguna». Y en otro punto dice San Pro- 
clo: también «María es el orbe celestial de una nueva creación 
en la que el Sol de justicia siempre brilla, y así ha eliminado de 
su alma la noche del pecado» 97. 

También Hesiquio de Jerusalén (ft 450) declaró la inco- 
rruptibilidad, la inmortalidad de María, su inmunidad de con- 
cupiscencia, su impecabilidad, el triunfo sobre Satanás y la 
misión corredentora de la Madre de Dios 9%, Estas cualidades 
de María, relacionadas con la Inmaculada Concepción, pare- 
cen ser como la causa y el efecto, como partes de una santidad 
total que demuestran la inmunidad de pecado original. 

Otros escritores orientales, como Basilio de Seleucia 
(t 458) 99 y Antípater de Bostra, se hacen eco de estos mis- 
mos temas de la santidad de María 100, 

b) Siglo VI 

Al igual que en el siglo precedente, los escritores orienta- 
les repitieron en este siglo el cuidado especial que Dios había 
tenido al preparar el alma de María para hacer de ella un ins- 
trumento apropiado para la encarnación y la redención. El au- 
tor que se expresa con más claridad en este punto es San Anas- 
tasio 1 (f 598), un defensor decidido de la dignidad de la San- 
tísima Virgen, en cuyos escritos se declara, en términos equi- 
valentes, el privilegio de la Inmaculada Concepción 101, 


c) Siglo VII 

Al llegar al siglo v1r, la doctrina de la inmunidad de peca- 
do en María estaba ya bien establecida y, aunque en el futuro 
tendría que definirse de un modo más explícito, sin embargo, 
se puede afirmar que, desde entonces, no hay más controver- 
sias sobre la sustancia de esta enseñanza 102. San Sofronio 
(T 637), patnarca de Jerusalén. escribió sobre la plenitud de 
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racia en María, definiéndola como incomparablemente mara- 
villosa y hablando también de su perpetuidad y de su unici- 
dad, puesto que nadie más ha recibido gracia parecida, ya que 
nadie ha sido «pre-purificada» 103, En su Epístola sinodal, apro- 
bada por el sexto concilio ecuménico, «describe a María tsanta, 
inmaculada en alma y cuerpo, totalmente libre de contagio» 144, 
Otros autores de este período, como San Modesto (+4 634). 
- patriarca de Jerusalén 105, alaban la santidad total de la Virgen. 


d) Siglo VIII 

La figura principal de este período es San Juan Damasceno, 
que vivió entre el 675 y el 794. En sus obras se declara partida- 
rio de la Inmaculada Concepción, y, si bien no enseñó esta 
doctrina expresamente, su tratado de mariología apunta a 
ello y, en general, presupone este privilegio como un elemen- 
to especial en la totalidad de su gracia 1%, Su exposición de la 
naturaleza y consecuencias del pecado original coincide expre- 
samente con la tradición católica y las definiciones de la Igle- 
sia. Adán, al faltar al precepto divino, se dañó a sí mismo, 
transmitiendo este daño a todos los humanos, que, por gene- 
ración carnal, descienden de esta línea. Todos pecamos en 
nuestro primer padre, puesto que él era la cabeza de la raza 
humana, y las consecuencias de su pecado alcanzan a los hijos 
lo mismo que el estado de pecado. Y no solamente perdió la 
gracia santificante, sino que, al mismo tiempo, en la caída pe- 
recieron aquellos dones que dependían de la gracia lo mismo 
que el efecto depende de la causa: libertad de la muerte y de 
las enfermedades de cuerpo y alma; carencia de concupiscen- 
cia, de malicia, de ignorancia, Alejándose de Dios, la natura- 
leza se siente inclinada a los bienes sensibles y materiales de 
manera desordenada. 

Al comparar a la Santísima Virgen con la estampa de esta 
naturaleza caída, concebida en pecado y arrollada con los re- 
sultados de la caída, San Juan Damasceno la coloca aparte de 
todo lo que está unido al pecado original. Solamente ella está 
llena de gracia, libre de toda concupiscencia. Nunca dejó de 
mirar a Dios con mirada serena, y si se sometió a la muerte, 
lo hizo solamente por parecerse en todo a su Hijo. Nunca 
atribuye a Nuestra Señora el pecado original v. aunque, como 
es natural, la frase «Inmaculada od Ano aparece ex- 
plicitamente, sin embargo, está implicita en la declaración de 
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pureza absoluta, ausencia de pecado y plenitud de gracia que 
se atribuye en todo momento a la Madre del Dios de santidad 
infinita 19. 

Esta predestinación de María fue un decreto especial de la 
Providencia divina: Dios había amado y elegido desde toda la 
eternidad a la Madre de su Hijo, y, a causa de ese oficio subli- 
me, se destinó a María una vida más excelente en el orden de 
la gracia que la que se debe a la naturaleza humana. Y no 
podemos admitir que la criatura objeto de la solicitud amorosa 
de Dios le haya desagradado ni siquiera por un momento 108, 
Se afirma más esta posición al relacionar la concepción de Ma- 
ría en el seno de Santa Ána y la gracia inicial allí recibida. 
San Juan Damasceno llama a la Virgen «capullo divino de la 
tierra» 109, «germen de justicia» 110, «dla gracia divina en aque- 
lía que Santa Ana tuvo el privilegio de alumbrar» 111, En efec- 
to, explica el autor que una persona es concebida sin pecado 
solamente si por la gracia de Dios ha sido instrumento de su 
concepción un germen sin mancha, como fue el caso único de 
la hija de Joaquín y Ana 112, En un pasaje paralelo, el doctor 
llama a María «la santísima hija de Joaquín y Ana, que habita 
en la cámara nupcial del Espíritu, preservada sin pecado como 
Esposa y Madre de Dios» 113. ¿De qué pecado pudo ser pre- 
servada María si no es del pecado original? Satanás no hubiera 
tenido motivo para desear hacerle daño si no fuera porque ella 
era su enemiga a causa de la perfecta abundancia de su gracia. 

Lo mismo que la Virgen estuvo inmune de pecado original, 
tampoco estuvo sujeta a los desórdenes que le son propios en 
cuanto a concupiscencia, y fue, por tanto, purísima en cuer- 
po 114 y en espíritu 115, Lo mismo que Adán, en su inocencia, 
se dedicó con su inteligencia a la contemplación de las cosas 
divinas 116, también María rechazó todo movimiento condu- 
cente al vicio 117. La pena de muerte, que es consecuencia de 
la caída de Adán, alcanza a todo descendiente de este primer 
padre, que a todos transmite su falta. Cristo, el Redentor, no 
podía estar sujeto a la muerte, puesto que era impecable y la 
muerte es consecuencia del pecado 1!85. Refiriéndose a la San- 
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tísima Virgen, San Juan Damasceno declara que tampoco ella 
estuvo sujeta a la ley universal de la muerte, pero se sometió 
a ella con amorosa conformidad con la suerte de su Hijo, el 
Señor «de la naturaleza, que no rechazó la muerte» 11%, Así su 
muerte parccía la de un hombre pecador, pero no estuvo aso- 
ciada con la humillación del castigo debido al pecado, puesto 
que en ella «el pecado, aguijón de la muerte, estaba cxtingui- 
do» 120, Vemos claramente cómo San Juan Damasceno enseñó 
en sustancia la doctrina de la Inmaculada Concepción !2!, 


e) Siglo IX 

En la Iglesia oriental, en este período, hay numerosos testi- 
monios que aseguran la casi universalidad de la doctrina de la 
inmunidad de María del pecado original !??. San Tarasio 
(t 806), patriarca de Constantinopla, dice de María que fue 
«predestinada desde la creación del mundo, elegida entre todas 
las generaciones, para que fuera morada inmaculada del Ver- 
bo..., oblación inmaculada de la naturaleza humana». «Esta 
Virgen, dice el autor más tarde, es inmaculada por su exce- 
lencias 123, 

Epifanio, en su sermón sobre la vida de la Santísima Vir- 
gen, afirma su inmunidad total de concupiscencia y su justicia 
original 124, José el Himnógrafo (t 832) describe a María como 
inmune de todo pecado, totalmente pura e inmaculada, ente- 
ramente sin pecado 125. Jorge Nicomediense, cuyas opiniones 
teológicas son paralelas muchas veces a las de su amigo Focio, 
el padre del cisma griego, excluye a la Madre de Cristo de 
toda mancha de pecado y de las consecuencias de la caída de 
Adán 226, 


pH Siglo X 

La doctrina sobre la Inmaculada está tratada en este siglo 
por autores menos conocidos que los-del siglo 1x, pero cuyas 
afirmaciones son igualmente claras al considerar la inmunidad 
de pecado de la Madre de Dios. Eutimio (f 917), patriarca 
de Constantinopla, en unión con Petro (t 920), obispo de Argo, 
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sostuvo que María estuvo libre de contagio de pecado original 
desde su concepción en el seno de Santa Ana !27, Otro escritor 
contemporánco, Juan Geómetra, escribió que la Madre del 
Salvador «fue concebida en la alegría», entendiendo por alegría, 
según muestra el contexto, como un sinónimo de gracia santi- 
ficante 128, En sus famosos Himnos afirma aún más claramente 
que María no tuvo pecado como lo tienen los demás hom- 
bres 129, sino que vino a] mundo en estado de justicia original, 
una nueva creación», que fue la obra suprema de Dios y la 
personificación de la belleza ideal 130, 

Estas y otras expresiones que se encuentran en los autores 
son una pintura clara de la Inmaculada Concepción, que está 
a veces enmarcada en fórmulas positivas al insistir en su ple- 
nitud de gracia, su continuidad nunca interrumpida, su pare- 
cido a la condición de Adán antes del pecado y su condición 
de unicidad. La Virgen no necesitó reconciliarse con Dios, 
puesto que ya El había intervenido de una manera singular 
para santificar a su Madre en el momento de su concepción. 
Esta parece ser la tónica de los textos estudiados. 


2. Argumento tomado de la liturgia 


a) Relación de la liturgia con la fe 


El valor del culto litúrgico, como índice de las creencias de 
la Iglesia y los fieles, se funda en el axioma lex orandi est lex 
credendi (la ley de oración es ley de creencia). Este culto Jitúr- 
gico consiste en el culto público, según las reglas dadas por la 
Iglesia, en nombre y a favor de todo el pueblo cristiano. Así 
es el ejercicio social de la virtud de la religión, y pone de mani- 
fiesto, de una manera definida, el credo religioso de los que 
participan en él. La liturgia se expresa en oraciones y distintas 
ceremonias de la Iglesia, particularmente en el sacrificio de la 
misa y en la recitación del oficio divino, y también en los libros 
litúrgicos, como el misal, el breviario y el ritual, que contienen 
una gran riqueza de doctrina católica. Los nombres que se dan 
a estas fuentes varían (por ejemplo, el Euchologión de la Iglesia 
oriental sustituye al misal, al pontifical y al ritual del rito lati- 
no); la idea básica es la misma: el pueblo reza lo que cree y del 
modo que la lelesia le enseña. Y puede muy bien ocurrir, como 
parece en el caso de la Inmaculada Concepción, que la gran 
masa de los íteles tiende a desarrollar una verdad que aún no 
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ha sido aceptada universalmente por los teólogos 131, Este avan- 
ce, aunque es importante, al señalar un camino en el sensus 
communis fidelium, no puede decirse categóricamente que for- 
me parte de la plegaria oficial de la ¡glesa, 


b) Evolución litúrgica en la Iglesia oriental 

La celebración litúrgica de la fiesta de la Natividad de la 
Santísima Virgen es anterior, como era de esperar, a lo fiesta 
de su concepción, aunque, en el orden natural, ambos miste- 
rios ocurrieran de manera inversa. Hay evidencia de que, en 
el siglo vi o a principios del vr, la natividad tenía dedicado un 
día especial en la liturgia oriental, y, poco tiempo después, 
existen pruebas de que se celebraba la fiesta de la concepción 
de Santa Ana, entendiendo por esto la concepción de su hija 
María 132, Hay una homilía para esta fiesta compuesta por Juan 
de Eubea, contemporáneo de San Juan Damasceno 133, En 
tiempos de Focio, la fiesta se celebraba universalmente en la 
iglesia griega, lo que es fácil de comprobar leyendo las homi- 
lías de Jorge de Nicomedia (t 917) y el Menologium, compi- 
lado en el 984 por orden del emperador Basilio II, en el que se 
reconoce la celebración de la fiesta de la Concepción el 9 de 
diciembre 1%. Jugie sostiene que esta fiesta incluye el mensaje 
celestial de que María sería concebida milagrosamente, según 
el orden natural, en el seno estéril de Ana, así como el recono- 
cimiento de las gracias excepcionales que acompañarian la con- 
cepción pasiva de la Virgen. El elemento más saliente de esta 
celebración litúrgica es la importancia que los oradores e him- 
nógrafos dieron a la concepción pasiva. Entre los griegos y los 
eslavos, especialmente en la Edad Media, este día de la «Con- 
cepción de la Madre de Dios» era de observancia solemne, y 
con esta ocasión se hacían panegíricos a la santidad de Nues- 
tra Señora, subrayando su inmunidad de pecado, incluso desde 
el primer instante de su existencia 135, 

Los católicos orientales siempre sostuvieron que María fue 
santísima, y así se refleja en los movimientos teológicos y litúr- 
gicos de la iglesia griega. Esta convicción no se alteró a causa 
del cisma que empezó con Focio, en el 867, y quedó consuma- 
do con Miguel Cerulario, en 1054. Este triste alejamiento del 
centro de la verdad católica no retraso el desarrollo de la teolo- 
ela mariana desde los sielos x1 al xv, sino que continuó, por lo 
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menos, hasta la caída de Constantinopla en manos de los tur- 
cos, en 1453. Aún más, se puede afirmar con verdad que los 
bizantinos no tomaron parte en la controversia sobre la In- 
maculada Concepción que tenía lugar en el Occidente 136, Casi 
todas las fuentes, por cierto inéditas, de este último perfodo 
están de acuerdo con las anteriores, editadas al formular ex- 
presa o implícitamente la doctrina de la inmunidad de María 
de todo pecado !37, Una prueba de las tristes consecuencias 
que ha tenido para el Oriente la separación de la Silla de Pedro 
es que la iglesia ortodoxa moderna ha traicionado su antigua 
adhesión a esta singular prerrogativa de María. La mentalidad 
polémica y negativa que caracteriza a los cristianos orientales, 


ha oscurecido en gran manera el pasado glorioso de su devo- 
ción a la Madre de Dios 138, 


B) La InmacuLADA CONCEPCIÓN EN LA DOCTRINA 
DE LA ÍGLESIA LATINA 


Desde el concilio de Efeso (431) hasta la mitad del siglo x1 
existe una época de preparación para la exposición clara de 
la doctrina de la Inmaculada. El dogma, en este tiempo, atra- 
vesaba un periodo de profesión 139 explícita e incipiente; el 
desarrollo del dogma fue más rápido en Criente que en Oc- 
cidente, y esto se debe, quizá, como causa histórica, a las in- 
vasiones de los bárbaros, y, como causa teológica, a la reacción 
antipelagiana, pues muchos autores temían apoyar demasiado 
abiertamente la inmunidad de María de pecado por no parecer 
que apoyaban los errores pelagianos sobre la gracia y el pecado 
original. Con todo, tenemos evidencia suficiente para defender 
que en los escritos de los teólogos más importantes de este pe- 
riodo se puede encontrar doctrina sobre la Inmaculada Con- 
cepción, aunque sólo sea como una creencia incipiente. 


a) Siglo V - 

San Pedro Crisólogo enseñó que María estaba destinada a 
la santidad a causa de su maternidad divina y que esta santidad 
la acompañó desde el principio de su existencia 140, San Máxi- 
mo de Turín (ft 470) escribe de Nuestra Señora que es «una 
morada digna de Dios a causa de su gracia original», y, sin esta 
gracia, no habría sido Madre del Verbo encarnado MI. El fa- 
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moso escritor de himnos Sedulio hace una comparación entre 
la pureza de María y la naturaleza manchada del resto de los 
hombres, diciendo que ella es «como una rosa tierna entre agu- 
das espinas» 142, San Fulgencio, obispo de Ruspe (f 533), com- 
para el pecado de Eva con la santidad perpetua de María 143, 
y en un comentario sobre la salutación angélica explica con 
bastante precisión el significado de la frase «lena de gracia», 
haciéndola prácticamente equivalente a lo que hoy entendemos 
por inmunidad de pecado original 144, 
b) Siglos VI, VII y VII 

La doctrina de la Inmaculada Concepción continuó des- 
arrollándose durante estos tres siglos con el mismo vigor que 
en los pasados y una mayor insistencia en que la gracia de 
María fue inicial. San Venancio Fortunato, obispo de Poitiers 
(t 609), llamó a la Virgen tuna nueva creación, la descenden- 
cia justa» prometida por Dios al profeta Jeremías 14%, San lIide- 
fonso de Toledo (+ 666), er una obra de autenticidad dudosa 
sobre los privilegios de la Santísima Virgen, hace notar la con- 
tinuidad nunca interrumpida de su gracia, afirmada por un 
tpacto eterno» con Dios 14, El Pseudo Jerónimo compara a 
María con una nube que nunca estuvo oscurecida, sino que 
siempre estuvo llena de luz 19. Ambrosio Autperto (f 778) 
declara que la Madre de Dios fue «inmaculada, porque de nin- 
guna manera estuvo corrompida y nunca estuvo sujeta a las 
asechanzas de Satán» 148. Paulo Warnefrido escribió que Ma- 
ría no estuvo nunca «abandonada espiritualmente» por la gra- 
cia del Verbo 149. Estas citas son ilustraciones tomadas, entre 
muchas, de la afirmación constante de la eminente santidad 
de María, que, al mismo tiempo, expresan su inmunidad del 
pecado origimal y sus consecuencias. 
c) Siglos IX vw X 

En los dos últimos siglos, antes del comienzo de la contro- 
versia en Occidente, encontramos una continuación del pensa- 
miento teológico anterior. Haymon, obispo de Alberstadt 


(t 853), acomodó a la concepción de María el sentido del pa- 
saje del Eccl 24,1: «Desde el principio v antes de la creación 
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del mundo Dios hizo...», concluyendo que solamente esu san» 
tidad sin límite hizo a María digna de ser la Madre de Dios» 150, 
Pascasio Radberto (ft 860) deduce que María dio a luz a su 
Hijo sin dolor o corrupción porque ella misma vivió sin co. 
rrupción o culpa, sino que fue benditísima !5! y estuvo exenta 
del contagio del pecado del primer hombre 152, Del mismo 
modo, San Fulberto (ft 1028) escribió que Dios Padre eligió 
el cuerpo y el alma de María para preparar una morada a su 
Hijo y, por tanto; la hizo perfectamente pura y libre de todo 
lo que es mal o pecado 153, 


d) Del siglo XI al XVI 


Este amplio período incluye la controversia desarrollada en 
Occidente sobre Ja verdad de la Inmaculada Concepción de 
María y su terminación al aceptar el argumento de Escoto. La 
influencia de San Anselmo (1033-1109) sobre sus contemporá- 
neos y los escritores de los siglos siguientes fue muy grande, 
Es fácil deducir que San Anselmo no quiso aceptar la doctrina 
de la Inmaculada Concepción de María por la sencilla razón 
de que no fue capaz de reconciliar una concepción en gracia 
con la universalidad de la redención de Cristo 154, Y, sin em- 
bargo, se celebraba en su tiempo, ciertamente, la fiesta titula- 
da la «Concepción de María», que tenía por objeto honrar la 
pureza perfecta de la Madre de Dios 155, Esta fiesta se cele- 
braba el 8 o el 9 de diciembre, y, según Baronio, se estableció 
en Inglaterra hacia el final del siglo x 156, La senciila piedad 
de los fieles la aceptó muy pronto y se asociaron a esta fiesta 
ciertas revelaciones y milagros. Se celebraba en muchos luga- 
res hacia la mitad del siglo x1 o un poco después 157, 

El apoyo teológico de esta fiesta, basada sobre el amplio 
depósito de literatura mariológica de los siglos anteriores, era 
bastante abundante incluso en el momento en que se debatía 
su conveniencia. Eadmero, amigo de San Anselmo, defendió 
la celebración de la fiesta de la Concepción de María, decla- 
rando que la Madre de Dios no estaba incluida en la ley común 
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que hacía a los hombres reos de pecado, puesto que, de otro 
mado, la sabiduría de Dios sería ineficaz 158, Esta exclusión 
de la ley de pecado fue, según este autor, desde tel mismo prin- 
cipio de su creación» 15%, Parece que también enseñó que este 
privilegio fue como «preservación», puesto que si Dios impedía 
que los ángeles tuvieran pecado personal, lo misrao podía pre- 
servar a su propia Madre de las consecuencias de un pécado 
ajeno 160, 

e) San Bernardo 

Aunque citemos aquí la autoridad de personas competen- 
tes que apoyaron la celebración de la fiesta en honor de la 
concepción de María como una celebración litúrgica suficien- 
temente tradicional y legítima, hay que hacer constar el hecho 
histórico de que San Bernardo, con todo su poder 2 influencia, 
y a pesar de su gran amor a María, se encuentra en el grupo 
de los que se oponían a tal fiesta. Formuló sus objeciones en 
una carta a los canónigos de Lyón 16), y esta oposición de Ber- 
nardo fue providencial, porque hizo empezar una controversia 
sobre la Inmaculada Concepción que dio como resultado la 
aceptación universal de la doctrina de la Concepción Inmacu- 
lada de María. Los estudiosos discuten sobre si la carta de 
San Bernardo iba dirigida a impedir la introducción de la fies- 
ta, porque era inoportuna en aquel tiempo y porque no había 
sido aprobada por Roma, o si verdaderamente se pronunció 
contra la doctrina de la Inmaculada Concepción, aunque lo 
más probable es que su cbjeción fuera contra la doctrina tal 
y como se entendía en aquel tiempo 162, 

Hay que recordar que en tiempos de San Bernardo no ha- 
bía nociones claras sobre concepción, animación, momento de 
la infusión del alma,. la naturaleza de la concupiscencia y su 
relación con el pecado original, etc.; nociones que se fueron 
aclarando, especialmente, durante la controversia misma. La 
fiesta blanco de los ataques de San Bernardo tenía por objeto 
la concepción natural de la hija de Joaquín y Ana, la cual, se- 
gún los estudios de los fisiólogos de la época, aceptados tam- 
bién por los teólogos, era anterior a la animación. San Bernar- 
do, naturalmente, no creía que alev, incluso la persona de Ma- 
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ría, pudiera ser santificada antes de existir, y con él estaban 
la mayor parte de los teólogos escolásticos 163, El acta de la 
fiesta objeto de controversia indicaba taxativamente que ésta 
se celebraba precisamente para conmemorar Ja concepción pri- 
mera de María 16, Además, San Bernardo, con los otros teó- 
logos, creía que había relación entre el pecado y el acto gene- 
rativo de los padres, desechando así la idea de santificación 
unida a la de generación. De este modo, puesto que María 
no pudo ser santificada antes de ser concebida ni cuando fue 
concebida, la conclusión debía ser, pues, según el pensamiento 
de San Bernardo, que María se vio libre del pecado original 
espués de su concepción y antes del nacimiento 165, 

La postura de San Bernardo influyó grandemente sobre los 
escritores posteriores, que siguieron su doctrina siempre que 
escribieron sobre la cuestión de la santificación antes de la ani- 
mación 166, sosteniendo también que el alma era infundida en 
el cuerpo (animación) de cuarenta a ochenta días después de 
la concepción física 167, Aparte de esta diferencia entre la opi- 
nión de los escritores de esta época y la de los teólogos moder- 
nos, que sostienen que la animación se produce de un modo 
simultáneo a la concepción, no todos los escolásticos admitie- 
ron la santificación de María en el instante de la animación. 
San Buenaventura afirma: ... teneamus, secundum quod «com- 
munis epinio» tenet, Virginis sanctificationem fuisse post origina- 
lis peocati contractionem 162. 

En suma, cuando los teólogos escolásticos examinaron 
cómo fue concebida la Virgen, no se discutía, en realidad, 
si su concepción fue inmaculada, sino más bien si su santi- 
ficación ocurrió antes de la infusión del alma en la carne por 
algún modo de santificación de la carne misma. Parecía nece- 
sario que la exención del alma de la mancha de pecado original 
fuera una consecuencia necesaria de una santificación carnal. 
Todavía más: se discutía si la santificación tuvo lugar después 
de la infusión del alma, al quitar de la misma 2quella mancha 
de pecado a la que había de sujetarse necesariamente al unirse 
con la carne no santificada. El primer punto de vista, la santi- 
ficación de la carne antes de la infusión del alma, con la consl- 
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guiente preservación de pecado, no podía ser aceptado por dos 
causas: una, porque la carne inanimada no es susceptible de 
santificación, y otra, porque tal preservación, si fuera posible, 
eximiría a la Virgen de la ley universal de pecado y, por tanto, 
no necesitaría redención. La opinión más corriente era que la 
concepción de la carne se Jlevaba a cabo en pecado y que el 
alma misma, al unirse con la carne no santificada, quedaba 
contagiada de pecado. Aún no estaba claro el hecho de que el 
alma podía santificarse simultáneamente con su infición 169, 
Por supuesto, estuvo siempre dispuesto a conformar su opl- 
nión con la de la Iglesia si esto se le hubiera pedido 170, 


M Santo Tomás de Aquino (1225-1274) 


Santo Tomás trató la cuestión de la Concepción Inmacula- 
da sólo incidentalmente, al referirse a la impecabilidad de Cris- 
to 171, Siguió en todo las enseñanzas de San Bernardo, y, por 
tanto, podríamos decir que el no reconocer la inmunidad de 
María de pecado desde el primer momento de su concepción, 
se debió a la falsa noción que las escuelas de pensamiento te- 
nían sobre el momento de la concepción y el de la animación. 
Algunos eruditos intentan demostrar que el Doctor Angélico 
defendió virtualmente la Inmaculada Concepción, y se hubiera 
adherido, ciertamente, a la doctrina si él 172 hubiera tratado 
de esta concepción. Sin embargo, la mayoría de los autores 
admiten que el Doctor Angélico sencillamente negó que Ma- 
ría estuviera libre de pecado original 173. La escuela tomista 
de teología ha dado, a través de los siglos, muchos defensores 
de esta singular prerrogativa de la Santísima Virgen, e incluso 
mucho antes de la definición de la Inmaculada como dogma 
de fe, muchos dominicos juraron defender esta doctrina al re- 
cibir sus títulos en las grandes escuelas europeas 174, 

1ee Cf, J. M. ScUEEBES, 0.c., p.95. 

17e CE el espíritu de sumisión de San Bernardo, Litt. 174: ML 182,333, 

172 Cf. P. F, PALMER, S. I., Mary in the Documents of the Church (Westmins- 
ter, Md., 1952) p.71. 

172 Cf. D. FRANCESCO GAUDE, Sullo Immacolato Concepimento della Madre 
di Dio (Roma 1856) p.8G; M. A. Bros, Santo Tomiis de Aquino y la Inmaculada 
Goncepción de la Virgen María (Barcelona 1909). 

173 (1. G. M. Roscntest, 0.S. M., La Mariologia dí S. Tommaso (Roma 1930) 
ne 236-237. Es extremadamente dificil conciliar la opinión de Santo Temás en 

TRAS q 27 12 ad 2) con la rarencia de pec: ido erizinal en Maria: €.. si num- 
Se co mtma 13, Virginis fuissel contagio originalis peccati inquinata, hue dero- 
fare” dizarttati Christ, secundum quen esto miiversadis omnia Salvator. 
Chi. Parma, Sd, 00, p0 1d: Armasbo Prressis, S. Mo. M., Mun Mar: 
lvyiue Dogunticas (Pont-Cluiteaa 1942) p.607 otr Camana, Marie duns le 
Dope Cathiotiji: Moalréjeaa 113) vol.2 p.200. 


pd CLOS. Derasoutea, O. E. M. Conv., 0.6, p.236; D. J. KesNeEDY, O. P., 
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g) Juan Duns Escoto 

Una de las grandes glorias de la Orden franciscana es el 
habernos dado al Doctor Sutil (1270-1308), cuya defensa y 
brillante aclaración de la verdad sobre la Concepción Inmacu- 
lada preparó el camino para su definición. Demostró que las 
razones dadas para la santificación de la persona de María des- 
pués de su animación eran posibles y hasta necesarias y que, 
verdaderamente, las palabras «después de la animación», en 
realidad quieren decir que la santificación se hizo inmediata- 
mente de la infusión del alma de María según el orden de la 
naturaleza, pcro no en el orden del tiempo; es decir, que la 
liberación de María de pecado pedía, como condición necesa- 
ria, la creación e infusión de su alma, pero que, en el orden 
del tiempo, santificación y animación fueron simultáneas. Es- 
coto llevó este argumento hasta un punto en el que sólo falta- 
ba que la doctrina de la Inmaculada Concepción fuera adecua- 
damente formulada y teológica y filosóficamente aceptada por 
todos 175, Al distinguir entre prioridad en el tiempo y priori- 
dad según la naturaleza, sirvió de contestación adecuada a la 
objeción de San Bernardo 1%6, 

El obstáculo mayor para la aceptación del misterio de la 
Inmaculada está basado en un texto de San Pablo a los Ro- 
manos (5,12) que trata de la universalidad del pecado original: 
«por tanto, el pecado entró en el mundo por un solo hombre, 
y con el pecado la muerte; la muerte pasó a todos los hombres 
porque todos pecaron...» De aquí se deduce la universalidad 
de la redención de Cristo 177. Lo más importante de las respues- 
tas de Escoto a esta dificultad clásica consiste en el desarrollo 
que hace del oficio de Cristo como perfecto Redentor y Media- 
dor. Como tal, le era necesario preservar a su Madre de toda 
mancha de pecado, y no solamente de pecado actual, sino tam- 
bién de pecado original. Negar esto, según Escoto, sería men- 
guar la excelencia de Cristo. Ciertamente, en virtud de la en- 
carnación y la redención, convenía más que los méritos de 
Cristo libraran a su Madre del pecado original que del pecado 
actual, puesto que El había venido a pagar con su pasión !?8 
precisamente las consecuencias de aquel pecado. Por tanto, 
Cristo redimió a su Madre con una redención «preservativa», 


Mo CL. Campana, 0.€., p.232 
18 ITUGOLINUS STOoRFF, O. 1. M., The Ummaculate Conception (San Francis- 
co 1925) p.21. 
2 CLD JJ KENNEDY, 0.0, p.90. 
e CC, Bate, O. FP. AL, De debito peccati originalis in B. Viraioe Moor 
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no trestauradora», como en el caso del resto de la humani- 
dad 179. Además, Cristo y no Adán es la cabeza espiritual y 
moral de la raza humana, puesto que es la fuente de toda 
gracia. A causa del pecado de Adán, toda la humanidad, me- 
nos María, quedó sujeta al poder de Satanás. Según Escoto, 
ella no estuvo sujeta al demonio, puesto que Dios había ya 
decretado que el Verbo se hiciera carne en María, y así como 
Cristo fue decretado antes de Adán, también María estaba in- 
cluida en ese mismo decreto !*0, Aunque Escoto no enseñó 
explícitamente la predestinación de María antes de la previsión * 
del pecado de Adán, parece que de su teoría se desprende esta 
doctrina, siguiendo la absoluta predestinación de Cristo 181, 

Escoto sostuvo que la Virgen descendió de Adán como su 
hija natural, y, por tanto, debió contraer pecado original si no 
hubiera sido preservada por los méritos anticipados de su Hijo 
divino 182. Escoto creyó y sostuvo que es más gloria de Dios 
y más tributo a su poder, sabiduría y bondad el sostener que 
preservó a su Madre de todo pecado, incluso el original, que 
decir que Dios la libró de ellos. «O bien Dios pudo hacer esto 
y no quiso, o quiso y no pudo. Si pudo y no quiso hacer esto 
por la Virgen, Dios no fue generoso con ella. Si quiso y no 
pudo, fue débil, porque nadie dejaría de honrar a su madre 
pudiendo hacerlo» 183, Como la más perfecta de todas las cria- 
turas humanas, la Madre de Dios debería haber recibido la 
más perfecta redención a través de la gracia; una redención 
«preservativa» más bien que «curativa». 

Aunque los grandes doctores franciscanos anteriores a Es- 
coto, San Buenaventura 134 y San Antonio 135, no admitieron, 
por lo menos claramente, la doctrina de la inmunidad de Ma- 
ría dé pecado original, la escuela franciscana, después de Es- 

coto, apoyó esta doctrina con más fuerza, si cabe, que él 186, 


17 CL. Escoto fed. BaLIc), p.192: »Nobilius autem est praeservare nc offendat 
quis quam post ofíensam remittere». 

159 Cf. H. SrorrF, O. F. M., 0.c., p.179. i 

11 N. G. DES. MARCELLO, O. F. M., L*Immacolata ed il Verbo Umanalo 
(Ad Claras Aquas 1904); EFRÉN LoxGPRE, O. F. M., Exposition du dogme de l'Im- 
maculéc-Conception, en Deuxieme Congrés Marial National (Lourdes 1930) p.SO, 

182 Cf. C. Baic, O. EF. M., 0.c., 9. 

183 CL S. DUPASQUIER, 0.C., Pp. 243-241: «Aut Deus potuit, et noluit, aut voluit, 
et non potuit preservare iilam ab original, si potuit, et noluit, ergo avarus in 
cam fuit: si voluát, et non potuit, infirmus fuit; certe nullus est, qui possit honora=- 
re matrera el self. 

CL EMMAni EL Chauerrint, O, E, M., Mariología S. Bonaventare, en 13 iblio- 
Uheca Mariana Medid avi (Loma 193910) p.145. 

32 CRC Sraxo, 0. EM. Conv, De puente S. Antoni Patavíai quoad Ema, 
Coneeplionent BB. V. Abariae: Misccllaomea Prancescana de (Roma 10 10) 18: €. Ro- 
Mina, O LME, De Inuriacalata Conce plione Virginis apud S. Antoniva (Roma 
VOS) p.7E7 DD. Seca ra muzzl, O. FOME, La ddotíirina teologica dí S. Antonio di Padova 
(Roma 1933) p.30-30, 
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mientras lós dominicos continuaron oponiéndose hasta la mi, 
ad j del siglo xvi 187, 
h) Documentos pontificios 


La controversia continuó a través de los siglos entre lag 
distintas escuelas de pensamiento, especialmente entre los fran. 
ciscanos y dominicos; pero después de las sesiones un tanto 
acaloradas del concilio de Basilea (1431-1438), los pontífices 
se declararon más abiertamente sobre este punto. La primera 
afirmación oficial de Roma pertenece a Sixto IV, en la consti. 
tución Cum praeexcelsa 188 (1477), en la que el papa recomien- 
da la celebración de tla maravillosa concepción de esta Virgen 
Inmaculada» 189, A los pocos años, el mismo pontífice publica 
la Grave nimis, en la que el Santo Padre claramente distingue 
el significado de la Concepción Inmaculada de María en tér- 
minos muy parecidos a los que iba a emplear el papa Pío IX 190 
casi cuatrocientos años más tarde. Aunque la declaración de 
Sixto IV no era una definición propiamente dicha, sin embar- 
go, el papa aclara que deben ser reprobados los que nieguen la 
Inmaculada Concepción 191, 

El concilio de Trento (1545-1563) no definió el dogma, pero 
sí afirmó, sin lugar a duda, en un decreto famoso sobre el pe- 
cado original, que en él no está incluida la Santísima Virgen: 
«Este mismo santo sínodo declara que no es su intención in- 
cluir en este decreto, en el que se plantea el problema del pe- 
cado original, a la Inmaculada Virgen Maria, Madre de Dios. 
Quedan en vigor las constituciones del papa Sixto, de feliz 
memoria...» 192, | 

Después de Trento, la oposición se moderó, y aquellos que 
se habían pronunciado contra la doctrina cesaron de atacarla 
seriamente a causa de su ortodoxia o cambiaron sus puntos 
de vista, hasta el punto de que uno de los más celosos defen- 
sores de esta doctrina en este tiempo fue el dominico Ambrosio 
Catarino 193, 

El papa San Pio V (xs 504-1572) condenó el error de Bayo 
_ por el que se afirmaba que la Madre de Dios estuvo sujeta al 
pecado original 1%, y, al publicar la constitución Quod a nobis 


187 CLML JJ. ScnreBes, 0.c., p.108. 

1 CL C. Ocr., VALERIUS, 0.c., p.36. 

10 DB 734. 

1m (LE. LonGprrÉ, 0.C., p. SU 

11 GL Ch. Sericora, O, El Mo, Irimaco da BM, Virginis Concepilo burla 
Xgsa IV Consittationes (Roma 1040 DES 730. 

182 1313 792, CL M. TocseTI", EL lnumacolata al Concilio Tridentiso: Mariano 
15 (1953) Mié-374. 

18 1, € Bosco, O. P., 1 Immacolata Concezione neboro+ Ene e 
e del Cateritto (Vireazre 105. 
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. (1508), el papa introdujo la fiesta de la Inmaculada Concep- 
ción en el breviario romano. 

Alejandro VII, en la constitución Sollicitudo omnium eccle- 
siarum (1661), describió con gran exactitud el sentido de la 
doctrina de la Inmaculada Concepción, usando palabras muy 

recidas a las de la Ineffabilis Deus 195, Clemente XI instituyó 
la fiesta de lá Inmaculada Concepción como día de precepto 
en su Commissi nobis (1708), fijándola el 8 de diciembre !%, 

El sexto concilio provincial de Baltimore declaró, en 1846, 
a María patrona de los Estados Unidos, bajo el título de la 
Inmaculada Concepción, y el papa Pío IX la confirmó el 7 de 
febrero de 1847, menos de ocho años antes de la solemne de- 
finición del dogma 19, 


ARGUMENTO TEOLOGICO 


Es de suponer que una doctrina que ha enriquecido la vida 
espiritual, intelectual y litúrgica de la Iglesia, como lo ha hecho 
la doctrima de la Inmaculada Concepción, contara con argu- 
mentos teológicos abundantes en su favor 1%, Entre los que 
se invocan tradicionalmente en apoyo del dogma podemos ha- 
cer dos divisiones, a pesar de su diversidad: 1) la posibilidad 
de la doctrina: a) por parte de Dios; b) por parte de Maria; 
y c) por parte de la humanidad; y 2) la conveniencia de la doc- 
trina: 4) por parte de Dios; b) por parte de María, y c) por 
parte de la humanidad. . 


1. PosIBILIDAD DE LA DOCTRINA 


a) Por parte de Dios 


o. 
Estrictamente hablando, sólo es imposible para Dios lo que 
constituye una contradicción metafísica. Dios obedece as cier- 
tos principios, como, por ejemplo, los de razón suficiente y de 
identidad. Dios, por su omnipotencia, puede hacer todo aque- 
llo que mo incluye ninguna repugnancia inherente. Con res- 
pecto a la Inmaculada Concepción, ciertamente se requirió un 
milagro en el orden de la gracia, pero no es imposible el hecho 
de que Dios quiera preservar a una persona de la pena que 
resulta «del pecado de Adán, si así lo estima conveniente. Fue 
2 Tbhid. 1100. 


92 Paca la historia de las aetas de los papas, LD. Par MERrt, 0.6. p.293-208. 
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éste un privilegio de excepción concedido a María a causa de 
su maternidad divina, Puesto que es Dios quien da las leyes 
por las que se dispensa la gracia, El mismo puede modificarlas 
según convenga 199, 

No es necesario especificar si esta posibilidad lo es por 
parte de cada una de las tres divinas personas, puesto que todos 
los actos de Dios que tienen lugar fuera de la divina naturaleza 
son comunes a las tres personas, Padre, Hijo y Espíritu San- 
to 200, Este misterio no va contra la dignidad del Padre, el cual 
debió preparar a la naturaleza humana como un lugar digno 
para la encarnación. Tampoco se disminuyen las prerrogati- 
vas del Verbo, ni su santidad esencial se ve afectada por la gra- 
cia otorgada a su Madre. Como segunda persona de la Santí- 
sima Trinidad, su santidad es total, como la santidad de Dios, 
y al nacer al mundo como hombre, tuvo la distinción, sin pre- 
cedentes, de nacer de una mujer virgen que no tenía mancha 
de pecado. La inmunidad de pecado en Cristo era de derecho 
natural, como perteneciente a la naturaleza divina, y, puesto 
que no era descendiente de Adán, de ningún modo se le podía 
considerar sujeto a la ley del pecado original. María obtuvo la 
inmunidad por privilegio que no disminuyó la eficacia del acto 
redentor de Cristo, sino todo lo contrario, lo ensalzó, puesto 
que le fue concedido en virtud de los méritos de su Hijo, que 
la preservó de una inanera sublime 201. Finalmente, tampoco 
repugna la doctrina por parte del Espiritu Santo, puesto que 
El, en su papel de Santificador, pudo limpiar al alma de María 
de pecado en cualquieremodo y de cualquier manera, lo mismo 
que pudo preservarla enteramente de contraer ninguna man- 
cha de pecado desde el primer momento. 


b) Por parte de María 


No se puede alegar imposibilidad por parte de María, -por- 
que, siendo una criatura, está sujeta al Creador y, por tanto, 
El puede emplearla para conseguir sus designios y manifestar 
su poder, su sabiduría y su bondad 202. Existe cierta relación 
con el pecado, porque María era descendiente de Adán, y por 
eso hay que admitir que el no incurrir en pecado fue, en verdad, 
extraordinario y milagroso. Ciertamente fue extraordinario y 
único el privilegio de su inmunidad de pecado original, y, sin 
embargo, no se puede decir que hava imposibilidad por su par- 
te en virtud de su oficio como Madre del Mesias y de su su- 


1 Cf Santo Tomás, S.Th. 1 q.105 10.7. 
2 Chibid.Tadtoa.l 
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bordinación total a los decretos de Dios en este sentido. En 
cierto modo, su concepción inmaculada puede llamarse or- 
dinaria en cuanto concierne a la Virgen: es sencillamente otro 
enorme regalo en la totalidad de su elevación sobre todos los 
modos que Dios tiene de tratar ordinariamente con la huma- 
nidad. Este privilegio singular es, cn sí mismo, inferior a la 
maternidad divina, puesto que le fue concedido, precisamente, 
por causa de la maternidad 203, Exaltada sobre todos los hom- 
bres por su preservación de la ley de pecado, la Madre de Dios 
se vio elevada por este motivo sobre todos los ángeles juntos. 


e) Por parte de la humanidad 


Es una verdad revelada que en Adán stodos los hombres 
pecamos» 204, Sin embargo, este «todos» no debe ser entendido 
tan rígidamente que no permita alguna excepción, como se in- 
terpreta en otras frases: 4... todo hombre es mentiroso» 205, 
4... no hay quien haga el bien» 206, De aquí deducimos que, 
aun cuando la Virgen María es un miembro de la raza humana 
y, como tal, está de algún modo asociada a los acontecimientos 
y defectos de la humanidad, sin embargo, este hecho no es un 
obstáculo insuperable para que pueda estar exenta de la suerte 
común de los hijos de Adán, si ésta es la voluntad de Dios. 


2. CONVENIENCIA DE LA DOCTRINA 
a) Por parte de Dios 


Los sujetos son todos hijos de Dios, en virtud de su parti- 
cipación individual en la vida divina, a través de la gracia 207 
santificante, y por eso María es hija predilecta de Dios en un 
grado eminente, a causa de su divina maternidad 208 y porque 
así lo requería la naturaleza de su misión 209, Es la primogé- 
nita de todas las criaturas, de la cual se pueden decir con pro- 
piedad, en un sentido acomodado, las palabras: «Salí de la boca 
del Altísimo la primogénita, antes de todas las criaturas» 210, 
Elegida desde toda la eternidad para ser la Madre del Hijo 
único de Dios, todo lo que se haga en su honor redunda, ne- 
cesariamente, en honor de su hijo, e inversamente, todo lo que 
disminuve su dignidad se refleja, en cierto modo, desfavora- 

9 CB. Mi arkrLBacO, OP, 0. p.105. 

2 Ror 5,12 

15 Rora 3,1. 

e Rom 3,32 

9% (CL Santo ToMáÁs DE AQUINO, 0.€., 1-2 q.110 4.3. 
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blemente en su Hijo. Si hubiera sido afectada por el pecado y, 

r tanto, sujeta al demonio, apenas podría decirse que era 
igún de ser la Madre de Dios, puesto que a cada uno se nos 
dan las gracias según las necesidades de aquello para lo que 
hemos sido elegidos 211, 

Dios Padre asoció a María consigo mismo para la genera- 
ción de su Hijo en el tiempo, y esta relación de analogía que 
resulta pedía una participación muy alta en la infinita pureza 
y santidad de Dios. Sería incongruente suponer que el que fue 
engendrado desde toda la eternidad en el seno del Padre ce- 
lestial, podía tomar naturaleza humana en el cuerpo de una 
mujer que en algún momento estuvo manchado por el pecado. 
Una y la misma persona es el Hijo de Dios y el Hijo de María, 
y así cumo ella se asemejó a Dios en la generación del Verbo, 
también debe asemejársele en la santidad, en la medida que 
esto es posible a una criatura humana 212, 

Si examinamos la conveniencia de esta doctrina a la luz de 
las relaciones de María con el Verbo, encontramos un argu- 
mento muy oportuno. Si el Hijo hubiera elegido para ser su 
Madre una mujer indigna de tai dignidad—y lo sería si hubie- 
ra tenido pecado original—, tal elección sólo podría ser atri- 
buida o bien a falta de sabiduría por parte del Hijo, o a una im- 
posibilidad de encontrar otra mejor. Está claro que no es po- 
sible conformarse con ninguna de estas alternativas, puesto 
que el Hijo tiene poder infinito e inteligencia plena; por lo 
tanto, María tuvo que ser santificada desde el primer instante 
de su existencia 213, 

La piedad filial del Hijo con respecto a su Madre asegura 
el que la amabilidad de María a los ojos de Dios no sufriera 
ninguna interrupción ni dejara de ser posible. Si hubiera es- 
tado bajo mancha de pecado original, aunque fuera sólo por 
un momento muy breve, María no habría sido siempre ama- 
ble a los ojos de Dios, sino todo lo contrario, se habría conver- 
tido en un objeto de su ira. El Verbo obedeció el mandamien- 
to de Dios que dice «honra a tu madre», y no lo hubiera hecho 
si, pudiendo preservar a su Madre del pecado, no la preser- 
vara. 

Cristo vino a salvar al mundo de sus pecados, y por ello 
estuvo separado absolutamente del pecado 214 y del deshonor 
que se desprende de una relación pers: al con los pecadores: 

11 EL Santo Tovuás DE AYUNO, 0.0. 3 A ao ad Le 

22 CLA. Manri.S. h, Via misterios de la Dienaventurada Virgen María, 


Madre de Dios (México Cc ty 1050) BL 17. 
1 (1 Bisnños Utr armarse P. 


sd Inmaculada Concepción de María 351 


“Sto aPorque convenía que tuviéramos tal Sumo Sacerdote, santo, 

% inocente, sin mancha, separado de los pecadores...» 215, Si su 
“Madre hubiera sido pecadora, no se podría reconciliar la ver- 
dad revelada con la condición de su Madre, puesto que su 
mancha redundarla en deshonor del Hijo 216, 

Cristo fue el Mediador perfecto que llenó hasta el más 
alto grado su papel de fiador y reconciliador asignado por el 
Padre: «Porque sólo lay un Dios y un solo Mediador entre 
Dios y “los hombres, Jesucristo» 217. Cristo está físicamente 
entre los dos extremos, la divinidad y la humanidad: distinto 
de los dos y, sin embargo, con algo en común con cada uno. La 
perfección de la mediación se atribuye moralmente a Cristo, 
porque el Verbo se encarnó para reconciliar a la humanidad 
con Dios. Como hombre, los sufrimientos y la muerte de Cris- 
to, el Hijo de María, merecieron reparación para todos, pues- 
toque sus acciones y sufrimientos humanos tienen un valor 
redentor, como que proceden del Verbo, que sostiene y dirige 
la naturaleza asumida. Cristo es, por tanto, Mediador según 
su naturaleza humana, que recibió de la Virgen; pero no puede 
ser independiente de su divinidad. Esta mediación perfecta 
de Cristo exige que su Madre sea preservada de pecado, puesto 
que El haría cuanto fuera necesario para la excelencia de su 
persona: ella había de ser el primer fruto de su redención 218, 

Otro argumento en apoyo de la doctrina de la Inmaculada 
Concepción lo encontramos en la propia vida corredentora de 
María. Cómo Madre del Verbo encarnado, ella participa de 
un modo subordinado en la mediación de Cristo con Dios y 
es también mediadora entre Cristo y los hombres. Aunque su 
mediación consiste principalmente en suplicar para que nos 
sean aplicados los frutos de la redención, sin embargo, no está 
restringida su actividad salvífica solamente a esto, puesto que, 
como aseciada con Cristo, cooperó con El en el trabajo de la 
redención, contribuyendo, en la medida de la voluntad de Dios, 
a la adquisición de los frutos de la salvación 219, Esta función, 
hablando en términos generales, pudo desempeñarse sin estar 
libre de pecado original, pero no es conveniente que hubiera 
sido así. 

La prerrogativa de exención del pecado de Adán colocó a 
María en un plano de agradecimiento grande a Cristo, el Me- 
diador, puesto que Úste es el mavor beneficio que cl Redentor 

3 He 7,26. 
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pudo hacerle. Si nadie hubiera sido así tan perfectamente re: 
dimido, no habría nadie que tuviera a Cristo esta deuda per- 
fecta. María es deudora de Cristo más verdaderamente que el 
resto de la humanidad, porque es más perfectamente inocente 
que ningún otro 220, Y, al mismo tiempo, ella es tan santa por- 
que su redención, su participación en los méritos de Cristo es 
tan excelente. Los seres humanos se ven libres del poder de las 
tinieblas; ella no conoció sino la luz de la santidad suprema, 

La unión íntima que existe entre María y el Espíritu San: 
to nos da otro argumento sobre la conveniencia del dogma de 
la Inmaculada Concepción. Por analogía, podemos compararlo 
a la unión de los esposos, puesto que El la cubrió con su som- 
bra, concibiendo la Virgen por obra del Espíritu Santo 221, 
Lo mismo que todo esposo espera encontrar una pureza sin 
mancha en la que ama, el Espíritu de Dios puso mucho cuida- 
do en preservar a su Esposa de toda mancha espiritual, de todo 
pecado, y de ningún modo se podía manifestar mejor el amor 
de Dios que dando a María una gracia tan singular como es 
la de ser concebida plenamente en gracia, Ella es la Hija del 
Padre, la Madre del Hijo y la Esposa del Espíritu Santo, y, 
bajo este título, la conveniencia de que la Virgen fuera dotada 
de la mayor pureza, después de la de Dios, resulta una doctri- 
na muy clara 222, 


b) Por parte de María 


Como dijo poéticamente Hugo de San Víctor, María fue 
la arcilla de la que fue modelado Cristo, el segundo Adán. Ella 
es el árbol en el que floreció ese fruto divino, y lo mismo que 
conocemos un árbol por sus frutos, la perfección del Salvador 
nos da la pauta, sin lugar a dudas, de la perfección que hay en 
la fuente de su vida humana 223. La Madre y el Hijo deben ser 
tan parecidos como sea posible, y, si hubiera algún obstáculo 
para esta semejanza, debería ser eliminado. El pecado original 
sería un obstáculo para esta semejanza y, por lo tanto, es con- 
veniente que nunca se haya interpuesto entre los dos. 

Según el decreto eterno de Dios, María estuvo destinada 
a ser la nueva Eva, que, unida a Cristo y subordinadas debi- 
damente sus actuaciones, los dos debían reparar la injusticia 
saba sobre la raza humana por causa de los primeros 
+ Pira Hevar a cabo esta misión, para oponerse al de- 


CRC Matti, 0. pad. 
A A 
EU OSax Asa, De Conc. Vtrg. 0.18: ML 158,151. 
Noe ora PA Ne De LS 


Inmaculada Concepción do Marla 853 


monio, a su maldad y a la consecuencia del pecado de Eva, la 
Virgen no podía, de ningún modo, estar sujeta al demonio y 
tampoco podía desagradar a Dios. Por el contrario, convenía 
que ella tuviera una parte plena en aquella gracia divina que, 
unida a Cristo, iba a ganar y a repartir al resto de la humani- 
dad 225, Este argumento en favor de la inmunidad de María 
de pecado original, que se basa en su misión como Madre del 
Salvador y Corredentora de la humanidad, es de los más po- 
derosos que se pueden citar en apoyo de la doctrina de la In- 
maculada Concepción. Se le concedió una gracia singular, por- 
que, en el plan divino, su puesto era también absolutamente 
singular 226, 

Si María no tuvo la santidad inicial que implica la inmuni- 
dad de pecado original, sería muy dificil, si no imposible, ex- 
plicar adecuadamente sus otros privilegios en el orden de la 
gracia. La maternidad divina es el principio radical de todas 
sus otras gracias 227, y también lo es la Inmaculada Concep- 
ción a causa de su plenitud de gracia y de su total pureza. La 
gracia en María, considerada incluso de un modo general, es 
mayor que la de todas las demás criaturas, hasta el punto de 
que puede llamársele inconcebiblemente grande 228. Pero si 
hubiera sido concebida en pecado original, los límites de su 
gracia estarían muy claros; de aquí que su exención de este pe- 
cado es, por lo tanto, una parte necesaria del gran océano de 
gracias que constituyen la santidad de la Madre de Dios. Sin 
esta prerrogativa de inmunidad, todos sus otros privilegios se 
nos presentan de un modo vago, desconectado y falso 229. 

La santidad se puede considerar desde dos puntos de vista: 
el negativo y el positivo. Desde un punto de vista negativo 
sería la limpieza moral, ausencia de pecado que ofende a Dios, 
no Caer en desorientaciones con respecto al último fin; en su 
aspecto positivo podemos definirlo como la unión firme entre 
el alma y Dios, esto es, la aplicación de las facultades propias 
encaminadas al amor y servicio de Dios 230, En el caso del pe- 
cado original existe una privación de gracia santificante en el 
alma desde el inomento de ser creada por la mano de Dios, 
puesto que está destinada a informar un cuerpo que desciende 


2233 (L Francisco S. Ramón, Teotogía Mariana vol 1 (Guadix 1921) p. 290-329. 

22 (0 3-5. Terres, S. 1, La Mere de Diet ct la Mere des henares vol1 
(Paris 100 p. 363-383, 

1 CD Parmient, S. [., 0.0, p.220, 

18 CLALJULM. Léerecier, O. S. Mo, 0. 9227 Dosztota-GReEreL S.L, Cursas 
theologicas vol3 (Nápoles 1048) p.102-10:3% Ed. luuos, 0.c., p.126 U. VAN 
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de Adán por generación y, por lo tanto, carece de la gracia ori- 
ginal, que estaría allí presente sí no fuera por el pecado que co- 
metió la cabeza física de la raza humana. Esta carencia de gra- 
cia habitual, esta negación de la participación de la vida divi- 
na y de la lierencia de la persona humana, se llama «¿a mancha 
de pecado original». La esencia de este pecado no ha sido nun- 
ca definida 23, pero es doctrina católica defendida por los teó- 
logos, siguiendo las enseñanzas de Santo Tomás de Aquino, 
que el pecado original es la privación de la justicia original 232 
y que el hombre, como causa instrumental, lo transmite en la 
generación 233, La Madre de Cristo estuvo libre de este pecado 
y de su mancha en virtud de la gracia santificante que inundó 
su alma desde el momento de 3u creación. No hay término 
medio entre el estado de pecado y el estado de gracia, puesto 
que el pecado queda directamente borrado por la gracia, y así, 
cuando se declara que María no tuvo ningún pecado, queda 
declarado el aspecto negativo de su santidad y, al mismo tiem- 
po, implícitamente se declara el elemento positivo de la pre- 
sencia de la gracia habitual en su alma 24, 

Otro argumento que apoya la conveniencia de la Inmacula- 
da Concepción de María es su realeza sobre el mundo angéli- 
co. El título de «Reina de los ángeles» que se le da es cierto 
en el orden de la gracia y no en el orden de la naturaleza, 
puesto que, naturalmente, María :es inferior a ellos, aunque 
haya sido colocada sobre los ángeles de un modo sobrenatural, 
Dios preservó a los ángeles buenos de la rebelión del pecado, 
y es de suponer que del mismo modo y con mucha más razón 
preservaría a su Madre de la mancha de todo pecado. Si no hu- 
biera estado inmune del pecado original, no podría ser superior 
a los ángeles buenos, que son impecables, y estaría sujeta al 
poder maligno del cabeza de los ángeles caídos. Esta conclu- 
sión sería una incongruencia de grandes proporciones 335, 

Además, existieron otros seres humanos que nacieron sin 
pecado original, como Jeremías y Juan el Bautista. Pero la ex- 
celencia de Maria es de un orden más alto que la de estos dos, 
y, por lo tanto, es necesario que la manera de su santificación 


mm (Cf, Efrén LoxGPRE, O. F. M., 0.c., p-S3. 
2 Cf. Santo ToMáÁs DE AQUINO, 0.€., 1-2 (.81 2.1. 
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sea más alta que la santificación en el seno materno, es decir, 
que sea una preservación total del pecado por medio de su In- 
maculada Concepción 236, 

En el privilegio de la Concepción Inmaculada, y como un 
complemento de esta gracia, se fundan todos los otros mara- 
villosos privilegios que presupone, en primer lugar, la mater- 
nidad divina: inmunidad de las consecuencias del pecado ori- 
ginal, de movimientos desordenados de la carne 23? y de la menor 
falta deliberada; su maternidad sin angustia, la incorrupti- 
bilidad de su cuerpo después de la muerte 238 y su virginidad 
unida a la maternidad. 

En cuanto a su virginidad, aunque no puede atribuirse di- 
rectamente a la Inmaculada Concepción, sin embargo, tiene 
con ella relaciones de conveniencia. Su virginidad de alma es 
un eco de la virginidad de su cuerpo, y si Dios suspendió mi- 
Jagrosamente el curso de las leyes naturales de la generación 
humana, de tal modo que una virgen fuera madre, con mayor 
razón podemos suponer que haría una ley especial para ella 
en el orden de la gracia. Esta dispensación redunda en honra 
y gloria tanto de Dios como de María, y conviene de modo 
eminente que aquella que engendró al que es la misma justi- 
cia fuera también completamente justa 239. 


c) Por parte de la humanidad 


La conveniencia de la Inmaculada Concepción, por lo que 
se refiere a la humanidad, proviene de la afirmación de que 
esta gracia constituye la culminación de los favores de Dios 
hacia nuestra' raza. Habiendo decidido dar a su Hijo unigéni- 
to como víctima por nuestros pecados y, al mismo tiempo, que 
su Hijo tomaría nuestra naturaleza pecadora, parece conve- 
niente también la creación de algún ser humano que hubiera 
de ser perpetuamente inocente, nunca un cautivo del demonio. 
Esta persona sería la Madre inmaculada del Hijo, que coope- 
rase con El en la obra sublime de redimir a sus hermanos de 
naturaleza. Esta persona serviría como modelo de santidad 
perfecta, siendo, al mismo tiempo, un ser humano. Así se 
convierte en un ejemplo para los que aún peregrinan en la 
tierra y, al mismo tiempo, aumenta la eloria de los bienaven- 
turados en el cielo, puesto que la dignidad de su reina estaría 

13% CL ibid. 305. 
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adornada.por una perpetua plenitud de gracia. Y así, toda la 
familia humana, la Iglesia militante, purgante y triunfante, pue- 
den decir, con verdad, de esta mujer única: «Tú eres la honra de 
nuestro pueblos» 240, 


POSICION DE LA SANTISIMA VIRGEN. CON 
RELACION A LA LEY DEL PECADO ORIGINAL 


Adán cometió un pecado grave de soberbia y desobedien- 
cia cuando faltó a la ley divina 241, y su culpabilidad se ha co- 
municado a toda su posteridad, que forma con la cabeza un 
solo cuerpo. Todcs los hombres participan de este pecado co- 
mún, porque el origen de la humanidad es uno solo, y lo mismo 
hubieran participado en la herencia de justicia si nuestros 
primeros padres no hubieran caído 242, Adán es nuestra ca- 
beza, y en él todos hemos pecado 243, renunciando a nuestro 
derecho a la gracia original y a los dones que la acompaña- 
ban: inmunidad de concupiscencia, de sufrimiento, de igno- 
rancia y de muerte. 

Con respecto a María y su Inmaculada Concepción, se pre- 
senta el problema de hasta qué punto está incluida en la obli- 
gación de incurrir en esta mancha de pecado. ¿Estuvo María 
sujeta a esta ley universal de la herencia del pecado? No se 
pregunta, naturalmente, si contrajo el pecado, sino, más bien, 
si debió contraerlo y en qué sentido puede entenderse esta po- 
sible deuda. La solución de este problema se relaciona con la 
dignidad de María y lleva a cabo una reconciliación lógica en- 
tre la doctrina de la Inmaculada Concepción y la universali- 
dad de la redención de Cristo. 

Debemos distinguir, por una parte, la «obligación» (débi- 
to) de contraer el pecado original, y por otra, el «hecho» de 
haberlo contraído, es decir, en otras palabras, la distinción en- 
tre lo que debió ser y lo que fue en realidad. Por ejemplo, 
decimos de una persona que ha estado expuesta al contagio 
de una enfermedad peligrosa, «que debería ponerse enferma»; 
pero, en realidad, no ha contraído la infección por mucho que 
se asombren los doctores. Por lo menos desde la definición de 
kh doctrina de la Inmaculada Concepción, y aun antes de la 
proclamación de la bula Ineffabilis, todos los católicos estaban 
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de acuerdo 244 en que María nunca se contagió de la mancha 
de ningún pecado. Sin embargo, el hecho de si debió contraer 
el pecado original ha sido por mucho tiempo una cuestión 
discutida entre los teólogos 245, que nunca ha sido resuelta ofi- 
cialmente por la Iglesia e incluso ha quedado abierta a discu- 
sión a causa de los términos en los que se expresa la Ineffabilis 
Deus. Esta controversia comenzó al principio del siglo Xlv, 
y en el siglo xv1 hubo considerables discrepancias en la ter- 
minología relativa al debitum. Se llegaron a formar varias es- 
cuelas de pensamiento que diferían entre sí sobre este punto 
de vista. En el fondo de esta controversia se pueden distinguir 
dos problemas relacionados entre sí: la predestinación de Cris- 
to y su Madre y la naturaleza del pecado original 246, 

En un sentido general, la obligación de contraer el pecado 
original es una necesidad, una exigencia de la persona humana, 
que está sujeta a una privación inicial de gracia santificante. 
Esta obligación proviene de la ley universal de solidaridad que 
existe entre la cabeza de la humanidad, Adán, y cada uno de 
sus descendientes. Á causa de este primer hombre, toda su 
posteridad 247 se ve destituida. Hasta aquí la doctrina es muy 
clara, pero no lo es tanto si consideramos precisamente cómo 
se contrae esta obligación. ¿Se contrae, sencillamente, por el 
mero hecho de la generación carnal? ¿Tiene su origen en la 
ley de Dios, operando directamente, de la cual la generación 
humana es, sencillamente, una conditio sine qua non? Digá- 
moslo en otras palabras: ¿Es que la ley por la cual somos con- 
cebidos en pecado opera como causa de que incurramos en 
este pecado, incluyendo el hecho de la generación humana 
como condición necesaria? O ¿es más bien que la ley y el he- 
cho de la generación humana torman una línea corrompida 
y constituyen la causa para la transmisión del pecado origl- 
nal? 
La solución a estos problemas ha hecho que los teólogos 
distingan entre obligación «próxima» y obligación +remota». S1 
la ley de Dios que coloca a todos los hombres bajo la obliga- 
ción de incurrir en el pecado original depende solamente de 
la generación como una conditio sine qua non para que se con- 
traiga el pecado, entonces estamos obligados a decir que la 
Santísima Vireen tenía obligación remota de contraerlo. Y se- 

remota, en el sentido de que los, que exncluía a Maria de 
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la ley del. pecado, la dejaría, por otra parte, bajo la obligación 
condicionada de incurrir en pecado, por tener una naturaleza 
humana derivada de Adán por generación carnal. 

Si, por el contrario, consideramos a la ley y a la generación 
carnal formando una sola unidad y siendo juntas causa para 
la transmisión del pecado, entonces María tendría una obliga- 
ción próxima de contraerlo. Y sería próxima en el sentido de 
que Dios la habría incluido en la ley del pecado, pero exclu- 
yéndola de la aplicación de esta ley. La obligación remota se 
llama también condicionada, puesto que, en este caso, el pe- 
cado se serviría absolutamente de la ley y condicionalmente 
de la generación carnal, es decir, inmediatamente por causa 
de la ley y mediatamente debido a la generación humana. Se 
le llama también obligación potencial 28, porque, incluso si 
alguno se viera excluido de la ley de heredar el pecado—el he- 
cho de la generación carnal que hace a la ley necesariamente 
operativa—, éste incurriría en el pecado, a menos que Dios le 
excluyera de los efectos de la ley. 

La obligación próxima se llama también absoluta, puesto 
que la ley y el hecho de la generación carnal son una unidad, 
de tal manera que la generación nc es solamente una condi- 
ción para que actúe la ley, sino más bien es la ley en operación. 
De este modo, el pecado original se desprende absolutamente 
del hecho de la generación carnal, a menos que se impida a la 
ley operar por voluntad divina 249. 


1. (OPINIONES DE LOS TEÓLOGOS SOBRE LA SOBLIGACIÓN» DE 
PECADO ORIGINAL EN MaRíA 


Algunos teólogos sostienen que la distinción entre obliga- 
ción próxima y remota es inútil, puesto que, siendo María, 
ciertamente, hija de Adán y estando identificada la ley del pe- 
cado original con la naturaleza humana derivada de Adán, si 
excluyéramos a la Virgen dela ley, tendríamos que negar que 
es descendiente de Adán, y esto sería tanto como decir que no 
necesitó para nada de la redención, ni siquiera de un modo 
preservativo 250, 


2 CL CC. Batic, O, 1. M., De debito peccati originatis ia B. Virgine Maria 
(Roma 1941) p.7.. 
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a) Obligación próxima 


Según la opinión que enseña que la Santísima Virgen tuvo 
obligación próxima de contraer el pecado original, María es- 
tuvo incluida en la ley de transmisión de pecado, de tal modo 
que debió contraerlo no sólo a causa de su naturaleza humana, 
derivada de Adán, sino también por una razón personal. Tuvo, 
según esta teoría, no sólo una obligación natural, sino también 
personal, de incurrir en el pecado de nuestros primeros pa- 
dres 251. Siguiendo esta teoría, la ley divina se decretó de tal 
manera que la justicia original se concedió a Adán con condi- 
ción de que podía conservarla o perderla para él y su posteri- 
dad, incluyendo en ésta a María. De este modo, ella, como to- 
dos los demás seres humanos, debió quedar privada de la con- 
cepción en gracia a causa del pecado de Adán. No sufrió esta 
privación porque fue preservada por Dios; es decir, en su 
caso, la ley no se aplica 252, Según este punto de vista, se llevó 
a cabo la exención de la Santísima Virgen, no excluyéndola de 
la ley universal sin excepción de la transmisión de la justicia 
original, sino de la aplicación de esta ley. La teoría de que Ma- 
ría tuvo obligación próxima de contraer el pecado es defendida 
por un buen número de teólogos antiguos y contemporáneos 253, 


b) Obligación remota 


Según los teólogos que defienden esta teoría, María fue 
eximida enteramente de la ley universal de pecado, puesto que 
esta ley no fue hecha para ella 254, María tuvo una obligación 
remota de incurrir en este pecado, en tanto en cuanto poseía 
naturaleza humana derivada de Adán, y, por tanto, esta obli- 
gación era natural y no personal por su parte, puesto que ella, 
como persona, nunca estuvo sujeta a la ley; por el contrario, 
fue preservada enteramente de estar sujeta a la ley en virtud 
de los méritos de Cristo Redentor. En esta teoría se defiende 
que la justicia original se concedió a Adán, de tal modo que, 
por la ley de su transmisión, él había de guardarla y transmi- 
tirla a todos sus descendientes, y, si la perdía por el pecado, 
perdida quedaba para él y toda su descendencia, excepto la 
Madre del Salvador 255. En consecuencia, incluso después del 
pecado de Adán, María no pudo estar sujeta a la privación de 
la eracia. Esta teoría admite naturalmente que María, como 
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hija de Adán, debió estar incluida en la ley, pero que, de the. 
cho», Dios la excluyó en virtud de los méritos anticipados de 
Cristo 256, 


c) Carencia de esta obligación 


Los teólogos que siguen esta opinión explican su posición 
declarando que María constituye un orden aparte del resto de 
la humanidad: María estuvo, sencillamente, fuera del orden 
del pecado original o actual. Muchos teólogos españoles han 
apoyado esta teoría 257, según la cual María no estuvo ni in- 
cluida en la ley de transmisión del pecado de Adán ni tampo- 
co excluida de ella. Por participar con Cristo de una ley apar- 
te, ella estuvo por encima y más allá del orden del pecado. 
Este decreto divino se refiere a la predestinación de la Madre 
del Mesías. anterior a la previsión de la caída de Adán por 
parte de Dios, y, de este modo, la ley no hizo referencia a la 
condición de los padres de los cuales había de nacer la Virgen. 
Esta escuela de pensamiento agrupa a estudiosos distinguidos 
de gran autoridad, que apoyan esta teoría porque parece au- 
mentar la dignidad de la Virgen 258, Dios previó la caída de 
Adán y, al mismo tiempo, quiso que Adán representara a toda 
la raza humana, incluso en su pecado, y, sin embargo, hizo 
una sola excepción, María. De aquí que la Santísima Virgen 
no sólo estuvo inmune del pecado mismo, sino también de 
toda obligación de caer en pecado 259. 

San Alfonso de Ligorio calificó a esta opinión de probable, 
explicando que, puesto que Dios se había dignado distinguir 
a su Madre del resto de los hombres con tantas gracias, podía 
creerse correctamente que no estuvo sujeta a la voluntad de 
Adán como los demás 260, 

Hay una teoría moderna en defensa de esta postura. que 
niega todo «débito» en María, y es porque considera el pe- 
cado como privación de algo que debería existir, la gracia san- 
tificante 261, Si se considera una obligación e débito hacia algo 


3 Cf. CHRISTIANUS STAMM, Mariologia (Paderborn 1881) p.48-51; J. DE AL- 
DAMA, 0.c., p.313. 

2 Para un resumen esclarecedor de la posición de los teólogos españoles 
del siglo xvir, cf. J. M. DeLGADO, O. F. M., Exención del débito según los marió- 
logos españoles de 1600 a 1650: Ephemerides Mariologicae 1 (Madrid, octubre- 
diciembre 1051) 501-526. 

253 En vista de esto es difícil imterpretar el sentido de Van Naort sobre 
aquellos que niegan el débito. CL su Tractalus de Deo Redemptore (Wilversum 
1025) p.172: e... omnes docemnt, eto docere debeant, Mariani habuisse debitun 
tnewerrendi peccatura orighuui. Cta len Pome-Preuss, Mearialogy (San 
Louis 1926) p.10. 
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vu1.2 (Chile 194% p.220. 
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negativo, debe entenderse de forma diferente a como se haría 
de un débito u obligación a algo positivo. Considerando la 
obligación en su aspecto positiva, es decir, aquello que debió 
heredar la posteridad de Adán, esto es, la justicia original, 
porque, si Adán hubiera permanecido fiel al mandato divino, 
todos sus descendientes habrían recibido la gracia en el mo- 
mento de da concepción en virtud de su .carácter de descen- 
dientes de Adán, de este modo la justicia original es la verda- 
dera obligación o debitum. La pérdida de este privilegio por 
culpa de Adán no es, en sí mismo, pecado original, que con- 
siste más bien en la privación de la justicia original. El dere- 
cho a la santificación vuelve a ganarse a través de la redención 
de Cristo, porque El es el nuevo Adán. La frase «justicia orl- 
ginal» puede ser, o bien gracia, en el momento del origen del 
alma, o puede entenderse como la justificación a causa del 
propio origen. Por tanto, el pecado original abarca una nega- 
ción doble: primero, la pérdida del derecho a la gracia a causa 
de la descendencia de Adán; segundo, la ausencia de gracia 
en el momento de la concepción, 

Según estos autores, la privación de gracia en la concepción 
de un ser humano es una privación y una falta, pero una falta 
por la cual la persona no puede ser culpada, sino más bien el 
culpable es Adán, puesto que, por su infidelidad, no está pre- 
sente en el alma humana la gracia que debería estarlo. La .re- 
dención no restaura la justicia original en el sentido de justi- 
cia, por razón de origen, ni siquiera en el caso de María. La 
justificación no se hace por la incorporación a Adán, sino por 
la incorporación a Cristo. 

Aplicando lo dicho a la Madre de Cristo, se sigue que hay 
varios modos diferentes por los que Dios podía haber preser- 
vado a María de incurrir en el pecado original. Pudo darle la 
gracia, gratuitamente, en el momento de su concepción, o bien 
en virtud de algún «derecho», como, por ejemplo, por su divi- 
na matermidad. Si la gracia se le hubiera dado del primer mo- 
do, María no hubiera sido verdaderamente redimida, puesto 
que no se le hubiera dado en previsión de los méritos de Cristo. 

Puede decirse que existió un débito en María si se verl- 
hcan dos condiciones: una, que María hubiera perdido su de- 
recho a eracia por causa del pecado de Adán: otra, que Dios 
deucretara no darle gracia en el momento de su concepción. 
El derecho perdido en Adán hace que el pecado sea para ella 
una posibilidad. no una necesidad, v, soeún esto, esta rosibilt- 
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de Adán en el momento de su concepción, sino por los máéri- 
tos de Cristo, se sigue que la redención es necesaria de «he- 
cho» para preservar de la contracción del pecado original. 

Como hija de Adán, María había perdido su derecho a 
la gracia en el momento de la concepción precisamente en vir- 
zad de su origen, y, por tanto, aunque por voluntad de Dios 
e pecado no era necesario, la redención sí lo era. 

María necesitó la gracia para que el pecado no manchara 
su alma, y esta santificación se la debe a Cristo; pero ¿tuvo 
umbién necesidad de incurrir en pecado por razón del pecado 
Ge Adán y su débito? Sin duda, estuvo obligada a su primer 
padre por la «posibilidad» de contraer pecados, puesto que El 
tabía renunciado al derecho que María podía haber tenido a 
iz gracia original, 

«María perdió un derecho a la gracia de una concepción 
iomaculada, pero ganó otro». El hecho mismo de que la Inef- 
jczdis Deus cita la relación de María con Cristo Redentor como 
su título para obtener la gracia en el momento de su concep- 
cun, un título que Ella poseía con sincero amor, como si dijé- 
remos, desde toda la eternidad, en el plan de la sabiduría di- 
va, ¿qué necesidad hay de hablar de una obligación de con- 
taer el pecado?,.. Parece que María nunca contrajo una obli- 
gación verdadera, porque lo que debió tener fue la gracia, no 
«+ gecado 262, 

Resumiendo, debe señalarse con respecto a este tema que, 
es vutud de los méritos de Cristo, tanto María como todos 
ds redimidos tienen un título para merecer la gracia en lugar 
di que perdieron por el pecado de Adán, y éste es el que pro- 
onde de la redención del Salvador. Hay, sin embargo, una di- 

terencia muy importante entre María y nosotros: nosotros te- 

memos el título, el derecho de ser restablecidos en gracia, en 

vzuid de los méritos de Cristo; mientras que María, por es- 

peml providencia de Dios respecto de su Madre, tiene este 

tralo en virtud de los méritos de su Hijo, por el que fue pre- 

se"vada no solamente de incurrir en pecado original, sino in- 
ckso de la obligación o el débito de incurrir en él. 


* Pd, per CL JB. Caron, O. FE. Mo, Recent Literature on Mary's As- 
arce he American Ecelesiastical Review 120 (104 381-385, 
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INMUNIDAD DE MARIA DE CONCUPISCENCIA 


1. NATURALEZA DE LA CONCUPISCENCIA 


Las consecuencias del pecado original, además de la pér- 
dida principal, la de la gracia santificante, incluyen la pérdida 
de otras inmunidades de las que nuestros primeros padres dis- 
frutaron, y que nosotros poseerlamos si Adán no hubiera pe- 
cado. Seríarnos inmunes de la concupiscencia (fomes peccati, 
incentivo de pecado), de la muerte, de la malicia en la volun- 
tad, de la oscuridad de la inteligencia ignorante y de toda clase 
de sufrimientos. El hombre está naturalmente sujeto a des- 
ventajas de esta clase, y la función de los dones preternaturales, 
unidos a la gracia santificante, estaba destinada a aliviar al 
hombre de estos impedimentos y a impulsarle a una vida to- 
talmente feliz. Por el pecado de nuestros primeros padres tuvi- 
mos que sufrir las consecuencias de toda esta pérdida. Estos 
dones no se recobran cuando el alma vuelve a poseer la gracia 
santificante por medio de la justificación, sino que permanecen 
en la persona los impedimentos de que hemos hablado, con 
fuerza mayor o menor, a través de toda la vida 263, 

La más importante de estas penalidades es la de la concu- 
piscencia, que procede del pecado de Adán y nos inclina al pe- 
cado, de tal manera que Santo Tomás describe el pecado ori- 
ginal como consistente materialmente en concupiscencia 264, 
Por lo que se refiere a la santidad, la herida de la concupiscen- 
cia juega un papel mayor que los otros castigos, precisamente 
por su tendencia a hacer del pecado actual una realidad tre- 
menda en la vida humana. No se asienta propiamente en el 
cuerpo, sino más bien en las facultades más bajas del alma, 
las que llamamos facultades sensitivas, que tienen una profun- 
da influencia sobre el cuerpo; de aquí que, aunque ja concu- 
piscencia se asienta materialmente en el cuerpo, formalmente 
pertenece al alma. Toda la persona humana se encuentra in- 
fectada por la concupiscencia, puesto que hemos heredado de 
nuestros primeros padres una naturaleza corrompida y tla na- 
turaleza inficiona a la persona» 265, 

El movimiento de los apetitos sensitivos, que podía con- 
trolarse fácilmente y de una manera comnatural—en el caso 
de nuestras primeros padres mientras fueron dueños de la gra- 
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cia y de los otros dones—, se hizo tan desordenado a conse- 
cuencia del pecado original, que las pasiones se encontraron 
después revueltas conira las facultades más altas del hombre 
Esta rebelión no lleva a una corrupción completa y, sin em- 
bargo, ayuda a los deseos sensuales a hacerse fuertes en sus 
peticiones que son contrarias a la voluntad del hombre racio- 
nal. Esta tendencia inmoderada de las facultades más bajas 
del hombre a buscar sus objetos sensibles, en oposición a las 
más altas facultades, es lo que se llama concupiscencia. La con- 
cupiscencia puede serlo in actu primo o in actu secundo. La pri- 
mera es el estado radical de los apetitos sensitivos y su condi- 
ción por la cual están siempre dispuestos, de manera próxima, 
a actuar en contra de la razón. In actu secundo, la concupiscen- 
cia consiste en las mociones mismas de los apetitos 266, 

El alma del hombre estaba esencialmente orientada a Dios 
por el don de la gracia santificante, y esta elevación sobrenatu- 
ral del alma y de sus facultades se perfeccionaba en el orden 
preternatural por el don de integridad, que hacía que los sen- 
tidos se subordinaran al espíritu, lo mismo que el espíritu, por 
la gracia, estaba subordinado a Dios. Cuando el pecado deshizo 
la sujeción de la parte superior del ser humano, llevada a -cabo 
por la gracía, se siguió, como parte necesaria del castigo del 
Creador, la pérdida de la sujeción de la parte inferior del 
hombre 267. Así, en un sentido formal, la justicia original con- 
sistía en la gracia habitual, y, en un sentido material, consistía 
en la jerarquía de integridad dentro del hombre. 

La inclinación inherente a la naturaleza humana hacia la 
satisfacción de toda clase de deseos sensibles, que los teólogos 
llaman concupiscencia in actu primo, puede quedar-desatada, 
por permisión divina, cuando se deja que los efectos normales 
del pecado original sigan su curso en la persona humana; pue- 
de quedar contenida por una especial providencia de Dios, 
.que preserva al sujeto de los actos de concupiscencia, aunque 
el fomes peccati siga existiendo; por último, puede extinguirse 
si Dios quiere quitarlo del sujeto. Cuando se extingue así la 
concupiscencia, existe habitualmente una disposición en el 
sujeto por la cual los poderes inferiores nunca luchan contra 
la razón, porque se les ha quitado su tendencia a hacerlo 268, 

La concupiscencia in actu secunda, es decir, los movimien- 
tos del apetito sensitivo, pueden ser indeliberados, si la volun- 
tad no ha consentido; estos movimientos y, por tanto, estas 
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mociones no tienen calificación moral. Pueden scr semidelibe- 
rados, cuando la advertencia o el consentimiento fueron im- 
perfectos, y, generalmente, son pecados veniales. Cuando a la 
concupiscencía in actu secundo se une la plena advertencia y el 
consentimiento, siendo la materia grave, el pecado cometido 
es mortal 269, 


2. RELACIÓN DE MARÍA CON LA CONCUPISCENCIA 


El principio fundamental que debemos tener en cuenta 
con respecto a la posición de María en relación con la concu- 
piscencia es el siguiente: Nuestra Señora fue constituida en 
estado de gracia y, en virtud de esta condición tan especial, 
pudo disfrutar de todos los dones preternaturales característi- 
cos del estado de inocencia 270. Los teólogos discuten hasta 
qué punto se puede considerar a María como libre de concu- 
piscencia, según el texto de la bula Ineffabilis Deus 211, No se 
discute si la Virgen estuvo sujeta en ningún momento a la 
concupiscencia in actu secundo, ya que tales mociones desor- 
denadas están íntimamente asociadas con la mancha del peca- 
do original y también al pecado actual. La concupiscencia ac- 
tual es la emoción de pecado», según dice Santo Tomás 272, 

Las sugerencias de movimientos espontáneos de la carne, 
nacidos de nuestra violenta inclinación a las cosas sensibles, 
se dan entre los santos, que fueron todos concebidos en peca- 
do original. No hay en María ni insinuación de tales mociones, 
ni siquiera en un sentido material. No es suficiente asegurar 
escuetamente que María nunca consintió en actividad carnal 
desordenada, puesto que, de hecho, nunca experimentó la me- 
nor rebeldía en su naturaleza inferior 273. 

No ha habido siempre la misma unanimidad de opinión 
en lo que se refiere al problema de la sujeción de María a la 
concupiscencia in actu primo, o por lo menos los teólogos di- 
fieren en cuanto al momento en que hasta la forma radical de 
concupiscencia fue quitada a la Madre de Dios. Según la doc- 
trina escolástica, que prevaleció generalmente hasta la defini- 
ción del dogma, en 1854, la naturaleza maravillosamente ínte- 
era de la Santísima Virgen tenía una concupiscencia desde el 
momento de su primera santificación (en el momento de su 
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concepción o en el seno de Ana) hasta el momento de su se- 
gunda santificación (cuando el Verbo se hizo carne), en el que 
desapareció toda concupiscencia 274, Esta es la postura de San- 
to Tomás de Aquino, el cual explica que el fomes peccati per- 
maneció en María después de su justificación, pero sin poder 
actuar. En el momento de la encarnación del Hijo de Dios 
le fue quitada toda concupiscencia 275, 

Los tcólogos de épocas posteriores, por lo menos los que 
vivieron después de la definición del dogma de la Inmaculada, 
enseñan que no hubo nunca en María el menor desorden de 
apetito sensual, puesto que su plenitud de gracia fue tal que 
su vida de sentidos estuvo siempre perfectamente de acuerdo 
con el dictamen de su voluntad llena de gracia 276, Esta inter- 
pretación parece más en consonancia con el honor de Cristo, 
cuya carne procede de la purísima carne de María. También 
está de acuerdo con el hecho de que, estando totalmente inmu- 
ne de toda mancha de pecado original, debe, por tanto, estar 
libre de su más importante consecuencia. Y puesto que esta 
inmunidad era patrimonio de nuestros primeros padres, pue- 
de muy bien serlo también suyo 277. Recordemos que la in- 
munidad de concupiscencia en María no es un resultado direc- 
to de su Inmaculada Concepción, sino más bien debe atribuirse 
a las gracias que acompañan al singular privilegio de la ma- 
ternidad divina 278, En cuanto a la relación entre la inmuni- 
dad de María de concupiscencia y su concepción en gracia, 
los teólogos modernos admiten que está más de acuerdo con 
la gracia inicial de María una extirpación de todas las tenden- 
cias sensuales. Es éste un elemento negativo en su santifica- 
ción. Se le llama su «primera perfección», que consiste en la 
anulación de la mancha de pecado, efectuada por la infusión 
de gracia en su alma en el instante de su unión con el cuerpo. 
Su «segunda perfección» se hizo realidad en el instante de la en- 
carnación, por la cual recibió gracia consumada capaz de gran 
aumento 279. Su primera perfección. la Concepción Inmacula- 
da, predispuso a María para la segunda, que sirvió como me- 
dio para que el Verbo habitara entre los hombres 280, Y pues- 
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to que la carne del Verbo era la carne de María, todas las ten- 
dencias carnales desordenadas debieron serle borradas, y lo 
fueron incluso en un sentido radical, en el primer momento 
de la existencia personal de María 281, 

En la bula Incffabilis Deus se dice que la Madre de Dios 
estuvo libre «de toda mancha de pecado original» 282, No se 
puede asegurar que la intención del papa fue declarar la in- 
munidad de María de concupiscencia; pero, sin embargo, po- 
demos decir que la concupiscencia es verdaderamente parte 
del pecado original en aquellos que aún no fueron justificados, 
y asi, en el caso de María, el uso de la palabra «toda», en la 
definición, puede tener un valor especial 283, 

Dejando aparte la consideración de la cualidad de la con- 
cupiscencia en el estado de pura maturaleza en el hombre, lo 
cual tiene poca importancia para la economía actual de la na- 
turaleza humana caída y redimida, puede afirmarse que nunca 
hubo en ella pecado original y tampoco concupiscencia. Esta 
misma fue la prerrogativa de María 284, 


RELACION DE MARIA CON EL ESTADO DE 
JUSTICIA ORIGINAL 


Dios dio a nuestros primeros padres un estado de inocen- 
cia, y esta condición existió probablemente en el momento de 
su existencia, aunque algunos teólogos afirman que no tuvo 
lugar en el principio, sino algún tiempo después de la creación 
del hombre 285, Este estado de Adán y Eva en tan perfecta 
condición de ser natural y sobrenatural, en el que sus poderes 
naturales estaban perfeccionados por los dones preternatura- 
les, se lama estado de justicia original. Esto implica la pre- 
sencia de la gracia santificante en sus almas, por la que eran 
hijos de Dios y participantes en la naturaleza divina, y, al mis- 
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mo tiempo, las Virtudes infusas de fe, esperanza y caridad, 
También poseían inmunidad contra ciertas desventajas natu- 
rales al ser humano: inmunidad de la muerte, de los apetitos 
sensuales desordenados, de enfermedades y penas de la vida, 
de oscuridad en la mente y de malicia en la voluntad 286, Esta 
inocencia total y estos maravillosos dones les fueron dados gra- 
tuitamente por parte de Dios, puesto que no la merecieron de 
ninguna manera 287, Dios pudo permitir al hombre que per- 
maneciera simplemente en estado de naturaleza pura, con me- 
dios naturales para dirigirse a un fin matural, Pero El, en su 
liberalidad, dio a la naturaleza humana la gracia santificante 
como elemento formal de justicia original y añadió, además, 
el don de la integridad, completando y elevando así las perfec- 
ciones naturales del hombre. Todo esto debió transmitirse 
como herencia a la posteridad de Adán, si no hubiera renun- 
ciado a la justicia original por medio del pecado, que nos co- 
municó en forma de pecado original a través de la naturaleza 
humana 288, 

La gracia extraordinaria concedida a María en el plan di- 
vino de nuestra redención, como a Madre del Mesías, nos 
presenta el problema de comparar su estado con el de justicia 
original que fue el de nuestros primeros padres. Se puede afir- 
mar especificamente, a la luz de la Inmaculada Concepción, 
que quitó, como se dijo, toda mancha de pecado original, que 
María fue constituida en el mismo estado que Adán y Eva. 
Los teólogos no están de acuerdo sobre si esta condición fue 
de primitiva inccencia. Algunos dicen que la Madre de Dios 
fue por completo la nueva Eva, adornada con toda la gracia y 
los privilegios de una inocencia primitiva, incluso hasta tener 
derecho a la inmortalidad personal. Estos teólogos dicen que 
la muerte de María se debe únicamente a su papel de corre- 
dentora. Y si ella no hubiera muerto, resultaría que Cristo 
había pasado por una experiencia, característicamente huma- 
na, que su Madre no habría conocido 289, Otros autores no 
están de acuerdo con esta teoría 290, 

La determinación de la postura de la Santísima Virgen a 
este respecto se puede referir a su relación con el Hijo, como 
su Redentor, el cual la ha elevado a un nivel singular de santi- 
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dad porque estaba destinada a ser su Madre. María necesi- 
taba los méritos de su Hijo para ser un receptáculo apto para 
la gracia de Dios, el elemento formal de su santidad 2%, De 
acuerdo con la opinión que sostiene que hubo un débito en 
María, se seguiría que la gracia que se dio a la Santísima Vir- 
gen no lo fue en virtud de la elevación primitiva del hombre, 
sino en virtud de una elevación nueva y especial por Cristo 292, 
María no estuvo ni en estado de justicia original ni en estado 
de naturaleza caída y redimida. Su situación fue absolutamente 
única y singular 293, 

Incluso si María hubiera sido colocada plenamente en esta- 
do de justicia original por un decreto especial de Dios, no sa- 
carlamos necesariamente la conclusión de que, por esa razón, 
la Virgen tuviera que tener alguno o todos los dones que cons- 
tituyen la integridad, ya que la posesión de la gracia santi- 
ficante, por muy alta que sea, no lleva consigo la presencia de 
la inmunidad que constituye la integridad. La participación 
en la vida divina, que es la gracia, puede separarse perfecta- 
mente del don de la inmunidad de la muerte y del sufrimien- 
to 29%, La gracia de la Inmaculada Concepción, gracia «de 
Cristo», en contraste con la gracia «de Dios» recibida por 
nuestros primeros padres, no constituyó a María en la condi- 
ción de inocencia primitiva y tampoco le dio derecho a re- 
clamar los dones preternaturales 225, Después de su pérdida 
por la caida de Adán, éstos pudieron ser disfrutados por una 
persona cuyo papel en el plan de Dios fuera tal que la presen- 
cia de estos dones o, al menos, de algunos sería conveniente y 
casi necesaria, en vista del destino especial de aquel sujeto. 
Esta circunstancia se da en María a causa de su divina mater- 
nidad y de su oficio de corredentora 29%, Del mismo modo, 
por estar ella tan cerca de Cristo, la fuente de la gracia eficien- 
te, según su divinidad, e instrumentalmente, según su huma- 
nidad, y puesto que María había dado a Cristo esa humani- 
dad, su gracia había de ser suprema, comparada con la de 
todo hombre o ángel 297, Al mismo tiempo que la gracia, 
María recibió todas las virtudes teologales, puesto que, a pesar 
de su oficio, la Virgen era todavía percerina en la tierra, reci- 
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biendo al tiempo las virtudes morales, excepto la penitencia, 
que sa reñiere al dolor por los pecados. Tuvo también, como es 
natural, los dones del Espíritu Santo, y con ellos gracias actua- 
les por encima de toda ponderación 2%, Pero todas estas ma- 
nifestaciones increíbles del interés de Dios por la santidad de 
su Madre no le quitaron aquellas debilidades humanas que su 
Hijo había de sufrir 299. Lo mismo que El, María estuvo en 
contacto con el sufrimiento y la muerte y con todas aquellas 
pruebas de alma y cuerpo a las que están sujetos todos los se- 
res humanos en tiempo de prueba; pero todo lo que disminuye 
la dignidad de la Madre de Dios o conduce al pecado está 
fuera de lugar y debe ser excluido de ella rigurosamente. Por 
lo tanto, debemos añadir a su inmunidad de concupiscencia 
la inmunidad de ignorancia y de cualquier debilidad en los 
apetitos irascibles, de toda malicia de la voluntad o de error 
en la inteligencia 300, María es, después de Cristo, la graciosa 
obra maestra de Dios. Con las palabras del doctor franciscano 
San Buenaventura decimos: 


María virgen es la abogada de Jos pecadores, 
la gloria y la corona del justo. 
Es la Esposa de Dios y la morada de la Trinidad 
y un lugar de reposo especial para el Hijo 301, 


»e Cf. BozzoLa-GrEPrti, S, L, 0.c., p.102-103; 3, B. PerrraLoT, La Vierge 
Mere dVaprés la Téholoqie (Paris 1904) p.35-33; Cuan. J. MAHIEU, 0.€., p.50. 

2 C1. A. KrrrEÉs, a.e., p.199. 

se CB. H. MERKELBACE, O. P., 0.c., p.141. 

ss TIL Sent. d.3 p.1 a.2. 


INMUNIDAD DE PECADO ACTUAL 
EN MARIA 


Por Salvatore Bonano, €. M. F,. 


La santidad implica una transformación interior y positi- 
va del alma, y supone también un aspecto negativo, limpieza 
de pecado. La justificación contiene dos actos simultáneos: la 
remisión del pecado y la infusión de la gracia. En el alma de 
Nuestra Señora no era necesario el primero de estos dos actos, 
porque ella fue concebida sin pecado y así continuó durante 
toda su vida. Puesto que el dogma de la Inmaculada Concep- 
ción ya ha sido estudiado en otro artículo, nos -.limitaremos 
aquí a estudiar la verdad de su perfecta inmunidad de pecado. 

He aquí nuestra tesis: Nuestra Señora, por privilegio es- 
pecial, no cometió durante toda su vida ningún pecado perso- 
nal, ni mortal, ni venial, y estuvo libre, además, de toda im- 
perfección voluntaria. Decimos aún más: María fue, por ma- 
nera singular, impecabie. 


DEFINICION DE TERMINOS 


IMPECABILIDAD.—Entendemos por esta palabra la indefec- 
tibilidad en el orden moral o la imposibilidad de pecar. Puede 
ser directa, cuando se deriva inmediatamente de la perfección 
absoluta y esencial de un ser; indirecta, cuando se basa sobre 
alguna cualidad del sujeto a quien se atribuye o sobre un es- 
tado o condición en el que éste se encuentra. La primera for- 
ma es sóle aplicable a Dios, que es la santidad subsistente y 


el supremo principio de toda santidad. El segundo, según dice 


la definición, admite varios grados, determinados al mismo 
tiempo por la dignidad de la persona y por los principios 
que son causa de la anulación de una posibilidad de pecado 1. 
Así podemos distinguir: 

a) Lu aimpecabilidad propia de Cristo, como hombre, a causa 
de la unión dupostitica. En Cristo hay solamente una persona, 
la del Verbo, a la que se atribuven todas las acciones, tanto 
divinas como humanas. Si hubiera el más leve pecado en esta 
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humanidad sagrada, la mancha tendría que scr atribuida al 
Verbo divino, al que pertenece esa humanidad, lo cual sería 
absurdo. Á esto llamamos una impecabilidad metafísica 2. 


b) La impecabilidad que pertenece a los ángeles y a los 
bienaventurados, que están confirmados en gracia y no pueden 
escapar de la visión inmediata e intuitiva de la esencia divina. 
Esta visión intuitiva se hace posible a la inteligencia de los 
bienaventurados por medio. del lumen gloriae, un poder sobre- 
natural infundido por Dios. Tiene como consecuencia una 
adhesión permanente a Dios, como el Bien supremo, y, puesto 
que el pecado consiste en colocar nuestro último fin en los 
bienes creados, hace del hombre un enemigo de Dios; la visión 
beatífica da como resultado un estado de impotencia respecto 
al pecado. Á esto se llama impecabilidad física 3, 


c) La impecabilidad de la Santísima Virgen es llamada por 
un gran número de autores impecabilidad moral. A causa de 
su título personal y de su dignidad de Madre de Dios, María 
no puede cometer pecado. No es que sea intrínsecamente im- 
pecable, puesto que la maternidad divina no es una forma 
física que afecta y transforma intrínsecamente su alma. Todos 
los teólogos admiten en María la existencia de una relación 
predicamental, que define su maternidad in facto esse, es decir, 
desde el momento en que concibió a Cristo. Existió, además, 
una relación cuasi transcendental de María con el Verbo, en 
virtud de la cual la única razón de su existencia, desde toda la 
eternidad, fue la de ser Madre de Dios. Esto determina su 
maternidad solamente in fieri. Es una relación basada en la 
predestinación infalible de María a la divina maternidad 1. Así, 
desde el primer momento de su existencia, hay una incompa- 
tibilidad moral con el pecado, puesto que, si se hubiera man- 
chado con el menor pecado, esto sería en detrimento del ho- 
nor que se debe a Jesús. Suárez mantiene la posibilidad de la 
maternidad divina en estado de pecado 3, puesto que no hay 
entre los dos oposición ni física ni metafísica. 


* Causa de la impecabilidad de Cristo fue la plenitud de gracia habitual y 
la visión beatífica. 

2 La posesión de Dios en la visión beatífica es un estado de perfecta santidad, 
que cxeluye todo pecado, tante mortal como venial, CLP. Tuenaro, art. Jn 
pecabilité: DTC 71273. 

2 CG. Roo, €. M. E, Sancta Maria Mater Ti (Mediolani 1915) p.66. 

$ De musteriis vitae Christi, en Op. omnia (Parisiis 1860) volL19 q.3S at 
disp.22 seet2 p.327. Todo el articulo está dedicado a precisar la naturaleza de la 
maternidad divina y si cs o no una forma ex se iustificans. Para Schecben, la 
gracia de la maternidad de María implica una impec: MIasa aní Moga a la que 
Ea vó la huma wide rd de E risto £Heandto ES 
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Finalmente, dividimos la impecabilidad en antecedente y 
«consecuente. La primera exige a la persona una oposición di- 
recta al desorden del pecado por medio de algún derecho o de 
la adición de un principio intrínseco de los actos morales deli- 
berados. La última incluye la infalible previsión divina de que 
un hombre o un ángel nunca pecará de facto. Nuestro Señor, 
los ángeles, los bienaventurados en la gloria y la Madre de 
Dios «consiguieron todos inhabilidad antecedente para pecar 
y no solamente la inhabilidad debida a la previsión divina. 


AUSENCIA DE PECADO.—Se define como la exención real de 
todo pecado personal. Es distinta de la impecabilidad en un 
aspecto que la relaciona con el orden de los hechos, porque 
una persona puede evitar el pecado de facto, por causa de la 
abundancia de gracia, del don de integridad o de una asisten- 
cia especial de la divina Providencia; ninguna de estas razones 
puede negar el poder mismo de pecar. Esta falta de pecado 
abarca la inmunidad solamente de todo pecado mortal, por el 
que se perdería la gracia santificante, o también de todo peca- 
do venial 6, 


Privinecio.—La limpieza absoluta de pecado en María es 
un privilegio especial, puesto que es de fe? que ningún justo 
es capaz de evitar todos los pecados durante una vida. Si Ma- 
ría lo hizo así, nos encontramos con una clara excepción a la 
ley y, por tanto, con un privilegio. Esto quiere decir que no le 
eran suficientes a María los auxilios ordinarios ni especiales 
que se dan gratuitamente a los que perseveran hasta el fin, 
sino que era necesario un don verdaderamente único, que con- 
siste en una asistencia constante de la Providencia divina y 
una influencia continua sobre la voluntad para hacer el bien. 
La caída de nuestros primeros. padres es una prueba muy cla- 
ra de que el estado de inocencia, por sí mismo, no confirma al 
alma en la “bondad. Se le ha llamado un privilegio especial, 
porque nadie lo ha tenido ni tan extenso ni er tan alto grado. 
Los apóstoles fueron confirmados en gracia 8 después de la 
venida del Espíritu Santo, de tal modo que pudieron evitar 
todo pecado mortal y, en opinión de algunos teólogos, también 
todo pecado venlal deliberado. Sin embargo, experimentaban 
nidad divina según Silvestre de Sraecdre: Estudios Marianos 4 [1949] 521; 
d. Atosso, €. Mo E Gracta de Mania: neaturiicia y fandanindos: Estadios Ma- 
rianos > [1916] 100. De Rhodes sostiene que la divina maternidad excluve el 
predo en Mura más efieaznteate que la gracia lalutual, pero que de st no es 


una forma de santificación (Disputalivnes Theoloyiae Seholasticae vel.2 [Lyón 
16611 tr.2q.0. 
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la rebelión de la carne y una influencia engañosa sobre el es- 
píritu. En realidad, consiguieron reprimir estos movimientos 
desordenados del apetito sensual por medio de la abundancia 
de gracia y de auxilios especiales, pero siempre estaba pre- 
sente la concupiscencia como tal, como efecto del pecado ori- 
ginal, y, por tanto, existía laz posibilidad de cometer actos des- 
ordenados. En cuanto a San José, los teólogos discuten especial- 
mente sobre este punto: si estuvo libre de todo pecado actual 
y fue confirmado en gracia durante toda su vida o solamente 
desde el momento de sus esponsales con María 2, 


ERRORES 


Los luteranos y los calvinistas protestaron contra la actitud 
católica sobre la limpieza de pecado de María. Erasmo 1% ha- 
bía preparado ya el camino para los reformadores con la intro- 
ducción de su humanismo religioso y sus ataques contra la 
devoción mariana. La imputación de pecado a Nuestra Señora 
se debió, entre otros factores, a concepciones falsas de los re- 
formadores sobre la naturaleza de la teología, ciencia a la que 
consideraban como una serie ilegítima de deducciones de la 
Escritura. Para ellos solamente la Biblia era la expresión lite- 
ral de la palabra de Dios a los hombres. La Escritura, decían, 
contiene muy poco sobre la Santísima Virgen, y lo que contie- 
ne no autoriza la creencia católica en la santidad extraordina- 
ria y en los grandes dones atribuidos al cuerpo y alma de 
María. 

Además, sus opiniones sobre el pecado original, sobre la 
corrupción intrínseca de la naturaleza y sobre la justificación 
les llevaron lógicamente a una negación de la limpieza de pe- 
cado de María, sosteniendo que solamente Cristo fue puro y 
perfecto Hombre-Dios. 

Turmel, bajo el seudónimo de Herzog, trató de probar que 
las enseñanzas tradicionales de la Iglesia anteriores al siglo x111 
dicen que María había pecado lo mismo que cualquier otro 
ser humano. La Sagrada Escritura y la comunidad cristiana 
primitiva, en su opinión, enseñaron lo mismo !!. 


% GARRIGOU-LAGRANGE, O. P., The Mother o die Savior (S. Louis, Mo., 
1948) p.320; A. MicHEL, art. Joseph: DTC S.1518; Lévicien, Tractatas de Sancto 
Poscph (Paris 1908) 4.2 p.153-161; ALASTRUEY, 0.0, p.294. Pienso en una gracia 
particular como la que tuvieron ¿Ugunos santos, por Ja que se libraron de todo 
pecado contra algina virtud; p.ej., Santo Tomás en castidad y humildad, San 
«¡uan Bautista en la prudencia de las palabras. CL Breviarium Ordinis Praedi- 
cetorium, fiesta del 7 de marzo, segando nocturno, primera antífona. 

16 PrasmMmo, ODenivres vol.1 (Basle 1310) P.663. ÓT también A Navas ST 
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Los jansenistas, al rechazar el culto a María como un efecto 
de la superstición y una rémora para la verdadera piedad 
interior, enseñaron que María necesitó purificarse al pre- 
sentar a Jesús en el templo, y que su Hijo habla contraído 
mancha por su causa 12, Muy contrario a la perfección moral 
de Nuestra Señora fue la obra de A. Widenfeld Monita salu- 
taria D. Mariae ad cultores suos indiscretos, incluida en el Indice 
en 1676 13, El papa Pío V condenó la proposición de Bayo que 
sostenía que la muerte de la Santísima Virgen debe atribuirse 
a que estaba sometida al pecado original 14, 


EL MAGISTERIO 


El concilio de Trento declaró solemnemente que María, 
por privilegio especial, estuvo libre de todo pecado mortal y 
venial durante toda la vida. «Si alguien dijera que el hombre, 
una vez justificado..., puede evitar durante toda su vida todo 
pecado venial excepto por privilegio divino especial, como la 
Iglesia lo enseña de la Santísima Virgen, sea anatema» 15, Se- 
gún Merkelbach, este decreto no define la inmunidad de Ma- 
ría de todo pecado, puesto que usa el verbo tenere y no el cre- 
dere. Por lo tanto, no es un artículo de fe, sino sencillamente 
doctrina católica 16, El jesuita P. Aldama sostiene que el 
conciho define la creencia de la Iglesia en este privilegio de 
María: definitur fides ecclesiae circa hoc privilegium 17. Roschini 
tiene un estudio excelente sobre los estudios previos para la 
formulación del canon 23, y sus conclusiones son que en Tren- 
to se definió no solamente este privilegio mariano, sino tam- 
bién la ley general, de la cual es una excepción 18. 

El alma en estado de gracia puede evitar todo pecado ve- 
nial considerado separadamente, pero no puede evitarlo en 
un sentido acumulativo. El concilio añade las palabras «du- 

2 DB 1314. 

13 Ibid. 1316. Cf. GRENTER, -1pologie des Dévots de la Sainte Vierge (Bruselas 
1675) p.3. El Monita influyó en la reforma de la liturgia gnlicana. Se opusieron 
al jansenismo mariológico de Monfort (1716) A. Liguori (1787), G. Crasset, S. IL 
(1618-1692); Bossuet (1628-1700. Th. Ravnaud (1383-1632), G. de Rhodes 
(166), Conten<on (16 11-167), P. Poire (1581-1637). 

2 DB 1073, 

3 Ses. 2d: DI 833. 

O. pd 

Yo Saerue Therolagias Suanaa voL3 Madrid 1953) p.363, CL Giumbién El valor 
dogriiatico sobre la iimiatidad de pecado ecniad en Nuestra Señora: Arclúvo Teoló- 
gico Granadino Y (1916) 93-07. 

*oOQD.e, p110-111. E1P, Aldama, S. 1,, Enseña que los verbos lenere y credere 
ticaen el missno valor para Jos Padres de Trente d.c., p.98). Sobre la interpreta 
cido de as frases auriinaa sneciade, maana persebverantiar donua, y expresiones 
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rante toda la vida», para no excluir así la posibilidad de estar 
inmune de pecado durante un período de tiempo dado, 

El papa Pío 1X, en su bula Incffabilis Deus, declara que 
Dios otorgó a Maria, 4mucho más que a todos los espíritus 
angélicos y a todos los santos, una abundancia de los dones ce- 
lestiales del tesoro de su divinidad, de una manera tan maravi- 
llosa que siempre se vería libre de toda mancha de pecado» !?, 


PRUEBA DE ESCRITURA 


El privilegio de la absoluta impecabilidad de María está 
revelado implícitamente en el Génesis, en las palabras que Dios 
dijo a la serpiente (Gen 3,15): «Pondré enemistades entre ti 
y la mujer, entre tu descendencia y la suya. Ella aplastará tu 
cabeza y tú acecharás su calcañar». La enemistad entre la mu- 
jer y la serpiente, según este texto, debe ser absoluta 20, Si 
María, aunque fuera solamente por un momento, hubiera sido 
esclava del pecado, no habria participado en la victoria total de 
su Hijo sobre:el demonio. Todo pecado, tanto original como 
actual, mortal o venial, es incompatible absolutamente con este 
estado de enemistad 21, 

El privilegio de su impecabilidad está también contenido 
implícitamente en las palabras del ángel a María: «Ave, llena 
de gracia... Bendita eres entre las mujeres» (Lc 1,28). La ense- 
ñanza tradicional sobre este punto es que las palabras expresan 
una plenitud de gracia que se extiende hasta el primer momen- 
to de su- vida, plenitud que la libró de todo contacto con el 
pecado 22, El participio de perfecto griego kexartopévn sig- 
mifica estado totalmente realizado y que conserva todavía los 
efectos; un modo de estar tdotado de gracia» o, con «aprobación 
divina», de un modo extraordinario. El equivalente latino se- 
ría tota gratiata. La frase tel Señor es contigo» debe entenderse 
como una afirmación y no como la indicación de un deseo: 
Dominus est y no Dominus sit tecum 23, 


1% Cf. Ineffabilis Deus: Col. Lac., vol.6 p.836. Cf. también Pío XII, Mystici 
corporis: AAS 33 (1943) 247. 

1 Pienso que el pronombre «ella» en el texto hebreo es masculino y posterior- 
mente se empleó para designar a la mujer; no har, pues, una diferencia esencial 
entre éste y el «psas de la Vulgata, para el que la mujer obtuvo una victoria 
perfecta en asociación can su descendencia. 

“e 3.33 Tigres, S.L, La Mere de Dieu et la Mere des honinws vol.3 (Paris) 
vol1 p.26-19; F. PerrcE, S. 1, Marg Alone is she Woman» of Genesis 3.15: 
The Catholic Biblical Quarterly 2 (1940) 245. 

32 C£ Inefjabilis Deus. La 1yglesia le aplica como Sponsa Christi el Leto: del 
Cantar de los Cantares 4,7: «Poda hermosa eres, María, oh omisammada?o vos 
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DiricuLTADES.—Algunos Santos Padres, al explicar ciertos 
pasajes de la Escritura que se refieren a la Santísima Virgen, 
afirmaron. que María pecó venialmente o por lo menos demos- 
tró cierta debilidad 24, Los reformadores del siglo xv1 se apo- 
yaron en estos pasajes para desprestigiar a la Madre de Cristo 
a los ojos del pueblo. Los textos bíblicos a que nos referimos 
son los siguientes: : 

1) Lc 1,34: «(Pero María dijo al ángel: ¿Cómo se hará 
esto, puesto que yo no conozco varón?» María demuestra así 
su incredulidad en el mensaje del ángel 35. 

Respuesta: Nuestra Señora sabe, por una parte, que su 
voto de virginidad es la expresión de la voluntad de Dios so- 
bre ella, y, por otra, piensa que el mensaje del ángel quiere 
decir que el Niño tendrá a José por padre. No hay conflicto 
entre su voluntad y la voluntad de Dios, sino entre una volun- 
tad divina antecedente, que aprobaba su virginidad, y la ma- 
nifestación de una segunda voluntad de Dios a través. de Ga- 
briel, que le revela un plan aparentemente incompatible con 
un estado de virginidad. María está perpleja sobre el modo de 
reconciliar ambos planes y, no deseando contradecir la volun- 
tad de Dios, pregunta qué es lo que debe hacer 26, 

2) Le 2,35: «Y una espada traspasará tu alma». Orígenes, 
con San Cirilo de Alejandría y otros, interpreta la espada como 
símbolo de la incertidumbre de la incredulidad y del escán- 
dalo que sufrió María al pie de la cruz. 

Respuesta: No hay datos para tal interpretación ni en la 
Escritura ni en las enseñanzas de la tradición. La espada de 
dolor, vista a la luz de su permanencia cerca de la cruz, revela 
su compasión y su corredención. La pasión de Cristo y la com- 

= Los Padres y escritores primitivos contienen en sus escritos este error. 
1) Tertuliano dice que María, por un tiempo muy corto, falló en creer en Cristo. 
Con «los hermanos de Jesús», María no cree en El, y esto repercutió en la fe de 
Marta y María» (De Carne Christi 7: ML 2,766). 2) San Basilio, Epistola 260,9: 
MG 22,965. 33 San Juan Crisóstomo parece pensar que la segura afirmación de 
Nuestra Seívara en Jas bodas de Caní fue un acto de vanagloria (Homilia 44 
in Matthaewma: NG 57,463). 4) Máximo de Turín: Homilia in Epiphania Domini 1: 
ML 57. San Cirilo de Alejandría interpreta el dolor de la espada como el escán- 
dolo que Nuestra Señora experimentó en el Calvario (In Joannem 19,25: MG 
74,661). Ort:zenes dice que el dolor de la espada Jue la duda y el escándalo del 
choque de Ea fe de María durante la pasión ¿In Le homil. 17: MG 13,1845). 
Ct. Biblica 29 (1918) 226. Este influyó extraordinariamente en los escritores de 
su tiempo. 

* Harvxack. Zu Le 1,34-33: Zeitselorift fúr die neutestamentliche Wissen- 
sehaft uud die Icunde der dilteren Kirehe 2 (1910) 55. Hace un paralelo entre 
he ida 1,18. Pero hay ana gran diferencia entre los dos pasujes. Zacarias 
dudó de qadabras delo ngel y pidió una señal para ercer. De aquí el castigo 
que se sigui, Maria cree, y solamente ha quiere que canso habrá de seguirse para 
su cumpliaiento (ScÁánuz, 0, q27 2.6 disp. sect 3K Zacurias preguntó: ¿Cómo 
podré con esto? Mirta ¿Cómo se llará? 


* (Lib Jafos, S.L, Nole d'Poriture Sainte: Nouvelle Revue TVhéologique 
> al ñ esas ica inte rnretó Tas pala 
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pasión de María forman una unidad que revelan su destino de 
asociación y comunión con el Cristo moribundo. La palabra 
griega que significa espada, pouyala, nunca se usa con el sig- 
nificado de «duda» 27, ni siquiera simboliza inquietud o de- 
sazón 28. Su sentido metafórico real y verdadero es profundo 
dolor 29, 

3) Lc 2,44: Al perder al niño Jesús, María fue: a) negli- 
gente; b) se entregó demasiado al dolor; c) se turbó de un modo 
excesivo, según lo demuestran las palabras que dijo a Jesús. 

Respuesta: a) Los padres de Jesús abandonaron Jerusa- 
lén con otros peregrinos de Galilea el día tercero de la solem- 
nidad pascual, Los niños mayores podían unirse libremente a 
cualquiera de los distintos grupos que se formaban. María y 
José, por tanto, no estaban preocupados por el paradero de 
Jesús, porque creían que iba con la caravana y, por consiguien- 
te, fueron viajando solos todo un día. Por la noche, al darse 
cuenta de que Jesús no estaba entre los amigos y parientes, 
sufrieron un gran disgusto, y por la mañana salieron a bus- 
carle 30, 

b) Era matural su ansiedad de madre. María amaba a su 
Hijo con el amor tierno de un alma purísima, y, si su dolor fue 
muy profundo, no fue en ningún modo desordenado. 

c) Las pu de María: «Hijo, ¿por qué has hecho esto 
con nosotros?», expresan no tanto impaciencia como amor, 
dolor de madre y autoridad maternal. La respuesta de Jesús 
no es un reproche, puesto que sus padres no eran culpables; 
es más bien la respuesta de un maestro que quiere darles a 
entender que su:sujeción debe estar siempre condicionada por 
la voluntad del Padre en aquello que se refiere a su papel me- 
siánico. María no se oponía de ninguna manera a esta voluntad, 
pero incluso, aunque supiera de un modo general que Jesús 
debía ocuparse de las cosas de su Padre, pudo muy bien igno- 
rar el tiempo, el lugar y el modo de esta realización 3. 


"€. Estrus, AU nOnEs in praecipua ac difficiliora S. Secripturae loca 
(Antwerpiae 1652) p.34 

1% T. Zann, Das oaagelium des Lucas (1.eipzig 1813) p.157. 

»” Y. BAUER, Worterbuch zu N. T. (Berlin 1937) p.294; ZoreLL, Novi Testamen- 
ti lexicon graecum (París 1931). Hace notar también que el texto dice BideúoEeTral, 
cuya interpretación no merece un golpe que la hiriese, sino que recorriese tedo 
el canino, produciendo ciertamente la muerte, hasta el punto que, en relación 
coa el dolor, se interpretase la muerte. CL TT. Gartus, S. L, De sensu verborum 
Le. corumque momento mariofogico: Bibliva 29 (1918) 220-230. 

Foxck, S. L, Deodennis inter doctores: Verbam Demiui 2 (1922) 21. 

CL AB, BAnTMAN=S, Christus ein Geqguer des Marierduilus? (Ereiburg 1909) 
pA7-32; Maria un L ichle des (Faubens und der Promunigkeid (Paderborn 1022) 
23-126; LaGranor, 2 Eovangile selon saint Luc (París 1948) p.94. Sobre la 
interpretación del «oficio de su padres, ef. E Pienos, Nules on the TFrastatian 
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4) Jn 2,4: «¿Qué quieres que haga yo, mujer? Todavía no 
ha llegado mi hora». Literalmente: ¿¿Qué nos va a ti y a mi?» 
El tono de la respuesta parece que es de reproche y una 
admisión implícita de que la petición de su Madre era in- 
oportuna. 

Respuesta: Nuestro Señor usa la palabra «mujer» en seis 
lugares diferentes, y en todos quiere decir lo mismo que en 
este texto. Se usa en frases en las que Cristo se compadece, 
cura, consuela, afirma o alaba, pero nunca en sentido de re- 
proche 32, Tantc en griego como en semítico, no indica fami- 
liaridad, sino un modo de dirigirse honroso, lleno de senti- 
mientos de piedad y amor filial, como está claro cuando lo usa 
al pie de la cruz 33. 

Las palabras «¿Qué nos va a ti o a mí?» se han de tomar en 
un sentido bíblico, no moderno. La frase no quiere dectr: ¿Qué 
nos importa?; ni tampoco: ¿Qué tienes en contra mía? En to- 
dos los pasajes bíblicos donde se encuentra expresa, según el 
contexto, una mayor o menor divergencia de punto de vista 
entre las distintas partes. Podemos traducir estas palabras, con 
Ceuppens *4, de este modo: ¿Qué tenemos tú y yo en común? 
La respuesta debe ser negativa, y, por tanto, es una negación 
condicionada, puesto que Nuestro Señor añade inmediatamen- 
te: «¿Mi hora no ha llegado todavía». No había llegado la hora 
de empezar su Obra mesiánica, su carrera pública, el momento 
de probar con sus milagros que era el Hijo de Dios. Esta hora 
debería reservarse para más tarde. María confía en obtener res- 
puesta favorable a su petición, y así dice a los criados: «Haced 
lo que El os diga». Está muy claro, pues, que Jesús no hizo 
a su Madre ningún reproche nu le negó su petición, sino más 
bien demostró que solamente una petición de su Madre es para 
El algo de capital importancia. 

5) Mt 12,43: «¿Quién es mi madre y quiénes son mis her- 
manos?» Al comentar este texto, primero San Jerónimo y más 
tarde los reformadores, se dice que Nuestra Señora demostró 
un sentimiento de vanidad en presencia del pueblo, y las pa- 
labras de Nuestro Señor son una corrección. 

Respuesta: Esta es una afirmación completamente gratuita, 


1 1. Powrx, €. )., Quid miti et tbi, mulier? nandum venidhora mea: Verbum 
Domini 2 (1922) 120: PY. GAchtTER, Maria in Kana: Zeitsetuift ur Lialholische 
Vhieodlogie 77 41931) 391-112: E Zotit, Quid mihi cto t1b1, auitier?: Marianula 8 
(19 15) 3-13: E Di Cristo Ru, Che significa «quid nui et tibis: Scuola Cabtolica 
TA OA) 187-142; Y, Vasutrernia, Ade nozze dí Cana: Mirian 10 (19453) 72; 
( Roscrin 0. S. Me, La vita di Maria (Roma 1945) p.245. 
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como lo demuestra un estudio detallado del contexto. María es 
su Madre y quiere estar cerca de El, como lo estuvo en el Cal- 
vario, El verdadero significado de las palabras es que Cristo 
no debe descuidar el cumplimiento de la misién para la que 
ha venido al mundo y, por tanto, debe dar ejemplo de comple- 
to desprendimiento en favor de los intereses de su Padre. Re- 
cordemos las palabras de San Lucas 2,44, en las que se refiere 
a los tasuntos de su Padre». La afinidad espiritual es superior 
a los lazos naturales. Pero su Madre debe contarse entre aque- 
llas personas que le estaban unidas espiritualmente 35, El texto 
de San Marcos 3,21 mo nos autoriza a as2gurar que María opi- 
naba con otros que Jesús «se había vuelto loco», puesto que 
no es cierto que las palabras griegas ol Traf autoÚ necesarla- 
mente significan parientes o amigos 36; y aun si lo entendemos 
así, no es cierto que las personas a las que se refiere sean las 
mismas que la ¿madre y los hermanos» del verso 31 37, De to- 
dos modos, admitimos el hecho de que su Madre estuviera 
preocupada, pero no encontramos ninguna indicación, por pe- 
queña que sea, de un deseo de aprovecharse de su condición 
de Madre para recibir la adulación del pueblo. 

Resumimos diciendo, como contestación a los Padres que 
atribuyen a Nuestra Señora pecado venial o imperfección: 
a) Que no hablan como testigos de una tradición, sino que 
presentan explicaciones potenciales para resolver uma dificul- 
tad exegética. b) Que no interpretan un texto común. c) Que 
no hablan del pecado en un sentido estricto de la palabra, sino 
más bien se refieren a fragilidades femeninas 38, 


TRADICION 


a) En los primeros cuatro siglos encontramos la tradición 
de la impecabilidad de María en un estado implícito, conteni- 
da especialmente en la doctrina de que María es la segunda 
Eva. Se la compara también con la Iglesia, y de ambas se dice 
que están sin mancha ni arruga (Eph 5,27); es decir, sin pecado 
y toda santa. En la liturgia oriental, que, según parece, se em- 


35 Cf. F. FrrepEL, S. M., The Mariology of Cardinal Newman (N. Y. 1928) 
p.251-282; M. ScuEEBEN, Mariology; J. DE ALDAMA, S. L, Sacrae Theoloyiae 
Sununa p.365-366. 

“ La Sainte Fible, de L. Piror- A. CLAMER, v.0, Hbunaglle seton S. Murc p.438- 
439. EHtérmino griego ¿¿otn, tomado de la Vulgata, ha sido interpretado como 
loca, pero la verdadera interprotación es eostuvo cerca de El». 

FJ, STEINMUUELLER, Exegelical Notes: Yhe Catholic Biblical Quarterly 4 
(1942) 354-359. 
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zú con Santiago y fue confirmada por el sexto concilio ecu- 
ménico, se habla de Nuestra Señora con las palabras ¿purísima, 
inmaculada y por todos conceptos irreprochable» 39, 

La Tradición se hace explícita con San Efrén el sirio. Sus 
obras, tanto las auténticas como las atribuidas, están llenas de 
textos que alaban la impecabilidad de María: «No hay en ti, 
Señor, falta, y en tu Madre no hay mancha» 40. Es ciásico un 
texto de San Agustín, tan universal que excluye de la Santísi- 
ma Virgen todo pecado de cualquiér clase. En la controversia 
con Pelagio, que había apelado a los santos de la ley antigua 
como ejemplo de impecabilidad, San Agustín afirma enfática- 
mente que todos los santos deben decir a una sola voz que to- 
dos han pasado por la vergúenza del pecado, y sigue el Santo: 
ta excepción de la Virgen María, de la cual, por respeto al 
Señor, no puedo dudar, ni por un momento, sobre materia de 
pecado» 41, 

b) El segundo período comprende desde el siglo v al xr1r. 
Este período revela una profesión explícita de fe en la inmuni- 
dad de María de todo pecado y durante toda su vida. También 
nos encontramos con una interpretación más exacta de los tex- 
tos de la Escritura que en los siglos 111 y rv habían ofrecido 
alguna dificultad con respecto a esta doctrina. 

La santificación o purificación de Nuestra Señora, que, se- 
gún algunos autores, tuvo lugar en el momento de la encar- 
nación, no fue para librarla del pecado actual, sino para ex- 
tinguir completamente la concupiscencia (fomes peccati), a la 
que hasta entonces solamente había estado sujeta (ligata). San 
León Magno y San Juan Damasceno * se refieren a la acción 
purificadora del Espíritu Santo en su alma en el momento de 
la encarnación 43, Estas palabras deben interpretarse a la luz 
de las enseñanzas generales de los escritores de este período, 
y significan que, antes de la concepción de Cristo, María no 


* J. D. Maxst, Sacrorum Conciliorum nova el amplissima collectio vol.2. 
(Florencia 1775) can.32 col.958. La universal tradición de las iglesias orientales 
atribuvó esta liturgia a Santiago, en la que había muchas oraciones e invocacio- 
nes a Nuestra Señora. La liturgia jacobina tiene la siguiente oración: «El Padre 
envió al Verbo..., y Gabriel, como un esposo, sembró el seno de María, que, como 
buena tierra, recibió...+ (J. COMPER, 4 Harudbook of Liturgies [Edimburgo 1898] 
p-1-0. 

Y Carmina Nisibena, ed. BickeL (Leipzig 1866) p.28-29. San Ambrosio des- 
cribe cómo ka dolo, la llenó de gracia, con una intezridad que incluyó la ausen- 
cia de pecado ff positla da Ps. 118 serm 22 n.3(04 ML 15,152. 

8 Pe nedura  gradia 36 nA42: ML 44267. La opinion de San Agustin do- 
nue en tota la tradición. CL Le Bacnerer, art, Marie-Laumaculee Conceplion: 

YO 32 10-I75. 

312 Serim. 22: ML 54.196; De fide orthodoxa 1,3: MG 94,986; In dormit. B. Ma- 

rio 1 i 1.3 MG 96.704 
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estaba libre de la concupiscencia desordenada in actu primo, 
un hábito o tendencia que de sí mismo inclina al inal y retrae 
de la práctica de las virtudes. Sin embargo, este hábito estaba 
sujeto y no aparecía en actos contrarios a la recta razón. Des- 
pués de la concepción del Salvador se vio enteramente libre 
de esta tendencia o esencia de concupiscencia. 

A principios del siglo x11, Eadmero e Hildeberto de Mans 
afirman explícitamente que María estuvo libre de toda mancha 
en cuerpo y en alma durante toda su vida 4, En una carta a 
los monjes de Lyón, San Bernardo escribe que María tuvo un 
privilegio que no se concedió a ninguna otra criatura, el de 
estar exenta de toda mancha tanto en el cuerpo como en el 
alma durante toda su vida 4, 

c) En el período que se extiende del siglo x111 al xv1 exis- 
te un intento de determinar el principio inmediato o la causa 
de la impecabilidad y limpieza de María. Para San Alberto 
Magno, este principio es la plenitud de gracia 46, Santo Tomás 
de Aquino no está de acuerdo, y sostiene que es preciso supo- 
ner una asistencia especial de la Providencia para que la Virgen 
pudiera mantenerse libre de la ocasión de pecado y para in- 
clinar su voluntad en dirección del bien moral. Su razón es 
que la voluntad humana no está suficientemente confirmada 
en el bien antes de gozar de la visión beatífica 47. En esta vida 
no se da a nadie esta visión de un modo permanente, salvo en 
el caso del privilegio concedido a la sagrada humanidad de 
Cristo. La abundancia de gracia, dice, hace difícil la comisión 
de un pecado a causa de las virtudes infusas, que dan al alma 
una fuerte inclinación al acto de amor de Dios, y al estado 
constante de contemplación, que aleja al alma del pecado %, 
Pero, antes de la encarnación, esta gracia concedida a la San- 
tísima Virgen, aunque contribuyó a la supresión de actos des- 
ordenados que se anticipan a la actuación de la razón, no hizo 

“ De excellentia B. Y. Mariac 3: ML 159,560; HiLDERBERT, Serm. 69: ML 
171,677. 
+* San BERNARDO, Fpist. 147,5: ML 182,334; Ricarpo DE San Vicror, 
plicatio in Cant. Canlicorum 26,29: ML 116,482 y 416; De Emmanuele libri 
duo 1: ML 196,660. : 

1 Mariale q.131, en Opera omnia (Paris 1898) vol.20 p.91; A. pe HALES, 
Summa Theologiae (Venecia 1575) p.3.2 q.8-9 m.3 2.2 p.32. San Buenaventura 
sostiene que Nuestra Señora fue libre de pecado en el momento de la encarna- 
ción, y da la razón de que la que había de guardar Ja fuente de la gracia debió 
revibir el más alto grado de sobrenabiraleza y no podía tener la más remota po- 
sibilidad de pecado. María, como Madre de Dios, entró en contacto directo con 
la persona do ina y con hi sagrada himanidad de su lio. y recibió la plenitud 
de gracka, la confirmó en el bien, al extinguir da coneupiscencia en ella 
De Pusrificatione 13. V. Mo serm.1 (MX GSlabhi Jn 3 Sent 43 ple q2 qe 
CL. Caretas, O. E M.,, Mariotoyia S. Bonaverdurae lona 1941) n.130. Camo 
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imposibilidad de pecar y la santidad sobre dos Áánereles 
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imposibles los movimientos del apetito sensitivo 49, La Virgen 
necesitó, además de la gracia, una protección especial de Dios 
para mantener a raya la concupiscencia, es decir, para evitar 
que surgieran actos desordenados. Después de la encarnación 
recibió María la plenitud de gracia, que la confirmó en el bien 
por la completa extinción de la concupiscencia y por el don 
de la perfecta perseverancia, por medio de una asistencia es- 
pecial de la Providencia divina 50, 

d) Después de la declaración del concilio de Trento sobre 
la perfecta inmunidad de María del pecado actual, la discusión 
teológica se centra principalmente en la búsqueda de solucio- 
nes a las objeciones de los protestantes. Se destaca, en este 
campo, San Pedro Canisio, que escribió su monumental Opus 
Marianum, dirigido contra los centuriadores de Magdeburgo 5!, 
En el libro primero estudia la niñez y la vida limpísima de 
María, y en el cuarto examina e interpreta de un modo orto- 
doxo varios textos de los Evangelios, los llamados loci commu- 
nes de los protestantes, tales como las palabras del Señor a su 
Madre en el templo y en las bodas de Caná 32, En defensa de 
la mariología tradicional hace un estudio maestro de la antí- 
tesis patrística de las dos Evas 53, 

Suárez tiene el gran mérito de haber estudiado por prime- 
ra vez sistemáticamente y de haber usado el método escolástico 
en el desarrollo de la doctrina de la maternidad de Nuestra 
Señora con todas sus eminentes prerrogativas. En sus Dispu- 
tationes de mysteriis vitae Christi nos ha dado una teología ma- 
riana, en el sentido más estricto de la palabra, en la que se 
expone de un modo brillante no sólo la limpieza de pecado 
de María, sino también su impecabilidad 5, La raíz principal 
de la impecabilidad de María, en opinión de estos teólogos, 
es la ausemcia de concupiscencia, la plenitud de gracia, una 


4 S. Th. 3 q.27 a4 ad 9. 

* Contra gentiles 13 c.155. El dogma de la Inmaculada Concepción deja 
claro que María estuvo libre de concupiscencia ín actu primo el secundo, desde 
el primer instante de su existencia. y 

% Opns Marianum, De Maria Virgine incomparabile el Dei Genitrice sa- 
erosancta libri quinque, Secundus Commentariorum de verbi Dei corrupielis (In- 
golstadt 1583) 1.1 c.10; L4 c.1: vol,2 p.73.386 

$2 BovrassÉ, Summa aurea de laudibus Bealissimae Virginis Martae voL8 


col,1210, Cf. O, BRiUNSBERGER, B. Petri Canisit Societatis Jesu epistoso el 
acta (Eribu Br. 1806-1923) S vols, vol7 p.392. 
Scu Me. 0,4SS. 
3 Opera la val,19 (Carisiós 1860. Cf Maxatri-Boxamv, O, P., Malfer- 
nité divine e. Eacarnation (Paris 1049) 9.1753 J. BDovra, S. L, Suárez Muriilogo: 


Estudios Mebesiásticos 22 (1948) 311-337. Otru de los teólogos miarianos más 
importantes de este periodo es San Lorenzo de Brindisi. Su Mariate desarrolla 
los principios funduunentales de mariología, mientras que en sa Laulheranismi 
1 ¿3 vols. d traza la génesis histórico-doctrinal del Iinteranismo ¿Opera 
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protección especial de la Providencia divina y una corriente 
constante de gracias eficaces que mantuvo sus facultades libres 
de toda falta.  * 

Fl movimiento mariano nacido en este perlodo continúa 
avanzando. Basado en una exposición más correcta de la teo- 
logía de Cristo y de su Iglesia, nos presenta a María, la Madre 
de Dios, tan limpia y perfectamente santa como el Cuerpo 
místico, 


PRUEBA TEOLOGICA 


1) Santo Tomás da como razón fundamental para este 
privilegto la siguiente: «Dios prepara y dispone a los que El 
ha elegido con un propósito especial, de tal modo que los hace 
capaces de llevar a cabo la tarea para la que han sido elegidos» 
(3 q.27 a.4). Ahora bien, Dios había elegido a María para 
que fuera la Madre de su Hijo. Si en algún momento hubiera 
estado bajo el dominio del pecado, sería poco digna de su alta 
misión, y de aquí deducimos que Dios tuvo que darle gracia 
suficiente para que fuera digna Madre de Jesús. 

2) Si ella es la Madre de Dios, entonces tpor el honor del 
Señor» debió ser absolutamente pura, puesto que la deshonra 
de los padres se refleja en la deshonra de los hijos. Santo To- 
más hace notar que el Verbo, que es Sabiduría y Luz, sólo 
pudo encarnar en un seno sin pecado (3 q.27 a.4). 

3) María fue elegida por Dios para estar asociada con Cris- 
to en la obra de la redención. Ahora bien, el pecado, ciertá- 
mente, no contribuye a la mediación corredentora, y todavia 
menos tiene un valor satisfactorio. 

4) Donde no ha habido pecado mortal no puede haber 
pecado venial, puesto que éste nace de una rebeldía del apetito 
sensitivo contra la razón, mientras que el primero es una pro- 
testa de la razón contra Dios. Ahora bien, el apetito sensitivo 
está perfectamente sujeto a la razón mientras la razón perma- 
nece unida a Dios. Por tanto, el primer pecado de Adán y 
Eva tuvo necesariamente que ser mortal, y es absurdo admitir 
ni siquiera la posibilidad de pecado mortal en la Madre de 
Dios, de donde se deduce que estuvo libre de pecado venial. 

Esta inmunidad de todo pecado mortal al debida segura- 
mente a la posesión de un altísimo erado de eracia habitual 
y de caridad, que da al alma una fuerte inclinación al acto de 
amor de Dios, mientras la libra de la atracción del pecado. 
La inmunidad de pecado de Ninsotea Soñar 02 
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vina Providencia que, por medio de auxilios actuales y especia- 
les, produjera en ella un estado de alma dispuesto y generoso. 
La Virgen fue de este modo confirmada en el bien y se hizo 
incapaz de cometer pecado alguno. De esta forma, aunque 
nuestros primeros padres, en estado de justicia original, fuc- 
ron incapaces de pecar ventalmente, pudieron cometer pecado 
inortal, porque no estaban confirmados en gracia. 

Existen tres razones que se desprenden, en último caso, 
de su dignidad como Madre de Dios, y que demuestran no 
solamente su impecabilidad de facto, sino también su absoluta 
imposibilidad de pecar: 1) la extinción de la concupiscencia; 
en cuanto a su esencia; 2) la abundancia de gracia; y 3) una 
asistencia especial de la providencia de Dios *5, 


LA VIRGEN NO COMETIO IMPERFECCION 


Discuten los teólogos si existe una distinción real entre im- 
perfección moral positiva y pecado venial. La opinión más pro- 
bable declara que'la imperfección difiere del pecado venial en 
que éste, por ser un acto desordenado, no puede ordenarse a 
la caridad, mientras que la imperfección es moralmente un 
acto bueno que puede ordenarse a ese fin, aunque le falte una 
cierta perfección 36, Lo que se ha dicho sobre la inmunidad 
de María de pecado venial puede también decirse de la falta 
de imperfección en María. «La respuesta que se suele dar a 
este problema—dice Garrigou-Lagrange—es que no existió 
ninguna imperfección, ni siquiera pequeñísima, que fuera vo- 
luntaria, en las vidas de Jesús y María, puesto que nunca ce- 
saron de tener una obediencia inmediata a cualquier inspira- 
ción divina aun de consejo» 37. 

s“ Cf. Santo Tomás, Scriptum super Sententias 1.3 d.3 q.1 a.2 soL2. 

$6 GARRIGOU-LAGRANGE, Christian perfection ond Contemplation (St. “Louis, 
Mo., 1944) p.430. Cf. A. ScnELLINCKx, Aufour du probleme de Pimperfection 
morale: E olencrides Theologicae Lovanienses 4 (10: 2) 195-207. Para la nega- 
ción, cf. E. RANWEZ, Péché veniel el imperfection: ibid. 3 (1926) 177-200; HuGHeE- 
NY, Imperfection: DTC 7,1236; PRUMMER, Manuale Thcologiae Moratis vol.1 


(Eriburgi im Br. 1915) y. Sí. 
3 GARRIGOU-LAGRANGE, The Mother of the Saviour p.75. 
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EL SANTO NOMBRE DE MARIA 
Por Ricnaro KuGELMAN, €. P., S. T. L,, S. S. L. 


La etimología y el significado del nombre de María ha fas- 
cinado a sus hijos espirituales desde tiempos de los Santos Pa- 
dres. Muchos de los títulos con los que los cristianos alaban a 
María tienen su origen en las especulaciones que se hicieron 
sobre este nombre desde los primeros tiempos. La historia del 
significado del nombre de María provee al estudioso de abun- 
dante material para hacer la historia de la devoción mariana 1, 

Habrá quien piense que un estudio de este tipo es una pér- 
dida de tiempo o por lo menos un entretenimiento inútil, aun- 
que piadoso. Después de todo, los nombres no son sino dis- 
tintivos que nos permiten diferenciar una persona de otra. El 
lugar que los individuos ocupan en la historia no está deter- 
minado por el nombre que unos padres amantes de aquel hijo 
le dieran al nacer, sino por su carácter y actividades. Este pun- 
to de vista estaría justificado si no se tratara de Nuestra Seño- 
ra, la Mujer victoriosa de la profecía bíblica, la Madre de Dios 
nuestro Salvador. 

Leyendo la Biblia, aunque sea de un modo superficial, es 
fácil darse cuenta de la importancia que los hebreos daban al 
significado de los nombres. Se creía que existía una relación 
íntima entre el nombre y la persona que lo llevaba, y así los 
hebreos usaban los nombres en este sentido, casi como un 
equivalente de la personalidad, el carácter o la naturaleza de 
la persona o cosa nombrada. Veamos como confirmación de 
lo dicho cómo los profetas, cuando querían expresar con ener- 
gía el carácter de una persona o de un lugar, decían que «su 
nombre será tal» o «será llamado de esta manera». Isaías nos 
indica la personalidad y dignidad del futuro Mesías dicién- 
donos que será llamado Emmanuel (Dios con nosotros) (Is y, 


2 C£ la monografía Voruvort de O. BANDEXUEWER, Der Name Maria, Bb 
blische Studien vol1 p.1-161 (Freiburg im l3reisgau, Herder, 1896). Con pa- 
ciencia, Bardenhewer recogió y criticó todas las etimologá: Sl propuestas acerca 
del noutbre de Muria por Philo a pbrincinios del helo viso 4 
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14; 9,6). La nueva Jerusalén, nos dice Ezequiel, llevará el 
nombre de Yahweh Shamah (Dios está aquí) (Ez 48,35) 2. 

Los contemporáneos de Nuestra Señora habían heredado 
la cultura y también los conceptos del Antiguo Testamento, 
y por ello no es sorprendente que esta idea hebrea de la rela- 
ción existente entre el nombre y la persona se diera también 
entre los personajes del Nuevo Testamento. Para expresar la 
fe en la misión o en la persona de Jesucristo, se dice simple- 
mente «en su nombre», como vemos en San Juan 1,12 y 2,23. 
En los Hechos de los Apóstoles, les nombres (6vóyata) susti- 
tuyen a la idea de persona. 

Cuando Dios habla a los hombres a través de otros hom- 
bres se acomoda al modo de pensar y hablar tanto del que ha- 
bla como de los que escuchan. La misión de los héroes en la 
historia de la salvación se indica, tanto en el Antiguo como 
en el Nuevo Testamento, por medio de los nombres que Dios 
da a cada uno (véanse ejemplos en Gen 17,5; 17,15; 35,10). El 
ángel dice a Zacarías que el niño que había de nacer de Isabel 
debía recibir el nombre de Juan, ¿Yahvé es propicio» (Lc 1,13). 
A José se le manda poner al hijo de María el nombre de Jesús, 
«Yahvé salvador», porque ¿El salvará a su pueblo de sus peca- 
dos» (Mt 1,20.21). Nuestro Señor indica el lugar que ocupará 
en la Iglesia el Príncipe de los Apóstoles, cambiando su nom- 
bre por el de Pedro (Cefas), que quiere deciz «Roca» (Tn 1,42; 
Mt 16,18). Por lo tanto, podemos deducir, como dice San Lo- 
renzo de Brindisi, que tsería equivocado pensar que este nombre 
glorioso de María no está lleno de misterios o que no está di- 
vinamente inspirado, como lo estuvieron los de Jesús y Juan 
Bautista» 3. 

No es necesario, como decía San Pedro Canisio, que exis- 
tiera una revelación especial a los padres de la Virgen para dar 
a ésta el nombre de María, como existió para el nombre de Je- 
sús (Mt 1,20) %. Fue bastante que los padres de Nuestra Seño- 
ra llamaran a su hija María 5, inspirados por Dios de un modo 
natural, del que ellos posiblemente no se darian cuenta. 

* Muchos ejemplos se podrian citar, Cf. el artículo Name de G. B. Gray 
HMasrixes, Dictionary of the Bible voL3 p. 178-481; también Nom de 1L Le- 
SÉTRE, Dictiornroire de la Bible, Vigouroux, vol. col. 1669-1677. 

2 La tesis expresada anteriormente por Rosehint es común a los nuaciólogos: 
Marias nomen ab acterno, ab ipso Deo, praetinitum fut, Liuquéaa capressivuna 
dignitatis ad cuota priedestinala luile (o. pS. ELM, Scaereos, Murio- 
logy vell p.6; 63 Merrernaca, O, P., Marivioia (Paris Descles, 1939) p.103. 
CL San Lonesxzo be Brixvbist, Marial (Palavii 1928) p. 177. 

+ San Pipo Cantisióo, De María Y irgiae Incomparabili el Dei Genetrice 


Sacrosaneta libri quirnque (Tawrini 19310) p.l, 
3 EL Rosonaint, 0.0, 1.38, 
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Marío es nombre propio femenino con el que sólo se había 
llamado una persona en el Antiguo Testamento, la hermana 
de Moisés y de Aarón (Ex 15,20; Num 12,1-5.10.15; 20,1; 
Mich 6,4)*. En el texto masorético, este nombre sc escribe 
Miryám. La versión de Jos Setenta lo da como Mariám (Mapidy). 
El cambio'en la primcra vocal representa probablemente la 
pronunciación corriente, la del arameo, que se hablaba en Pa- 
lestina durante los dos siglos anteriores al nacimiento de Cris- 
to ?. En el texto de la Vulgata, el nombre se ha convertido en 
el de María. 

Al considerar la importancia de la profetisa María en la 
historia del Exodo, parece extraño que los hebreos del Antiguo 
Testamento no la honraran poniendo este nombre a sus hijas. 
Pero veamos cómo la hermana de Moisés no es la única que 
sufrió este aislamiento. Los nombres de Abrahán, Isaac, Jacob, 
Moisés y Aarón no volvieron a repetirse tampoco, según pa- 
rece a causa del respeto que inspiraba al pueblo el nombre 
de los héroes de la Biblia. Algo parecido inspira a los cristia- 
nos el nombre de Jesús, por lo cual (a excepción de los católi- 
cos de habla española) no ponen este nombre a sus hijos. 
Tampoco los cristianos de los primeros tiempos llamaron a 
sus hijas María 8. 

En los tiempos del Nuevo Testamento se modificó un tan- 
to esta actitud. Los contemporáneos de Nuestra Señora hon- 
raron a los grandes hombres de su historia llamando a sus hi- 
jos con los mismos nombres. Quizá también querían demos- 
trar así su gran esperanza en la proximidad de la era mesiánica. 
Ya en el Nuevo Testamento encontramos varias veces el nom- 
bre de Jacob (Santiago) y de María. 

En el texto griego del Nuevo Testamento, en la versión 
de los Setenta, la forma del nombre de la Santísima Virgen es 
la del nombre de la hermana de Moisés Mariám (Mt 13,55; 
Lc 1,27.30.34.38.39.46.56; 2,5.16.34; Act 1,14). Sólo hay aquí 

* El texto masorútico (1.* p., 4,17) menciona a Miryam como descendiente 
de Ysra de Judá. 131 texto es falso. Los LXX, en lugar de este Miryám, un hijo 
de Jefté llamado VMarán, de acuerde con ta mayoria de los códices y prelerido 
por Ralphs; e Maión, de acuerdo con el Vaticano y Alejaudrino, preterido por 
swele, o M , de ucuerdo con el Colberto Sarravianus y Windobonensis, 
preferido por Lagarde. Es cierto que en el Antiguo Testamento sóle uparece 
el ombre de Mara Hevade por la hermana de Moisés. 

7 La forma ¿Farga del nombre de María Jue Marygám. Cf. STRACK-BILLER- 
BECK, Kormmenter ción Nenen Testament aus Talmud und Midrash vol1 p.36. 


* No está claro que ninguna mujer cristiana de los primitiv os tiempos del 
eristo nismo Homero Via Ca y nar Es rrrcara 7 


El santo nombre de Marta 889 


una excepción. Ediciones más críticas del texto (Tischendorf, 
Westcott-Hort, Merk y Bover) lo interpretan, con la autoridad 
del códice Vaticano y del códice de Baeza, Marta, en Le 2,19. 
Cuando el nombre de Nuestra Señora no es indeclinable apare- 
ce expresado en los casos oblicuos Maplas y Maple, y en una 
ocasión Maplav en acusativo (Mt 1,20). La forma María se em- 
plea para la Magdalena y para María la madre de Santiago y 
Cleofás (Mt 26,56; Mc 15,47; 16,1 y 9; Lc 8,2; 24,10; Jn 19,25; 
20,1). La hermana de Lázaro recibe el nombre de Mariám 
tanto en el evangelio de San Lucas como en el de San Juan 
(Lc 10,39.42; Jn 11,2.19.20, etc.). En una ocasión aparece en 
el evangelio de San Juan el nombre Mariám para la Magdale- 
na (Jn 20,16; y quizá también en 20,18). Josefo usa la forma 
Mapiápun tanto cuando se refiere a la hermana de Moisés como 
cuando habla de las mujeres de la familia de Herodes que lle- 
varon este nombre (Ant. Jud. 11 9,4; MI 2,4; IV 4,6). 

W. Smith (A Dictionary of de Bible vol.2 [Londres 1853] 
p.255) opina que María es una forma distinta, apocopada, de 
un nombre arcaico, Mariám, algo así como lo es Natán, deri- 
vado de Jonatán. En general, los autores coinciden en decir 
que María es sencillamente la forma helenizada de la palabra 
semítica Maryám. María es una forma griega femenina regular 
de la primera declinación. El vocablo Mariamme de Josefo ha 
sido denominado una +traducción elegante» 2. Es muy posible 
que Mateo y Marcos, al reservar la forma semitica Mariám 
solamente para Nuestra Señora, trataran de distinguirla aun de 
los nombres de las demás mujeres, insinuando así que ella es la 
Miryam de la gran revelación que fue prefigurada y prometida 
en el Exodo 10. La Vulgata admite sólo el nombre María tanto 
en el Antiguo como en el Nuevo Testamento. 


ETIMOLOGIA DEL NOMBRE DE MARIA 


No se ha encontrado argumento convincente contra la afir- 
mación de que Miryam es la más antigua y probablemente la 
formal original del nombre de María (texto masorético). Esta 
opinión es la más extendida, pero los autores, en cambio, no 
están de acuerdo en cuanto al sienificado del nombre. Existen 
más de 7o etimolosías, y solamente la lista de Bardenhewer 
(1883) contaba 67 (1. Esta contusa variedad se debe a que no se 


* CL DerssMaxs, Urceschiechte p.22, cilado por MoviToN-Mn.LIGAN, The 
Vocabulary of the Greek Neto Testament diastrated from the Papyri and Other 
. . a, y mi ES +. 1. 1.49 e A Ls tó. , 
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sabe de elerto el origen del nombre, ni siquiera a qué lengua 
pertenece. También se debe a la confusión originada por pre- 
dicadores piadosos, que Quieren ver en el nombre de María 
reflejados sus privilegios. Algunos lo hacen nacer del egipcio, 
otros del sirlaco, y la mayoría de los autores han dado por su- 
puesto que procede del hebreo... En los tiempos antiguos y 
durante la Edad Media, los autores concluyeron que la palabra 
era compuesta, derivada de dos raices hebreas. En la actuali- 
dad se cree que se trata de un nombre simple, no compuesto !!, 


LOS CUATRO PRIMEROS SIGLOS 


El primero que se preocupó de escribir sobre el significado 
del nombre de María fue Filón (t 50), el sabio judío alejandri- 
no. Al considerar las palabras del Exodo 2,4, con las que se 
describe a María la hermana de Moisés «de pie, a lo lejos, vi- 
gllando lo que pasaba», mientras el cestillo donde iba su her- 
mano se detenía a las orillas del río, Filón atribuye al nombre 
de María el significado de tesperanza». En un comentario sobre 
Números 12,1-3, que cuenta cómo «María y Aarón murmuraban 
de Moisés por causa de su esposa la etíope», el sabio le da el 
significado de «sensualidad fuerte y descarada» 12. De aquí re- 
sulta evidente que Filón no estudia en realidad el significado del 
nombre de María, sino que trata de acomodar un significado 
alegórico y arbitrario al nombre, según las acciones de quien 
lo lleva. ' 

Los antiguos rabinos veían en el nombre de María el sím- 
bolo de la amarga esclavitud de Israel bajo los egipcios. María 
querría decir, por lo tanto, «amargura» (del hebreo Mérúr), y 
este nombre le fue asignado, decían los rabinos, porque su na- 
cimiento coincidió con el momento en que los egipcios empe- 
zaron a maltratar al pueblo de Dios 13. 

El antiguo Onomastica sacra ha conservado los significa- 
dos atribuidos al nombre de María por los primitivos escritores 
cristianos y perpetuados por los Padres griegos: «Mar amargo», 

Mirra del mar», «la que difunde la luz», «da Iluminada», «Se- 


Eardenhewer (0), p.16) apunta la composición del nombre de Maria 
coo Mirpaa. Vres radicales y la terminación denominadora Ant, como 
Siephuphan y Haphan, hijos de Denjamia; "amram, padre de Moisés. Lu raíz 
gue E detiende es la de MIV Maira. 
1 Puro, ¿Je soma. 13 20, citado por BandenuEwen, 0... p.17, 
1% Los lugares de da Hteratura vabídiea doo. o riv ] ES 
>, .. 
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ñora», Sello del Señor» y «Madre del Señor» son las interpre- 
taciones principales 14, 

Influidos por el significado y etimología que da la versión 
de los Setenta a Mariám, estas etimologías suponen que la for- 
ma hebrea del nombre es Maryám y no Miryám: «Mar amar- 
go». Este nombre quiere derivarse de Mar (amargo) y Yám 
(mar). Pero tenemos que decir que esta forma de derivación 
no explica cómo ha llegado a formarse la primera sílaba del 
nombre de Nuestra Señora, Mir, de «mar», al mismo tiempo 
hay que tener en cuenta el orden de las palabras en hebreo, 
donde el adjetivo se coloca generalmente detrás del nombre. 
En cuanto a la significación ¿Mirra del mar», tendría que venir 
de Mor (mirra) y Yám, y también aqui nos encontramos con 
que falta la explicación de cómo se deriva la primera sílaba. 
Además, ¿qué puede significar «Mirra del mar»? Mirra es en 
realidad una resina y, por tanto, un producto vegetal difícil 
de coordinar con el mar. En cuanto a la acepción éla que difun- 
de luz» (pqwrifouvoa), considera la palabra María como un par- 
ticipio del verbo ór (iluminar) o del verbo rá'áh (ver), pero es 
necesario retorcer un tanto las palabras para derivar Miryáam 
de Meé'ir o de Mar'eh. 

Los que derivan la palabra del arameo dan la siguiente im- 
terpretación: de la palabra Señor, Mar'e (mar) saldría María. 
Sin embargo, el femenino sería de un modo absoluto Mar'a, 
y Marth'a, de modo enfático, como lo vemos de hecho en el 
Nuevo Testamento en el nombre de Marta, la hermana de 
Lázaro. La interpretación ¿Madre del Señor» nos parece abso- 
lutamente imposible (Deus ex genere meo), ya que tendría que 
derivarse del hebreo Yah (Dios) y de Haráah (concebir). En cuan- 
to a la traducción «Sello del Señor», supone una combinación 
arbitraria de la palabra persa muhur o muhr (sello) con la he- 
brea Yah. 

Los Santos Padres griegos, entre todas estas interpreta- 
ciones de Onomastica, prefirieron los de +Mirra del nar» y 
«Señora» 15, 


14 Onomastica Sacra, Paulus de Lagarde (Gottingae 1870) s.v. Mapía 176,49; 
179,31; 183,34 195,66; xkuptevcvos. mxrá dátacos, xipia Auóv, drró dopárov, 
pgotildovax; s.Y. Mapiáp 173,22; 170,32 105,68: 203,17 cutifovoa, quotifopévn ñ 


QUOTÍZOVIA DIE, DIOS da Y MO O A oa PA, RUDICU OPpayis. 
"O UL OMG 13,488 (atribuido a Epilarmers SALIÓ dean Damasccuok bin 
bién Mi 00,62, Ia rat, Sd ri iaa se cicda S. Malba con 


PT. Cuestas Serip. NS. ISR, pi es une se dos pocos, quiéd el nico, que 
preliere la interpretación segrrio <Norsen tes tre ex co mal a conimendacian, 
quiía puellaruea memina excurboribus plan lisque deprompta revera in ustierande, 
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DE SAN JERONIMO AL SIGLO XVI 


Hacia el 390, San Jerónimo puso al alcance de los cristia- 
nos de Occidente el Onomastica de los griegos. Traduce además 
del latín el Liber interpretationis hebraicorum nominium, un libro 
de Orígenes similar al anterior, que a su vez se basaba en una 
obra de Filón 16, el judío alejandrino. San Jerónimo escribe en 
el Liber interpretutionis, comentando el evangelio de San Ma- 
teo: Mariam plerique aestimant interpretari, illuminant me 
isti, vel illuminatrix, vel smyrna maris, sed mihi nequaquam 
videtur. Melius autem est, ut dicamus sonare eam stellam ma- 
ris, sive amarum mare: sciendumque quod Maria, sermone 
syro, domina nuncupetur» 17, Si exceptuamos la de Stella ma- 
ris, todas estas interpretaciones aparecen en Onomastica. Es 
posible que también la de «Stella maris» estuviera en la copia 
del libro de Orígenes que usara San Jerónimo, pero parece 
más probable que ésta fuera sencillamente una aportación del 
autor al tesoro de etimologías marianas... Las preferencias de 
San Jerónimo se verán reflejadas después en los demás escrito- 
res latinos posteriores. Las interpretaciones más comunes en 
Occidente desde este momento hasta el siglo xvi 18 son las de 
«Señora», ¿Mar amargo», ¿la que difunde luz» y, sobre todo, 
la de «Estrella del Mar». 

Se ha planteado el problema de si San Jerónimo escribió 
Stilla maris (Stilla = gota) en vez de Stella maris. En primer 
lugar no encontramos en hebreo ninguna palabra que signifi- 
que testrella» y se parezca, ni remotamente, al nombre de Nues- 
tra Señora. Hay, sin embargo, una palabra hebrea que signi- 
fica tgotas, la palabra mar (cf. Is 40,15). Cuando San Jerónimo 
escribió el Liber interpretationis, ya conocía muy bien la lengua 
hebrea, y, además, el empleo de la conjunción «sive» nos hace 
pensar que el autor está dudando entre dos significaciones de 
la palabra mar, una «gota» y la otra tamarga» (Melius autem est, 
ut dicamus sonare eam stellam maris, sive amárum mare). 

En el texto del Liber que aparece en el códice de Bamberga, 
del siglo rx, aparece la palabra stilla. Stella parece ser un error, 
muy fácil de explicar, por parte del copista, especialmente si 


1€ CL JERÓXIMO, en el prólogo de este artículo (ML 23,771); también A Prx- 
Na, SN Girolamo (Roma 1249) p.151. 
1% iber interprelationis hebraicorum nominum: ML 23,841-8-12.,789. 


1 Pepro CRISÓLOGO, ML,52,79; ISIDORO DE SEVILLA, 82,289; BEDA EL VENE- 
RABLE, 92,316; WAI.AFRIDO STRABON., 114,859; RÁBANO Mauro, 111,75; NOTKER 
BAaLuuLUs, 131,1005; FuLrentTo DE CHARTRES, 151,322 1H. CONTRACTUS, 143, 
343; Pepno Damián, 144,508; Rucrerto be Dertrz, 188 Bl: Treo sa a 
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se piensa que en el lenguaje común se confundían frecuente- 
mente las vocales e y la 1, La gente del pueblo decía vea en lu- 
gar de via, vella por villa, speca por spica, leber por liber 19. 
En el comentario de San Gregorio Magno sobre el texto del 
libro de job 36,27: «qui aufert stillas pluviae», transcribe «stel- 
las pluviae». Las stillas pluviarum de Jerónimo 3,3 se convier-. 
ten por mano de San Gregorio en stellae pluvicrum 20, 

Es, por tanto, muy probable que la «Estrella del mar» del 
texto de San Jerónimo se deba a un lapsus de uno o varios de 
los primeros copistas al sustituir stilla por stella, ya que, en 
realidad, la pronunciación de las dos palabras era muy serne- 
jante. Después se perpetuó el error, en gracia a su bello sig- 
nificado, sobre todo aplicado a Nuestra Señora. Con todo, se- 
ría injusto acusar a los copistas medievales de haber cambiado 
deliberadamente el texto de San Jerónimo en favor de la devo- 
ción martana. Dice Bardenhewer con mucha prudencia que, 
si los devotos de Nuestra Señora, en la Edad Media, hubieran 
interpretado el stilla maris en las obras de San Jerónimo, hu- 
bieran encontrado una relación simbólica entre María y las go- 
tas del mar, del mismo modo que lo encontraron para la stella 
maris 21, Esta equivocación involuntaria de San Jerónimo se 
puede llamar en realidad una felix culpa, puesto que gracias 
a ella poseemos algunos de los más bellos elogios que la cris- 
tiandad ha tributado a María. Para probarlo recordemos sola- 
mente el himno del siglo 1x Ave, maris stella y la segunda ho- 
milía de San Bernardo sobre las palabras de San Lucas 1,26, 
Missus est. 

Los grandes maestros de la escolástica, Santo Tomás, San 
Alberto Magno y San Buenaventura, aceptaron sin discusión 
las interpretaciones corrientes en su época, derivadas de las 
obras de San Jerónimo. Así, Santo Tomás, en su Expositio su- 
per angelica salutatione (c.6.7.8), da como significados al nom- 
bre de María los de illuminatrix, domina, stella maris. San Bue- 
naventura, a su vez, da los de mare amarum, stella, domina 
(ej., Comment. in Lc 1,17). 


EPOCA MODERNA: SIGLO XVI Y SIGUIENTES 


Al resurgir los estudios de hebreo durante el Renacimien- 
to, se hizo una revisión de los sienticados que tradicionalmen- 
te se atribuían al nombre de María. El autor del Lexicon de 
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nombres propios en la Biblia Poliglota Complutense daba dos 
interpretaciones nuevas: magistra sive doclrix maris y exalta- 
ta 22. La primera, derivada de la palabra Móreh, participio 
del verbo váráh, que en este tiempo tiene el significado de 
«enseñar», y yám. Nos encontramos primero con la dificul- 
tad de derivar Mir de Mór y, por otra parte, nos parcce que 
este significado no tiene mucho sentido; nos referimos a ¿Maes- 
tra de los mares». 

Angel Caninio se adhiere con entusiasmo a la significación 
de exaltata. Considera la palabra Miryám como un nombre 
formado con el verbo Rum (estar colocada en lo alto) y el prefijo 
común 23, M. Cornelio'a Lápide hace suya esta interpretación 
en su Comentario sobre el Eccl. (43,7), y el gran exegcta Estius 
lo encuentra “vaceptable» 24, Con todo, la mayoría de los auto- 
res y filólogos la rechazan especialmente, razonando que un 
sustantivo formado por la raiz Rwm tendría que resultar Máróm, 
no Miryám, ni siquiera Maryám, lo mismo que el nombre Má- 
Róm, bastante frecuente en el Antiguo Testamento, se deriva 
de Quwm 25. De hecho Maróm (altura) es un nombre que apa- 
rece con frecuencia en el Antiguo Testamento. Sin embargo, 
en 1948, E. Vogt, S. 1., rector del Pontificio Instituto Bíblico, 
apoyó por su parte con buenos argumentos esta etimología. 
De la raíz Dyn (juzgar) se derivan dos nombres que significan 
«lucha»: Mádón en su forma corriente y otra más rara, Midyán, 
y, por tanto, filológicamente no hay razón para rechazar Mir- 
yám como derivado de Rwm. También las famosas tablillas 
ugaríticas, descubiertas en Ras Shamra desde 1929 al 1935, 
ofrecen nuevas pruebas en favor de esta derivación 26, En esta 
antiquísima literatura canaanita, compuesta por trozos épicos 
de tipo mitológico, poemas religiosos y un ritual sacrifical es- 
crito en un idioma muy parecido al hebreo, se encuentra una 
palabra Mrym, usada como nombre y como adjetivo, y que es 
idéntica, tanto en significado como en manera de derivación, a 
la palabra hebrea Máróm, «altura». Según C. H. Gordon, que 
elaboró con mucho interés una gramática de esta antigua len- 

** En el apéndice del quinto volumen se contienen «interpretationes... nonti- 
num N. T», citado por BARDENHEWER, 0.0. p.122; también por E. Vour, S. L, 
De nominis Mariae etymologia: Verbum Domini 26 (TS) 1604. 

2 De locis S. Seriplarae hebraicis, Angeli Canin comaontarias (Amtverpiac 
16096) p.65-64. Roschini (o.e., p-6D), quien, come el presente zador, probaldeimen- 
te dependiente de Dardenbewer en esa cita, atribuyó erróneamente este Lbralujo 


San Pedro Gnisio. 

2 Annotatiores in praecipua ac la iliera S. Scripturae loca (1201), p..179b, 
en Le 1,27, citado por VocT, x,.c., p.16 

35 BDanDENMUIEWE " exc, p11n. vii La RA TOA dc 
Hoonseckre d o 


El santo nombre de María 395 


gua canaanita, Mrym debe vocalizarse como Maryám(u) o Mi- 
raym(u) 27, Las tablillas de Ras Shamra son del siglo xiv an- 
tes dle Cheto y, por tanto, contemporáneas de Moisés y de su 
hermana María. 

Podemos observar que los nombres del Antiguo Testa- 
mento expresan muchas veces el júbilo de los padres hebreos 
por el nacimiento de sus hijos; así, por ejemplo, Kelal, «per- 
fección» n tel perfecto» (1 Esdr 10,30), y Mibhar, «elección», 
«el elegido» (1 Par 11,38). Desde este punto de vista se puede 
decir que el significado de «alteza» o «la enaltecida» es muy pro- 
pio para el nombre de Nuestra Señora, que ha sido ciertamen- 
te levantada por la gracia sobre todas las criaturas, incluso so- 
bre los más altos serafines. 

San Pedro Canisio da un número de significados entre los 
que se cuentan el de exaltata y rebellio (de la raíz Marah). 
Además y sobre todo, se dedicó a buscar base filológica al tí- 
tulo favorito, Stella maris. Canisio deriva el nombre de María 
del verbo Héir y Yám, según parece a partir del participio 
Me'ir del verbo ór. Esta etimología no tuvo más éxito que la 
antigua Ppowtifouga 28, 

En el comentario de Cornelio a Lápide sobre Ex 15,20 se 
rechaza la vocalización masorética. Maryám, según él, es la for- 
ma Original del nombre, y significa tamaritudo maris» (de Mar, 
del nombre Máráh y Yám), o bien «Magistra aut Domina 
maris». 

Cristóbal Vega, S. 1., dio una interpretación muy original, 
«Domina die» o ¿Domina cribri», derivando la palabra María 
del arameo Mar (Señor) y Yam (Yóm, el día) o Yam (criba) 29. 

En los comienzos del siglo xv11, Mateo Hiller propuso 
la interpretación de «rebelde» o «contumaz», derivando María 
de Merí (rebelión) del verbo Márah 30. La terminación Am del 
nombre de Nuestra Señora es para él sencillamente una ter- 
minación que se usa para la formación de los nombres, y a la 
que llamó «Mem intensivum». No se puede hacer ninguna ob- 
jeción en el terreno de la etimología a este significado. El sig- 
nificado va muy bien con la figura de María hermana de Moi- 
sés, que en el desierto murmuró contra su hermano. Sin em- 
bargo, na parece que pueda aplicarse a Nuestra Señora 3, 


"Gl GORDOS, Ugyaritic Grammar tia maldid)p.diy 103. 

San Pebre CANISIO, 0,€., p.2-D 

* CrISPOGAL DE VEGA, S. 1, Teología Meriana p.2.4 (Lugduni 1653) 
p.Só-114 
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Gesenio, el maestro de los lexicógralos hebreos, en su pri- 
mera edición del Ncus hebráisch-deutsches Handwórterbuch, 
identificó el nombre de María con la iorma Miryám de Neh 
9,17 (su rebelión). La palabra estaría compuesta del nombre 
Meri y el tercer sufijo pronominal en el plural am. En las edi- 
ciones posteriores, Gesenio adoptó silenciosamente la inter- 
pretación de Hiller, explicando am como una terminación del 
sustantivo (Ein Bildungszusatz) 3, 

. P. Schegg, en su comentario al evangelio de San Mateo, 
en 1856, propuso el verbo Múárá (ser grueso) como raíz del 
nombre de María, diciendo que podía dársele el significado de 
ela bella», puesto que todo ser bien desarrollado puede ser 
llamado bello. Siguiendo a Hiller y a Gesenio, considera la 
terminación am como una sencilla terminación nominal 33, 
Esta etimología, como la de Hiller, es correcta desde un pun- 
to de vista filológico. Sin embargo, normalmente un nombre 
formado por la raíz Mára con la terminación am daría por re- 
sultado Mirrám y no Miryam. Y mientras que aleph puede con- 
vertirse en yod en ciertos casos, no tenemos prueba de que 
aleph con pronunciación consonántica, precedido de conso- 
nante y delante de una vocal, puede cambiarse para ser yod 
con pronunciación consonante 34, Además, no sabemos hasta 
qué punto es cierto que la idea de corpulencia iba unida a la 
de belleza, según el pensamiento semítico. En la literatura he- 
brea no existen ejemplos en los que la raiz Mára quiera decir 
«belleza». A pesar de ello, hay varios autores que han aceptado 
la etimología de Schegg (como Fúrst, Gildmeister, Barden- 
hewer, Lesétre, Jaussens, Scheeben) 35. «La Bella» es cierta- 
mente un nombre muy apropiado para aquella que fue con- 
cebida inmaculada y llena de una gracia y santidad que sobre- 
pasa la de los más altos ángeles y que muy probablemente se- 
ría la más bella de las hijas de Eva. Tota pulchra es, Maria! En 
esta interpretación de la salutación del ángel a Nuestra Seño- 
ra Xaípe, kexapitopévn, Ave, gratia plena, expresaría con toda 
certeza la significación de su santo nombre (Lc 1,28). 

¿Es María un nombre egipcio? Es muy posible que María, 
al nacer en Egipto, recibiera un nombre propio del país, como 


2 (CL GESESIO, Neues Rhebriisciedenisches Ilandwecbrierburch: también The- 
satvras pliúlologiens criticas linguae hebreac el chaldeae veteris Pestamendi ed.2.5 
iLipsiac 18309-183%M vol.2 p.SI9. 

Y P. Scnece, Die heiligen Evangelien tibersetzt and erkláirt vol1, Evangelium 
nach Matílhius (Miinchen 1856) p. 419; también Jacobus der Bruder des Herrn 
(Múnchen 1882) p.56. 

a Vocr, ate, p.167. 
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sus hermanos Moisés y Aarón. El P. Francisco Zorell, $. 1., 
proponía la hipótesis de que el nombre Miryám sca una pala- 
bra compuesta del participo pasivo perfecto del verbo egipcio 
mr (amar), es decir, meri(t) y el nombre divino hebreo Yám 
(Yahweh, como, por ejemplo, Abiam en lugar de Abiyahu). 
El santo nombre de María tendría aquí un significado muy apro- 
piado: «la amada de Dios» 30, 

El P. Roschini, O. M. S,, apoya la etimología de Zorell 
como «probabilísima, por no decir cierta» (probabilissima, ne 
dicamus certa) 37. Moisés es ciertamente un nombre egipcio, 
y el nombre Aarón, que no puede explicarse como de origen 
hebreo, probablemente es también egipcio, y no es imposible 
que su hermana recibiera igualmente un nombre egipcio. No 
estamos de acuerdo, sin embargo, con el argumento del mis- 
mo Roschini de que el nombre de María se encontraría fre- 
cuentemente usado en el Antiguo Testamento si éste fuera de 
origen hebreo. Existen nombres típicamente hebreos, como el 
de Jacob, que se usa una sola vez en el Antiguo Testamento. 
Aun concediendo que María sea un.nombre egipcio, no resulta 
satisfactoria su derivación de Merí- Yáam. La hermana de Moi- 
sés recibiría este nombre seguramente pocn después de nacer, 
y en aquel tiempo Dios no había revelado a los judíos, en Egip- 
to, que su nombre era Yahvé, puesto que esta revelación se 
hizo por vez primera muchos años después del nacimiento de 
María, cuando habló a Moisés desde la zarza ardiendo (Ex 6, 
2-3). El mismo Zorell, más tarde, dijo que su hipótesis era du- 
dosa 33, y, en nuestra opinión, lo es, puesto que merí, transcrito 
al asirio, que es una lengua semítica, se convierte en mai, 
mientras en griego pierde también la r y aparece como Mi. 


Conclusión: Los estudios hechos hasta hoy nos dan como 
más cierto el significado de «Alteza», y también «la Ensalzada». 
Miryám aparece como un nombre genuinamente hebreo, y no 
se han presentado razones sólidas que nos convenzan de que 
no es de origen semitico. Si el P. Zorell intentó derivarlo del 
egipcio, fue solamente porque no pudo encontrar una expli- 
cación satisfactoria de acuerdo con las reglas conocidas de mor- 
tología hi brea. St los gramáticos v exesctas hubieran conacido 
entonces Piteratura del Ras Shamera. con su formidable argu- 
mento ve favor de la derivación de Afbvm de la polabra Ruem, 
no hav duda de que se hubieran adherido por completo a esta 
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etimología, que aparece por primera vez en la Poliglota 39 del 
cardenal Jiménez de Cisneros. Los estudios arqueológicos del 
siglo xx han proporcionado una solución satisfactoria a este 
viejísimo problema. El dulce nombre de María expresa ade- 
cuadamente ja dignidad y la gloria de la Madre de Dios y la 
Reina de la Creación, Ella es «Alteza», «la Ensalzada». 

Sería bueno que los mariólogos no buscaran las razones que 
Dios tuvo para elegir el nombre de María en la ctimología de 
la palabra, sino más bien en la relación que tiene la Virgen 
como antitipo de la hermana de Moisés. La historia de esta 
mujer en el libro del Exodo es muy notable si consideramos 
la posición inferior que tenían las mujeres en la sociedad anti- 
gua. María aparece como una profetisa que ayuda al Liberta- 
dor en su gran obra de libertar a Israel del yugo egipcio. Re- 
cordemos las palabras de Dios en Mich 6,4: «Porque te he sa- 
cado de la tierra de Egipto y te he librado de las casas del 
esclavo y he puesto ante tu vista a Moisés, a Aarón y a Maria», 
La hermana de Moisés es una figura adecuada de María, la 
Alma Socia Redemptoris, la coadjutora de su Hijo divino en la 
liberación de la humanidad de la esclavitud del pecado y de 
Satanás 40, Quiso Dios inspirar a los padres de Nuestra Se- 
ñora para que, llamando a su hija María, como la hermana 


de Moisés, se trasluciera su participación en la redención de 
la humanidad. 


Cf. Vocr, a.c., p.107. 

4 Las murmuraciones de María hermana de Moisés no la descualifican como 
tipo de Nuestra Señora. La relación entre tipo y antitipo nunca es perfecta. 
David y Salomón son tipos de Cristo Nuestro Señor, a pesar del adulterio y el 
homicidio de uno y del libertinaje del utro. 


TOMO 11 
TEOLOGIA MARIANÁA 


INTRODUCCION 


Al presentar esta obra, un tanto ambiciosa, suponemos que 
los lectores conocen ya el origen, el fin primordial y el plan 
general de nuestra mariología, según se adelantó en la intro- 
ducción al primer volumen de la serie. 

Esta antología, de acuerdo con el plan previsto por el edi- 
tor, quiere contribuir a una exposición sistemática de la ma- 
riología como tal. Decimos como tal porque la mariología no 
es un conjunto incoherente de datos doctrinales referentes a 
Nuestra Señora, que encontraríamos esparcidos en la Escritu- 
ra bíblica, patrística, litúrgica o pontificia. 

La mariología es una parte integrante de la sagrada ciencia 
de la teología, y debe, por tanto, seguir la línea clásica de la 
investigación teológica. Dicho en otras palabras: debe recoger 
los múltiples aspectos de la doctrina cristiana relativa a la mi- 
sión sublime y a las extraordinarias prerrogativas de Nuestra 
Señora, establecer su fundamento teológico, explorar las rela- 
ciones existentes entre dichas verdades, deducir de ellas otras 
conclusiones y ordenarlas todas en un conjunto sistemático y 
orgánico. Esto es precisamente lo que han intentado, siguiendo 
ia metodología propia de esta sagrada materia, los autores de 
la presente antología. 

Innumerables esfuerzos, más o menos coronados por el 
éxito, se han hecho desde el momento histórico en que la ma- 
riología se desgajó, con vida propia, del árbol de la teología, 
para presentar lógica y ordenadamente las diferentes cuestio- 
nes manológicas; prueba de lo cual es la publicación de los 
numerosos tratados marianos, que en estas últimas décadas han 
sido una de las notas características del vigoroso movimiento 
mariolégico. No hay duda que dichas obras son testimonio elo - 
cuente del notable progreso realizado a este respecto; sin em- 
bargo, es igualmente innegable que la lengua en que casi to- 
das éstas están escritas las hace prácticamente inaccesibles a 
la mavoría de los lectores de habla española. 

En cuarto a los pocos tratados de mariología que existen 
va en nuestra lengua, si len es verdad que les reconocemos 
sus muches méritos, juzgamos que han sido concebidos y ela- 
borados menos ambiciosamente, siendo, por el contrario, el 
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' “demuestran sus citas bibliográficas; estos rasgos por sí solos, 
reveladores de la vasta perspectiva y solícita estudiosidad que 
caracterizan la obra, justifican sobradamente su publicación. 

La presentación de una obra de esta naturaleza al público 
exige normalmente algunas observaciones preliminares del edi- 
tor sobre las consabidas cuestiones, como el derecho de la 
mariología a constituir de suyo un tratado dentro del. sistema 
teológico, su lugar exacto en la serie de tratados dogmáticos, 
su estructura interna, fundamentada, a la vez que originada, en 
el principio básico que le presta cohesión lógica y orgánica. 
Estas observaciones introductorias que son de rigor en proyec- 
tos semejantes, sirven para orientar al lector a lo largo del im- 
menso campo explorado en las sucesivas disertaciones, colocan- 
do, al propio tiempo, las diversas secciones y detalles del com- 
plejo cuadro mariológico en su recta perspectiva. 

Por fortuna para todos y para descanso del editor, estas y 
otras cuestiones con ellas relacionadas han sido ya esclarecidas 
con mano maestra por el insigne teólogo jesuita P. Cyril Vol- 
lert en los dos primeros capítulos de este libro. El P. Vollert, 
gracias a los inmensos recursos de su extraordinario haber teo- 
lógico, no se ha contentado con decir cuanto puede decirse 
sobre estos asuntos, sino que lo ha dicho con aguda penetra- 
ción y con incomparable brillantez. Sobra, pues, en este lugar, 
toda alusión a esos temas, que, a más de ser reiterativa, no ha- 
ría sino estorbar a la lucidez de su exposición. 

Al publicar este segundo volumen, el editor aprovecha de 
nuevo la ocasión para hacer patente su profunda gratitud a to- 
dos los que de algún modo han contribuido a la preparación 
y publicación de este humilde tributo que él ofrece a Nuestra 
Señora. En particular agradece a sus superiores le hayan per- 
mitido continuar sus empresas mariológicas; a sus diferentes 
colaboradores, por haber contribuido con tanta sabiduría y eru- 
dición, y a la editorial, por su generosa ayuda y sus muchas 
amables atenciones. 


Rev. Dr. J. B. Carol, o. F. M. 


LA ESTRUCTURA CIENTIFICA DE 
LA MARIOLOGIA 


Por CyaiL VoLuerr, $. 1., S, T. D, 


La teología puede definirse como la sabiduría discursiva 
acerca de Dios y de todas las demás cosas en relación con Dios, 
adquirida a la luz de la divina revelación, tal como lo enseña 
la Iglesia. 

Dios mismo es el objeto de la teología, la realidad que in- 
vestigan los teólogos. Es Dios mismo a quien estudian los teó- 
logos y, en último término, a El solo, tal como El se conoce 
a sí mismo, sin que nadie pueda así conocerle si no es por re- 
velación divina. Pero los teólogos dedican gran parte de sus 
energías intelectuales a las criaturas: a la Iglesia, los sacramen- 
tos, los ángeles, el hombre y su vida moral, la Santísima Vir- 
gen y muchas otras cosas. Sin embargo, como observa Santo 
Tomás, la teología trata de estas realidades «¿mirando a Dios... 
en cuanto que están relacionadas con Dios como su principio 
y fin» 1. No es, ni mucho menos, la teología un conglomerado 
de la angelología, la antropología, la eclesiología, la soteriolo- 
gía, la escatología, etc., en sí mismas consideradas, no; es un 
estudio de Dios en cuanto Dios, sub ratione Dei. Puesto que 
todo el universo procede de Dios como de causa eficiente y 
ejemplar y debe volver a Dios como a su causa final, la teolo- 
gía considera todas las cosas desde el punto de vista de su re- 
ferencia a Dios. 

De acuerdo con esta verdad se han establecido las líneas 
generales de la investigación teológica. Siendo el fin primordial 
del teólogo la adquisición y exposición del conocimiento de 
Dios, no sólo en sí mismo, sino en cuanto que es la causa pri- 
mera y el fin último de todos los seres, y en particular de las 
criaturas racionales, deberá tratar en primer lugar de Dios; 
luego, del progreso de la criatura racional hacia Dios y, final- 
mente, de Cristo, que, como hombre, es nuestro camino para 
Dros 2. 

Tanto el misterio de Cristo como su vida son inconcebi- 
bles sin María, puesto que la encarnación se efectuó por su 
medio; el teólogo no puede, pues, reflexionar sobre el Verbo 
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"Y de Dios y elaborar su ciencia sin tener en cuenta a la Santísima 
Virgen. Entre las criaturas innumerables salidas de la mano 
creadora de Dios, la revelación coloca a María en un lugar 
preeminente, que no será alcanzado por ninguna otra criatura, 
y la teología la designa con un título que jamás ha sido ni será 
otorgado a ningún otro miembro de la raza humana; y en torno 
a la persona de la Madre de Dius y de su. función extraordi- 
naria en la economía de la salvación giran muchas verdades y 
conceptos de la tradición cristiana. Estos elementos, explora- 
dos y organizados de una manera científica, se combinan, for- 
mando la mariología, que es parte de la teología y debe ser 
insejtada, engarzada en la reina de las ciencias, a la vez que es 
llamada a favorecer el progreso de la labor teológica, contribu- 
vendo a realizar el alto fin de la teología: el conocimiento de 
Dios, esclarecido, confirmado, acrecentado por el estudio de 
sus palabras, acciones y obras. Luego la teología trata de Maria. 

En los alrededores del cincuenta aniversario de la defini- 
ción dogmática de la Inmaculada Concepción, es decir, hacia 
principios del siglo xx, la teología mariana tomaba renovado 
incremento; ya para el año 1930 este movimiento tenía una 
fuerza impresionante, y, en muchos aspectos, principalmente 
en la precisión y en la eficacia de las discusiones, sobrepasaba 
todos los anteriores intentos. El ideal de este nuevo movimien- 
to, que progresa rápidamente sin mostrar señales de declive, 
es nada menos que la consecución de una mariología netamen- 
te científica. 


IL. ¿ES LA MARIOLOGIA UNA CIENCIA? 


El objetivo que persigue el teólogo es el intellectu fidei, el 
entendimiento de la fe. Como es natural, Cristo y el misterio 
de su persona fueron las primeras verdades que hubieron de 
ser esclarecidas; de ahí que la teología nació siendo cristolo- 
gía. Siguiendo las huellas de los dos apóstoles teólogos, San 
Pablo y San Juan, los Padres primitivos reivindicaron triunfal- 
mente la divinidad de Jesucristo. 

Poco después, los Santos Padres volvicron sus ojos hacia 
María, va que, cuando llegó la plenitud de los tiempos, el Sal- 
vador, engendrado por Dios antes que el mundo fuera cercado, 
había nacido de mujer. Ya estaba puesta la piedra tundacio- 
nal de la mariología: María es la Madre de Dios. Con el tiem- 
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cuyo paralelismo llevó, extendiéndolo, a la conclusión de que 
María es la nueva Eva, Pero hay más: aunque María fue real- 
mente Madre de Dios, concibió y dio a luz a Jesús sin mengua 
de su virginidad, perfección que nunca perdió; el ángel había 
proclamado que ella era la llena de gracia y que Dios estaba 
con ella por especial manera. Pues bien, las implicaciones hon- 
dísimas del anuncio de Gabriel vinieron lentamente a ser com- 
prendidas; al contemplar la santidad de María, los teólogos 
entendieron con más y más claridad que había sido exenta del 
pecado original y que, al final de su vida terrena, la Madre de 
Dios fue gloriosamente asunta 2 los cielos en cuerpo y alma. 

Las lucubraciunes teológicas continuaron y, al correr de 
los siglos, se fue progresivamente acumulando gran copia de 
doctrina sobre la Santísima Virgen. Como ha ocurrido con 
otras disciplinas teológicas, no podía hacerse una mariología 
organizada sino después de largos años de investigación, for- 
mulación, inferencias y especulaciones; mas, ya en la cumbre 
del anterior proceso, se hace urgente la necesidad de una or- 
ganización sistemática. ¿Se ha llegado a dicha cumbre en cuan- 
to a la mariología se refiere? ¿Es la mariología un tratado cien- 
tífico dentro de la teología ? 

La teología empieza cuando la mente cristiana en tensión 
aplica los recursos de la razón humana a los datos sobre Dios, 
las criaturas y sus relaciones con Dios. Desde los tiempos pri- 
mitivos de la Iglesia ha sido caracteristica del pensamiento ca- 
tólico el intenso esfuerzo por penetrar la verdad revelada; du- 
rante muchos cientos de años, vigorosas inteligencias se han 
concentrado en este empeño; la ingente masa de ciencia, ama- 
sada trabajosamente, ha sido ordenada y agrupada por los gran- 
des estudiosos del cristianismo en torno a algunas verdades 
cardinales, que actúan como centros de atracción. Así se ha 
llegado a una ordenación y división lógica y conveniente de la 
teología para facilitar su estudio y enseñanza; las divisiones 
ideadas son ya tradicionales e incluso clásicas; se llaman tra- 
tados teológicos. Tales tratados no son simples segmentos ais- 
lados y desgajados del conjunto orgánico de una manera arbi- 
trarla, sino que son partes integrantes de ese todo que mani- 
“estan con particular aptitud el valor de una determinada cla- 
se de verdades en los designios de Dios en orden a la salvación 
A ad serte completa de estos tratados, sistemática y 
ca hicimente ordenada, forma el gran acervo de saber teo- 
logico Y, en cuanto es posible, según el nivel de evolución 
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La forma científica de esta doctrina cristiana es lo que 
llamamos teología. Desde el principio de este siglo, los teólo- 
gos han dedicado madura reflexión a la naturaleza de la teolo- 
gía, su objeto, métodos y cualidad científica; han sondeado 
nuevamente las bases de sus síntesis teológicas y están volvien- 
do a una nueva valoración y entendimiento de la doctrina de 
Santo Tomás, un tanto tergiversada por las teorías que falsa- 
mente le habían sido atribuidas. 

Santo Tomás contesta afirmativamente a la pregunta de si 
la noción de ciencia conviene o no a la doctrina cristiana, en- 
tendiendo la ciencia en el sentido aristotélico, hasta tal punto 
que tal concepto es aplicable a la teología. Según Aristóteles, 
ciencia es el conocimiento de una realidad por otra que la ex- 
plica; ciencia es el conocimiento de las cosas por sus causas O 
principios. Tal conocimiento es discursivo, no intuitivo; no 
es que veamos las consecuencias en sus principios ni las pro- 
piedades en la esencia, sino que tenemos que deducirlas de 
sus orígenes y conectarlas de nuevo con ellos por medio de ra- 
ciocinios; la ciencia es el conocimiento de los principios y por 
los principios. El objeto de la ciencia, así concebida, es descu- 
brir, por medio de razonamientos, las relaciones ontológicas 
entre causa y efecto (las relaciones ontológicas por las cuales 
lo que es derivado y subsiguiente se funda en lo que es prima- 
rio y se explica por ello). 

Santo Tomás no juzgó necesario cambiar radicalmente el 
concepto de ciencia para trasladarlo al dominio del conoci- 
miento sobrenatural. También en este orden la ciencia es el 
conocimiento por medio de las causas que explican por qué 
las cosas son como son y no de otra manera 3, La gran dificul- 
tad que se ofrecía de que, pese a la luz infusa de la fe, los prin- 
cipios de la teología o artículos de la fe no se nos presenten 
con evidencia, quedó resuelta al aceptarse que la teología es 
una ciencia subordinada que toma sus principios de una cien- 
cia superior; puesto que la teología es ciencia subordinada a la 
ciencia de Dios y de los bienaventurados, toma sus principios 
de aquella ciencia más alta, en la cual los principios son in- 
trinsecamente evidentes %, 

Está, pues, en lo cierto Santo Tomás cuando no sól> iden- 
tifica la teología con el concepto de ciencia deserito pu: Ada 
tóteles, sino que además se pregunta: En le doctrina cs 
¿se verifica el concepto y la función de la ciencia? Y aftrro. que 
la teología llena la doble misión exigida por toda ciencia: pri- 
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mero, la doctrina cristiana nos proporciona verdades intrínse- 
camente evidentes a Dios y a los bienaventurados, que son 
origen de otras verdades; la fe se adhiere sin reservas a ambas 
categorías de verdades. Mas, cuando descubrimos los valores 
y las relaciones que gobiernan las verdades crisiianas, nos en- 
contramos con que dichas verdades se ordenan según una je- 
rarquía perfecta, por la cual aquellas que representan realida- 
des derivadas y secundarias se unen, en relación de conse- 
cuencia á principio, de efecto a causa o de propiedad a esencia, 
a las verdades que representan realidades principales y prima- 
rias 5, Y así queda cumplido el segundo requisito de la ciencia. 

Según csto, existe una ciencia cuando, partiendo de verda- 
des conocidas en cualquier campo abierto a nuestra investiga- 
ción, Hegamos al conocimiento de cosas que no habíamos com- 
prendido antes. De modo semejante, cuando partimos de ver- 
dades primarias que sabemos por la fe y como consecuencia de 
nuestro asentimiento a la Verdad primera y llegamos, según 
nuestro método racional, procediendo de principios a conclu- 
siones, al conocimiento de otras verdades, entonces la doc- 
trina cristiana toma la forma de ciencia. Este conocimiento es 
discursivo; sobre la base de las verdades reveladas por Dios, 
a las cuales nos adherimos por la fe, nos esforzamos por rela- 
cionar lo menos con lo más claramente percibido, y, en último 
término, relacionamos todas las verdades, en orden jerárquico, 
con Dios, Verdad primera. Es, pues, el estudio teológico un 
esfuerzo que hace el creyente para llegar al conocimiento de 
toda realidad tal como Dios la conoce, no al modo del sencillo 
asentimiento de la fe, sino al modo del razonamiento discur- 
sivo y empleando todos los recursos y procedimientos de la 
investigación científica ?. . 

La teología se inicia con un conocimiento de todo un mundo 
nuevo de hechos y sucedidos cuya existencia nos atestigua la 
revelación, y, al contemplar esos nuevos datos, busca esta cien- 
cia, a fin de entenderlos, descubrir las causas que los originan 
y que los unen. El teólogo estudia la naturaleza divina tal cual 
la revelación se la manifiesta, a fin de encontrar la razón de la 
enseñanza de Dios acerca de sí mismo y de sus obras; desea 
descubrir por qué las realidades que Dios nos enseña son lo 
que son y por qué, según los designios de su providencia, no 
pueden ser de ra manera; se esfuerza por encontrar una ex- 

caci t cuanto las fuentes de la revelación atribuyen 

Dios, considerado en sí mismo y en relación con las criatu- 
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ras $. Intenta el teólogo comprender la gradación y subordina- 
ción existente entre todas las realidades que conoce, a fin de 
construir un cuerpo orgánico de doctrina y patentizar todos 
los factores que contenga. Ninguna de las verdades que le 
ecupan alcanza pleno valor separada del todo, del cual es ele- 
mento, ni fuera de la cadena de causas, de la cual es eslabón 
que une todas las realidades sobrenaturales con el último prin- 
cipio de su inteligibilidad; la misma divina esencia en su per- 
fección infinita ?. 

Siendo el del teólogo un procedimiento científico, nece- 
sarjamente ha de emplear el razonamiento silogístico que con- 
duzca a las conclusiones. Mas, puesto que su meta es penetrar 
en la fe, adentrarse en las relaciones mutuas de los misterios 
revelados y en la relación de éstos con el fin último del hom- 
bre 10, su propósito principal, al deducir conclusiones, no es 
descubrir remotas implicaciones contenidas en las verdades 
reveladas, sino una inteligente comprensión de esas verdades. 
El concepto de una teología que avanzase a costa de apartarse 
de las verdades “de la fe, desorientándose más y más hacia re- 
giones ajenas, ha cedido al concepto tomista de la teología, 
que lleva al conocimiento de Dios 1!, 

El método deductivo es indispensable en teología cierta- 
mente, y los teólogos infieren, con todo derecho, conclusiones 
que no han sido reveladas. Sin embargo, la función primordial 
de la deducción en la teología no es el derivar verdades descono- 
cidas, simo llegar a una más perfecta inteligencia de las verda- 
des ya poseídas con la certeza de la fe. El teólogo razona y en- 
tiende, y su mismo razonar es entender, ya que procede de 
principios a conclusiones, a-fin de abarcar unos y otras en un 
solo y amplio panorama 12. 

No obstante, en la mente de Santo Tomás el carácter cien- 
tífico de la teología no se mide por la deducción de nuevas 
verdades no reveladas, sino que la teoiogía, como ciencia, es la 
organización racional de la doctrina cristiana, conseguida a 
base de «conectar las verdades deducidas con los principios 
revelados 13. Del argumento de adecuación a la derivación de 
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consecuencias pasa Santo Tomás a la contemplación de la ver- 
dad revelada, siendo su meta el conocer y elaborar, a través de 
los complicados procesos del razonamiento discursivo, lo que 
Dios conoce con la infinita simplicidad de la intuición 14, El 
objetivo final de la investigación teológica no es el conocimien- 
to de las conclusiones, sino el conocimiento de Dios tal como 
El mismo se: ha revelado a nosotros. 

Según esto, y dentro de los límites de la actividad racional 
humana, la teología imita e intenta reproducir el conocimiento 
que Dios tiene de sí mismo, y, como dice Santo Tomás, es una 
especie de impronta del conocimiento de Dios mismo, impressio 
divinae scientiae, que es una y simple y, sin embargo, lo abarca 
todo 15, 

El esfuerzo general de autoanálisis llevado a cabo por la 
teología tiene particular significación cuando se aplica a la ma- 
riología. Es notable la prisa del siglo xx por lograr a la perfec- 
ción un tratado especial de la Santísima Virgen; la teología 
mariana está lanzada a un rápido progreso. Si bien el conteni- 
do de la revelación sobre María se ciñe a unas pocas frases de 
la Brblia y unos breves pasajes de los Padres antiguos referen- 
tes a la mujer que es Madre de Dios y nueva Eva, se han ex- 
traido de estas fuentes, bajo la dirección del Espíritu Santo, 
incalculables riquezas; y así, en verdad, lo que hoy se puede 
saber de María y su oficio de corredentora es tan abundante 
que ha dado lugar a incontables obras escritas a ese propósito. 
Pero, pese al avance logrado, la marjología no ha llegado aún 
a su pleno desarrollo, El esfuerzo de la labor teológica se en- 
cuentra con extensas posibilidades de trabajo a fin de cons- 
truir, a fuerza de investigación, reflexión y razonado discurso, 
un cuerpo de doctrina mariana ordenado y coherente, que sea 
digno y capaz de ocupar un lugar de distinción entre los tra- 
tados de la ciencia teológica y que, integrado como parte en 
un todo, contribuya a su vez al fin de todo estudio teológico: 
al conocimiento más seguro y perfecto de Dios en sí mismo, 
en sus acciones y en sus efectos. 

Dos aspectos, uno teórico y otro metodológico, tiene la 
pregunta que se hacen los teólogos de si la mariología puede 
ser rectamente considerada como tratado especial dentro de la 
teología. La cuestión lleva ya much tiempo prácticamente re- 
suelta en sentido afirmativo: los teólogos posteriores a Suárez 
han construido de hecho tal tratado, del mismo modo que sus 
predecesores compusieron tratados de la Trinidad, de cristo- 
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logía y de los sacramentos; y tenfan todo el derecho a hacerlo 
así, pues que poseían copia de material clasificable y de prin- 
cipios que permitieran una síntesis, 

No obstante, la pregunta se ha repetido: ¿Tenemos razo- 
nes válidas y medios suficientes para lograr una doctrina cató- 
lica sobre la Santísima Virgen que constituya por sí una dis- 
ciplina de carácter genuinamente teológico y que forme parte 
de la sagrada teología? 10 ¿Es la mariología un tratado diferen - 
ciado, con derecho propio, dentro de la teología dogmática ? 
¿Puede y debe el estudio de cuanto nos ha sido revelado sobre 
la Santísima Virgen dar lugar a una serie de temas conectados 
orgánicamente, de modo que formen un conjunto doctrinal tal 
que exponga el valor de un elemento básico de nuestra fe, 
irreductible a ninguna otra clase de verdades reveladas? 1? 

La respuesta a tales interrogantes depende del lugar y de 
la función asignados por Dios a María en la economía de nues- 
tra salvación. Solamente en este contexto en el que María es 
la Madre del Salvador, junto al cual ocupa ella su puesto y 
desempeña su oficio particular en nuestra salvación, puede dis- 
cernirse una razón que justifique a la mariología como tratado 
distinto y como parte integrante de la teología. Aun cuando 
es labor de siglos de contemplación, aún no completada, el 
percibir los detalles de la cooperación mariana, los Santos Pa- 
dres, sin embargo, así como los teólogos que les sucedieron, 
poseyeron ya un substratum de doctrina en este sentido: los 
Santos Padres vieron en María no sólo la Madre de Cristo, 
sino a la socia que compartió la actividad redentora del Salva- 
dor; desde los primeros tiempos se reconoció en María, aun- 
que no con la clara intuición de los modernos teólogos, a la 
mediadora de nuestra salvación, y, en este sentido general, al 
menos, su oficio de mediadora es una verdad enseñada por la 
Iglesia. Con sólo esta herencia recibida tienen los teólogos ri- 
queza suficiente para afirmar el derecho de la mariología a 
formar por sí un tratado dentro de la teología. 

Pero no todas las exposiciones de doctrina mariana son 
tratados de mariología: es corriente encontrar algunas páginas 
referentes a la Santísima Virgen completando alguna discu- 
sión cristológica o soteriológica en algunos de los manuales es- 
entos hace una gencración; sin embargo, la mariología no es 
un simple apéndice al tratado de la encarnación ni una colec- 
ción de verdades sueltas sobre Maria en relación con el nacl- 
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miento de Cristo. Menos satisfactoria aún es la situación que 
revelan otros libros de texto; en diferentes lugares, e incluso 
en diferentes volúmenes de los cursos de teología dogmática, 
se presentan verdades acerca de la Santísima Virgen como me- 
ras excepciones a los designios generales de la divina Provi- 
dencia; así, la Inmaculada Concepción se introduce como ex- 
cepción a la ley universal del pecado original; la Asunción se 
toma como un adelanto a la ley de la resurrección universal, 
y así sucesivamente. Sj estas tesis dispersas se reunieran en un 
libro bajo un mismo título, no constituirían por eso un verda- 
dero tratado de mariología, ya que no serían una exposición 
sistemática de temas unidos orgánicamente para poner de re- 
lieve un factor vital en la economía de Ja salvación. 

Un tratado de mariología no es una mera serie de capítulos 
o tesis sobre un solo asunto; para que constituyan un tratado, 
todas las verdades posibles sobre determinada materia deben 
unificarse por medio de un principio básico que domine todo 
el sistema y nos permita apreciar en su recta perspectiva la 
importancia de cada uno de los aspectos necesarios a la inteli- 
gencia del conjunto; debe profundizarse hasta los últimos ci- 
mientos que sirven de base al edificio y deben sostener la es- 
tructura completa, como unidad y en cada una de sus partes. 
En resumen, el tratado debe ser científico, porque un tratado 
teológico es parte integrante de la teología, la cual tiene su 
función y responde a la noción de ciencia. 

Que todos los libros escritos de la Santísima Virgen sean 
científicos, nadie lo afirma; para ser tales sería preciso que to- 
das las verdades mariológicas se conectaran formando un sis- 
tema coherente de principios y conclusiones, todo ello gober- 
nado por un principio fundamental; que las fuentes sean cui- 
dadosamente investigadas, su autenticidad se establezca des- 
pués de madura labor de crítica y que los textos se interpreten 
según rigurosas normas exegéticas. Pero no bastan estas medi- 
das Positivas de teología; es preciso que toda la materia se or- 
ganice, unificándola en torno a un principio único que sosten- 
ga, ligue e ilumine todas las verdades de cuya certeza nos ga- 
rantiza el estudio de las fuentes, todo ello a fin de dar una 
visión clara y amplia de la función de María en el misterio de 
la salvación. 

Ningún teólogo duda de que la mariología sca o pueda ser 
cientifica; que es susceptible de constituir un sistema orgánico 
de verdades lógicamente articuladas a la luz de principios re- 
velados por Dios, nadie lo mega: es parte de la ciencia de ho 
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lada por Dios; nos enseña también como hace la teología, nos 
¡ilustra sobre Dios, pues no hay criatura que iguale a Nuestra 
Señora en el darnos a conocer a Dios; y, por fin, nos lleva a 
Dios, ya que María, asociada a su Hijo, de quien es insepara- 
ble, es el camino que a todos nos conduce a Dios. 

En estos últimos tiempos, gracias a las repetidas directrices 
de la Santa Sede y a los intensos estudios de los teólogos, se' 
han abierto grandes horizontes en cuanto al conocimiento de 
la Madre de Dios; y su misión extraordinaria en la economía 
de la salvación se percibe ahora con una mayor claridad. Es 
verdad que aún quedan graves cuestiones por resolver, varios 
aspectos de la asociación de María al Salvador por aclarar; as- 
piraciones de nuestro entendimiento por satisfacer. Es tarea 
de la teología el proporcionamos respuestas que nos permitan 
conocer mejor la perfección de Dios, estudiando el trabajo que 
El realiza en la más grande de sus criaturas. La materia para 
un tratado especial de marioiogía existe en abundancia y está 
a nuestro alcance; es más, Dios conoce, y nosotros podemos 
llegar a conocer, las muchas verdades referentes a la Santísima 
Virgen, no aislada y desconectadamente, sino unificadas en 
lógica y armonizada sintesis; luego este tratado especial puede 
ser científico. 

A fin de llenar en toda su plenitud las potencialidades de 
su ciencia, tiene el mariólogo que cumplir ciertos requisitos 18, 
Se han logrado notables progresos, es verdad; mas la teología 
jamás ha dejado de acariciar la posibilidad de seguir progre- 
sando. La mariología debe continuar interrogándose, contras- 
tando sus propios fundamentos, examinando sus fuentes, son- 
deando la calidad de los argumentos que emplea para desarro- 
llarlos y explorar de antemano futuras posibilidades. No debe 
nunca perder de vista el mariólogo la realidad de que su pro- 
fesión está íntimamente unida con la misión que del magiste- 
rio ha recibido, y que aquélla implica serias responsabilidades. 

Sin embargo, no es la principal tarea del teólogo dirigir la 
piedad cristiana; su labor constructiva pertenece al dominio 
del saber, no al de la edificación ni conversión; puede, es verdad, 
después que ha cumplido con su misión, adoptar otra actitud 
más apostólica, pero su interés primordial ha de estar en la 
investia ción del depósito de la revelación Y. 

Dicha revelación ha sido confiada al magisterio de la Jale- 
sta, del vuval la recibe el teólogo, garantizado por el sello de la 
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autoridad divina, pues la teología sin el magisterio de la Igle- 
sia es tan inconcebible como el cristianismo sin la Iglesia. 
Y puesto que Cristo ha entregado a la Iglesia todo el depósito 
de la revelación, es decir, la Sagrada Escritura y la Tradición, 
para que lo conserve, defienda e interprete, ese mismo magis- 
terio constituye la norma próxima y universal de verdad, en 
materia de fe y costumbres, para todos los teólogos 20, Una 
vez en posesión de dicha norma y fortificado con todos los 
recursos de la razón iluminada por la fe, se encuentra el teólo- 
go bien equipado para el trabajo. 

Después que ha investigado y explicado las enseñanzas ac- 
tuales del magisterio de la Iglesia, está el teólogo bien dispues- 
to para dar un paso más y estudiar las fuentes remotas, las cua- 
les encomendó Dios al magisterio eclesiástico, que las entrega 
al teólogo a la vez que le facilita su interpretación auténtica. 
A la teología le compete la noble tarea de demostrar cómo las 
verdades enseñadas por el magisterio de la Iglesia están explí- 
cita o implícitamente contenidas en la Sagrada Escritura y en 
la Tradición 21, Esta es la labor de la teología positiva, que 
emprende su investigación según la mente de la Iglesia y no 
persigue magníficas fantasías sin más cuerpo de realidad que 
la propia imaginación creadora del investigador. 

Naturalmente, la razón desea sondear el contenido de la 
revelación comunicado por la fe, y en este campo es donde co- 
bra importancia la teología científica en el sentido escolástico 
de ciencia. La especulación consigue su objetivo, explotando 
todas las posibilidades de razonamiento para llegar a alguna 
comprensión de la realidad revelada. A la luz de la fe, el teó- 
logo debe interrogar a los testimonios antiguos y deducir de 
la intuición de aquéllos sus propias especulaciones. 

El mariólogo debe cumplir con los mismos requisitos, ya 
que la mariología es verdadera teología; su tarea es el estudio 
científico de la revelación relativa a la Santísima Virgen. Dios 
nos ha descubierto el misterio necesario de su vida trinitaria 
y el misterio gratuito de la salvación del hombre, efectuado a 
través de la encarnación y redención. El descubrimiento pri- 
mordial que persigue la mariología es el del lugar y la función 
de María en el divino programa de la redención, empresa esta 
que constituve la salvaguardia del carácter teológico de la ma- 
riología, es decir, su constante referencia a Dios. Es asunto 
propio del teólogo investigar hechos, no posibilidades, y en 
los dominios de la mariología estos hechos tienen su origen en 
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los sabios designios libremente planeados por Dios, que no 
puede saber el hombre si no es por revelación divina, Por con- 
siguiente, no podemos nosotros elaborar esos planes mediante 
un proceso deductivo, como ocurre, por ejemplo, en la ciencia 
de la geometría 22, 

Por lo tanto, el mariólogo «debe siempre volver a las fuen- 
tes de la divina revelación», y esas fuentes «contienen tesoros 
de verdad tan ricos y abundantes que jamás se agotarán» 23, 
La Escritura y la Tradición son las fuentes remotas del marió- 
logo; las enseñanzas de la Iglesia, su fuente próxima. De aquí 
que deba el mariólogo, antes que nada, examinar el magisterio 
eclesiástico con el fin de hacer un inventario metódico de sus 
enseñanzas, valorando su sentido y su grado de certeza; y como 
la liturgia es uno de los órganos de aquel magisterio, puede 
ésta proporcionar testimonios y pruebas utilísimas a la mario- 
logía 24, 

La doctrina del magisterio es el punto de partida y la guía 
para ulteriores investigaciones de la Escritura y de la Tradi- 
ción, que siguen siendo necesarias para precisar y realizar la 
inteligencia de una doctrina aun cuando ésta haya sido ya de- 
finida. La Iglesia es la primera en favorecer y alentar estas in- 
vestigaciones y en asignar a la teología el deber de demostrar 
que los dogmas definidos como tales se encuentran en el de- 
pósito de la revelación 25. Su Santidad Pío XII da de ello ejem- 
plo en la constitución apostólica de la Asunción: después de 
afirmar que la unanimidad de la Iglesia docente en cuanto a 
la verdad que le ocupa es criterio suficiente, apela a los testi- 
monios de Tradición, que ocupan una extensa parte del do- 
cumento. 

La especulación, que comienza donde acaba la teología, 
debe proceder sedulo, con industria y agudeza, pero al mismo 
tiempo sobrie, con el debido tacto y prudencia. El teólogo es- 
peculativo no debe perder contacto con sus fuentes; no debe 
anticiparse a la investigación del teólogo práctico, sino que 
debe seguirla y apoyarse en ella; así, la verdad revelada regula 
todas las fases de la actividad teológica. Los métodos que han 
de emplearse en la especulación o han sido ya indica- 
dos per el concilio Vaticano 120. Para llegar a una más perfecta 
comprensión de la revelación. la re. n debe buscar la luz que 
se desprende de las semejanzas que descubre entre las cosas 
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naturalmente conocidas y las realidades del mundo sobrena- 
tural. El conocimiento de las relaciones entre los seres huma- 
nos, como la que existe, por ejemplo, entre madre e hijo o en- 
tre el mediador y el pueblo que quiere reconciliar, puede guiar 
a nuestra inteligencia a una mejor comprensión de las relacio- 
nes existentes en el orden sobrenatural. Así, por ejemplo, las 
ideas obtenidas de la consideración de una realeza humana 
nos ayudan a describir la realeza divina de Cristo y la de su 
Madre. Otras comparaciones que nos presentan la tcología 
práctica y la liturgia son también utilísimas a nuestro propó- 
sito. El paralelismo entre Eva y María es especialmente fecun- 
do; así como Eva contribuyó a nuestra caída, así María ha 
cooperadoe a nuestra redención. Los puntos de contacto en- 
tre María y la Iglesia están siendo arnpliamente estudiados 
por los mariólogos de nuestro tiempo. 

El concilio Vaticano ] alienta también al teólogo a que favo- 
rezca una mayor inteligencia de las verdades, descubriendo las 
relaciones existentes entre los misterios revelados, y en especial 
sus conexiones con el fin último del hombre; estas relaciones 
son reales, porque el plan de Dios es uno, y tienen particular 
importancia en la mariología, como señala la Munificentissimus 
Deus en los pasajes que ponen de relieve la perfecta armonía 
que, por voluntad de Dios, prevalece entre los privilegios y 
los oficios de María 27, 

Una mariología que estuviera construida de acuerdo con 
estos ideales, debe ser verdaderamente científica. Es una cien- 
cia subordinada que recibe sus principios—los artículos de la 
fe—Je la más alta ciencia divina; llena los dos requisitos de la 
ciencia, porque posee verdades que son origen de otras verda- 
des y eslabona verdades derivadas o conclusiones a verdades 
o principios de orden primario, relacionando lo que se percibe 
menos claramente con aquello que es clarísimamente vislum- 
brado, y, en último término, con Dios, Verdad suprema. Lo 
que explica estas realidades es el conocimiento exacto de los 
principios y de las conclusiones, unificados en un amplio pa- 
norama. Su fin último es alcanzar con nuestra inteligencia el 
conocimiento que Dios tiene de sí mismo y de sus obras, aun- 
que fuera débilmente, ya que se trata de una ciencia discursi- 
va que no sufre comparación con la intuición divina, infinita- 
mente pertecta. 

Según todo lo que precede, puede definirse a la mariología 
como una parte determinada, aungue ntosersmada wir de 4, 
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de la ciencia de la teología que trata de la Santísima Virgen 
María. Madre de Dios, desde cl punto de vista de su posición 
y de su función en la economía divina de la salvación, 


II. ESTRUCTURA INTERNA DEL TRATADO 


Los mariólogos contemporáneos están dedicando muchas 
reflexiones al problema de la estructura de su ciencia; es ver- 
dad que se han logrado progresos y que éstos continuarán; sin 
embargo, aún no se ha llegado a escribir un tratado del todo 
satisfactorio. Existen dos corrientes, que han sido sucintamente 
descritas por MJ. Congar. De las dos maneras de elaborar 
un tratado teológico sobre la Santísima Virgen, una es la fre- 
cuentemente adoptada, y que sigue este plan: partiendo de la 
base de que María es la Madre del Verbo encarnado, y que, 
por serlo, goza de excepcionales privilegios, los teólogos de la 
primera corriente la consideran tal cual es en sí misma, elabo- 
ran una especie de metafísica en torno suyo, deduciendo una 
serie de atributos atemporales, y descubren más y más conse- 
cuencias de dichos privilegios. Su sistema es parecido al del 
filósofo o teólogo, que en el tratado de Dios deduce los atri- 
butos divinos del principio de la absoluta perfección de Dios. 
Para ello se emplean principios muy discutibles, como el axio- 
ma ¿María posee por gracia todo lo que Dios tiene por natu- 
raleza y que es compatible con su condición de criatura». Con- 
gar considera que éste es un método de deducción teológica 
sobre la doctrina mariana que deja bastante que desear, y no 
comprende cómo los mariólcgos que se ciñen a él pueden re- 
conciliar sus métodos con la libertad de Dios al dispensar la 
gracia, y la manera positiva y gratuita de todo lo que depende 
de su elección. 

Por fortuna, esta tendencia va desapareciendo. Hay otros 
teólogos mucho más interesados en investigar las fuentes bi-- 
blicas y en explayar una teología mucho más sólidamente en- 
raizada en la tradición. Los mariólogos de esta segunda co- 
rriente, cuvo número ha de ir probablemente en aumento, 
e la mariología a la luz de la economía de la salva- 
ción, del libre desiento de la gracia de Dios, según nos lo ates- 
tizua la Sagrada E scritura, interpretada de acuerdo con la tra- 
dición ce la lelesia 25, La favorable recepción itnbutada al 
atorismo de R, Laurentin: «Todo puede relacionarse con el 
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misterio de la maternidad de la Santísima Virgen, casi nada 
puede deducirse de él», es una muestra de este cambio de ac- 
titud 29. Dicho aforismo es tal vez una exageración, pero la 
Jíinea que marca es accptable. 

Sea lo que fuere, debemos subrayar la necesidad de cons- 
trutr la mariología sobre lu roca de la fe, ya que la teología 
debe apoyarse en la revelación. Pero la teología especulativa 
no puede separarse de la teología práctica: si la teología no 
vuelve constantemente a sus orígenes, si no busca renovarse en 
las fuentes de la revelación, está a punto de firmar su propia 
sentencia de muerte; esto es así con respecto a toda la teología 
y lo es respecto a la mariología. Los pasajes del Nuevo Testa- 
mento que nos enseñan formalmente verdades relativas a Ma- 
ría deben ser concienzudamente investigados por todos los 
exegetas; otros textos bíblicos en los que no se la nombra ex- 
presamente, desde 'el capítulo 3 del Génesis, pasando por los 
Salmos, los libros Sapienciales, los Profetas, hasta llegar al 
Apocalipsis, con su visión de la mujer vestida del sol, deben 
sondearse, clarificarse, interpretarse y ser aplicados. Asimis- 
mo, la tradición es indispensable: es necesaria como guía en 
el conocimiento de la Escritura y como testigo en el creciente 
aumento de comprensión de la mente eclesiástica en lo que 
concierne al lugar de la Santísima Virgen en la economía de la 
salvación 39, El estudio de estas fuentes debería realizarse a la 
luz de las enseñanzas del magisterio de la Iglesia; si así se 
hace, estará asegurada la fecundidad de la especulación teoló- 
gica 31, El teólogo, dirigido por el magisterio, puede decidir 
hasta qué punto deben conservarse o abandonarse los esfuer- 
zos mariológicos del pasado, preparando a la vez el terreno 
para los progresos mariológicos del futuro. 

Estos progresos se realizarán si el mariólogo tiene constan- 
temente ante sus ojos las varias normas que deben presidir en 
la estructura del tratado; en primer lugar, es esencial la unidad. 
*El principio básico del tratado debe controlar todo el desarro- 
llo del mismo, debe marcar el nivel de exactitud en la apre- 
ciación de la importancia relativa de las distintas partes y di- 
rigir la organización de todas las verdades marianas, formando 
una ciencia articulada y sistemática. Además, la mariologia 
debe estar intimamente unida a la cristología: María existe 
para Cristo; la cristología y la mariolosía deben encontrarse 

2* Le meverment mariologique G lravers de monde: La Vie Spiriluelle S6 
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en nuestro estudio, porque: Cristo y María caminan juntos cn 
lu: realidad. Finalmente, el verdadero lugar de la mariología en 
el conjunto de la teología debe ser claramente discernido y 
correctamente asignado; debe reconocérsele la debida preemi- 
nencia y salvaguardarse todo su valor; no debe omitírsela de la 
sintesis teológica ni relegarla a un lugar inferior. 

Hay autores que, percibiendo la necesidad de asociar a 
María con Cristo en la empresa' que les es común a ambos, 
quisieran desarrollar la cristología y mariología en líneas pa- 
ralelas y modelar la segunda een la primera, El P. Bonnichon 
llega a sugerir una «reformas, consistente en dividir el curso 
De Beata Maria Virgine y distribuir sus tesis entre otros trata- 
dos de teología. Ya que el misterio de Jesús y el misterio de 
María se iluminan mutuamente, ¿por qué no unirlos del prin- 
cipio al final en cada-uno de los pasos de su estudio? Así, pues, 
la tesis de la Inmaculada Concepción se insertaría en el tra- 
tado De peccato; el estudio de la maternidad divina formaría 
parte del De Verbo incarnato y se continuaría con la tesis de 
la perpetua virginidad de' María; la consideración de la' gracia 
de Cristo precedería a :la tesis correspondiente ala santidad de 
Matía, y. la maternidad : 'espiritual: de «Nuestra Señora. comple- 
fmentaría las tesis sobre:la -gracia:capitálide Cristo. La sección 
de María «corredentora:se agregaría “al: tratado -De Christo Re- 
demptore; añadiéndosele la Asunción.:En el tratado De Ecclesia 
encontraría lugar la realeza de María, a la vez que en el De 
gratía-se colocaría su ¡mediación universal 32, 

Cree el autor que este plan:tiene la ventaja de esclarecer 
la «unión íntima existente entre el misterio-de' Jesús" y el de 
María, -que pont de 'reliévé el :plan divino en toda su'miseri- 
cordia, de la cual la constante cooperación de:la Santísima 
Virgen: es una de las principales causas. Sólo percibe una des- 
ventaja digna de tenerse en cuenta: “quedaría destruida la uni- 
dad de la mariología y la fuerte cohesión del tratado se debili- 
taría sin remedio; pero contesta a esta objeción con la afimación 
de que dicho plan de integrar -la:mayor' parte de la mariología 
en la cristología más bien asegura que pone en- peligro su 
unidad. 

A la lectura de la conferencia de Bonnichon en la reunión 
de la Sociedad Mariológica Francesa, en 1936, siguió una dis- 
cusión en que el «abbé» Petit aseguró que habia enseñado la 
mariología diez veces al correr de los años. Había empleado 
los dos mérados, el de fusionar la mariología con otros tratados 
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y el. de presentarla como materia distinta, y $u experimento le 
había convencido que las ventajas del segundo método eran 
muy superiores 33, F, J, Connell expresa su asentimiento a esta 
opinión: el hecho de presentar la teología de Nuestra Señora 
como un tratado separado subraya la importancia de la mario- 
logía y pone de relieve el hecho estupendo de que el papel de 
María en el plan divino de la salvación fue muy euperior a la 
simple provisión de un cuerpo para el Verbo encarnado en 
cl cual El padeciera 34, 

J. Thomas, pese a las afirmaciones de Bonnichon, ve la exis- 
tencia misma de la mariología amenazada por aquella sugeren- 
cia de «reforma», admite que, puesto que Jesús y María cons- 
tituyen un solo principio de vida para la humanidad, el ideal 
sería que las dos ciencias, cristología y mariología, no fueran 
más que una; sin embargo, esta fusión daría un golpe mortal 
a la claridad de las ideas. Opina el autor que la mejor estruc- 
turación para un tratado de mariología sería agrupar todas las 
verdades de la Santísima Virgen, pero al mismo tiempo co- 
nectarlas con Cristo, a semejanza de lo que sería un gran.fresco 
ciistológico que pusiera de manifiesto la realización de los de, 
signios de Dios para nuestra salvación, realizado en forma:de 
díptico, en el cual Cristo ocupara el lugar primordial y María 
un lugar subordinado, Una pintura así- concebida pondría de 
relieve la unidad de la mediación y la dualidad de los media- 
dores 35, : 

A fin de asegurar esta unidad en la dualidad, debe preceder 
a las dos divisiónes de este único tratado un capítulo prelimi- 
nar sobre la predestinación de Cristo y de María; dicho capí- 
tulo demostrará que es la voluntad de Dios que María sea la 
co-imediadora con Cristo Mediador, y el tratado mismo desen- 
volverá :una especie de díptico en el cual Cristo y María se 
estudien paralelamente; tendrá el tratado tres partes y. cada 
una' de ellas se dividirá en dos secciones. La primera parte 
trata de la persona del Mediador y está seguida por el estudio 
de la persona de la Mediadora. La segunda parte estudia la 
obra del Mediador, para continuar con la obra de la Mediado- 
ra, Y la tercera parte considera la gloria del Mediador y se 
completa considerando la gloria de la Mediadora 3, 

Por medio de esta industria queda la mariología como una 
parte mtesrante de la teología, pero no estudiada por sí mis- 

“2 Ibid. p.S2. 
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ma. 'Se resuelven las dificultades considerando:a Cristo y a 
- 'Marla per modum unius en-.el capítulo preliminar y a' conti» 
nuación se desarrolla la cristología y la mariología en un lienzo 
de «dos cuerpos, Thomas cree que su plan pone de relieve el 
verdadero sentido de la mediación de María, que, aunque 
subordinado, es esencial y está modelado en el de Cristo, porque 
en realidad los dos son uno solo. Existe una única mediación, 
llevada a cabo por dos agentes asociados eternamente por la 
voluntad de Dios 3”. 

- Yael R. Bernard, O. P., había intentado establecer un pa- 
ralelo entre la cristología y la mariología; había querido deri- 
var una teología completa de la Santísima Virgen de la teolo- 
gía del Verbo encarnado, de tal manera que la primera siguiera 
exactamente, paso a paso, a la segunda 38; pero la idea no fue 
hmuy-bien recibida. M. Becqué,.C. SS. R., opinaba que el in- 
tentar- armonizar los dos tratados en todos sus detalles daría 
un resultado defectuoso 39. En proyectos de este género, el 

tratado del Verbo encarnado, que generalmente se divide en 
dos partes: cristología y:soteriología, se continúa en un apendice 
de..segundo :orden, 'de:.mariológía y :soteriología. mariana; los 
capítulos «que tratan de Jesucristo y su..óficio de Mediador.y 
su glorificación se reeditan con títulos marianos, pero la.clari- 
dad:de este sistema es:sólo ilusoria:. no .hemos'sido redimidos 
dos"veces, primero por- Cristo: y “luego “por “María; Mediadora 
de todas las gracias; nadie lo.piensa, pero debe evitarse incluso 
la:apariencia: de caricatura *0..La. verdad es que María.no.es 
una mera copia de Cristo; sus misiones respectivas quedarían 
falsificadas si tratáramos:de condensarlas ¿n un «solo esquema; 
ho puede sustituirse:la realidad viviente de:un misterio por un 
sistema rigido 4. 

M. M. Philipon, a la luz de la experiencia ganada en la 
enseñanza de la mariología, idea un plan amplio: en la ciencia 
mariológica, la maternidad divina ocupa el mismo lugar cen- 
tral que en la cristología la unión hipostática; el tratado se di- 
vide'en cuatro secciones:-principales, que distinguen, como 
en'el tratado del mistério de Cristo, entre el orden del ser y el 
del obrar. 

La primera parte es un estudio científico fundado en las 
causas. La divina maternidad de María, percibida frente al 

37 Ibid. p.124 
2 La maternilé spirituelle de Marte el la pensée de Saint Thomas: Bulletin 
de la Société Vraucaiso d'Etudes Mariales 1 (1935) 10; 23-114. 
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horizonte de la.encarnación redentora;;es el tema constante; «la 
naturaleza esencial de .la- diviná maternidad. y su relación !al 
ordeii hipostático debe ser determinada. Es preciso deducir 
las consecuencias de la maternidad divina, que son; a): con 
relación a Dios, relaciones especiales respecto a la Santísima 
Trinidad; b) por lo que respecta a Cristo, la asociación de Ma. 
ría a Cristo como nueva Eva. corredentora del mundo; c) en 
relación con la humanidad, la maternidad espiritual; d) en $1 
misma, la plenitud de gracia y todos los privilegios personales 
de María. Concluye la primera parte con un estudio de María 
como Mediadora universal, que resume todo el misterio, así 
como el nombre de «Mediador» resume todo el misterio: de 
Cristo, 

En la segunda parte se investigan los grandes actos de me- 
diación en.la vida de María. A la mención de.las profecías del 
Antiguo Testamento que.se refieren a María, sigue la conside: 
ración de Jos actos de la Madre de Dios en favor de la humani- 
dad: su cooperación en la encarnación, su compasión correden- 
tora al pie de la cruz y su actividad mediadora en el cielo. Gomb 
conclusión general se estudia el culto.a María, :que. compreri> 
de el culto .de hiperdulía y las devociones: marianas qué. prac> 
tica'la Iglesia 42, 

La elaboración. de un tratado de marjología que sea¡.en 
vesdad orgánico, -requiere un minucioso análisis.de la: divina 
maternidad de la Santísima Virgen y de las analogías. con «la 
maternidad humana para ilustrarlo;.todo ello considerado,con 
k. riqueza de los elementos. espirituales 43, La divina materni- 
dad, raíz de todas las prerrogativas sobrenaturales dé «María; 
explica perfectamente su colaboración en: la:obra:de.«muestra 
redención en la tierra y de nuestra santificación .en .el cielo, 
así también como .su propia glorificación; es suficiente estudiar 
la maternidad divina para explicárse todos los.dones de María, 
que son los principios que la capacitan para cumplir su mi- 
sión 4 

Podrían evitarse los efectos destructores del plan de Bon- 
nichon, que propone una fusión de la cristología y ia mariolo- 
gía, asi como también la artificialidad del «fresco» ideado por 
Thomas, que concibe la mariología paralela a la cristologia, 
sin atacar en absoluto la estructura de la teología mariana. En 


*£ M. M. Pisniron, 0. P., The Mother of God (Westminster, Md... 1993) 
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realidad, la integridad de ambos tratados. exigen que -se pre- 
serve la unidad de cada uno como partes de la teología con 
derecho propio. 

El lazo eterno que une a María con Cristo, y, por tanto, 
la mariología con la cristología, es la maternidad divina 45, De 
un modo semejante, la maternidad divina tal como Dios la ve 
en su sabiduría infinita, no como la vemos nosotros, en abs- 
tracto, es la base de la unión permanente de María con su Hijo 
en vida, de su actividad mediadora en la tierra y en el cielo 
y:de su eterna glorificación. A la cabeza de todas las creencias 
católicas acerca de María se levanta el hecho de que es la 
Madre de Jesús y, por tanto, la Madre de Dios. Su maternidad 
la corapromete en el misterio de la encarnación, asociándola 
con Cristo en su misión y en su obra. 

-Para entender la divina maternidad debemos recordar que 
las "criaturas se dividen en tres grandes órdenes, según su re- 
lación.con Dios 4. Si las criaturas son simplemente efectos de 
Dios:hechos a.su imagen y reunidos en un mundo ordenado 
a.su semejanza; tenemos el orden-de Ja: maturaleza; si, además, 
están unidos ia Dios.por un conocimiento y. un-ámor sobrena- 
turales;teriemos-el orden.de- la gracia;.qué .todas :las criaturas 
espirituales son invitadas a. compartir. Si una naturaleza crea- 
da asume una-unión personal.con Dios tenemos el orden hi- 
postático, que :ocupa.el Verbo encarnado, y que atrae hacia sí 
a los 'órdenes»de. la naturaleza y de la :gracia. María pertenece 
al order hipostático -porque-es la Madre :de «Dios; no:está sus- 
tancialriente unida a:Dios, pero tiene cón la segunda persona 
de:la Trinidad una relación de afinidad real única 4. Su divina 
maternidad' la“éleva por encima de todas las «criaturas; ocupa 
el orden hipostático, como inseparable que es de su Hijo, jun- 
to a la naturaleza humana del Verbo, por encima del universo 
enteró y del mundo de la gracia 48, 

Ya'que el orden de la gracia está enteramente orientado 
hacia el orden hipostático, que es su fundamento, su causa 
ejemplar y su fin, debé encontrar su cumbre y su plenitud en 


45 Desde toda la eternidad, la Madre de Dios está unida al Verha encarnado 
uno eodem decreto, en uuo y un mismo decreto de predeslinación. Cf Pio XI, 
Munificentissimus Deus: MAS 42 (19501 768. 

CRM J, NicoLas, O. Po, Essai de syuthése mariale, en Marie. Ettades sur da 
Sutnte Vierzo, ed, TE vc Manor, S, E, voL1 (Biurís 18:10) p0-41, El trazado 
de la estructura interna de la muuriología, que se idtenda en las páginas sísuicates, 
toma al; gunas de las ideas expresadas en este excelente artie alo, que, 21 su ver, 
lo hu ace del estudio previu od teóloga dominico mencionado en la nota 43. 

7 Cf, SantTO “Pomás, $ S. Th 3 427 n.4. 
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aquellos que ocupan el orden hipostático, es decir, «en elíalma 
humana de Cristo y en el alma de su Madre. La persona: más 
cercana a Cristo, fuente de la gracia, recibe la gracia de esa 
fuente en toda la plenitud: esta persona es su Madre, "puesto 
que de ella recibió El su naturaleza humana; luego la Santísi- 
ma Virgen es «la llena de gracia» 49. La plenitud -de gracia de 
María comprende a su vez su Inmaculada Concepción, su exen- 
ción de pecádo personal a lo largo de su vida y.su total consa- 
gración a Dios sin reserva. Todos estos grandes dones han sido 
revelados y son perfectamente inteligibles a la luz de la mater- 
nidad divina, 

Lo mismo podemos decir de la perpetua virginidad de Ma- 
ría. En abstracto, se podría considerar su maternidad sin esta 
prerrogativa, mas en el orden físico se encuentra alguna re- 
pugnancia entre la maternidad y la virginidad $0, Sin embar- 
go, con la revelación ante nuestros ojos podemos fácilmente 
comprender por qué el seno de la Madre de Dios, fecundado 
por la acción del Espíritu Santo, debía conservar su virginidad 
intacta en el nacimiento de Cristo y para siempre: 

* El oficio de mediación de Nuestra Señora'es.tamibién ¡inte- 
ligible. Su maternidad divina:la coloca:én:el orden shipostático; 
en estrecha proximidad a Dios, que emplea los seres,más per- 
fectos y más próximos a -El como intermediarios.suyosrcon los 
seres menos perfectos. Por consiguiente, la Madre de: Dios, 
junto con Jesucristo hombre y en total dependencia-dé»El, está 
llamada a participar en las obras de-la. misericordia divina. Y. és 
más, María llevó a cabo una verdadera obra .de mediación por 
el hecho mismo de haber sido hécha Madre de: Dios,: porque 
por su acción personal reunió dos extremos que” habían sido 
separados, y para siempre, rebosante del mismo amor y deseo 
de setvir que animó su alma en la encarnación, no pudo dejar 
de promover la unión entre Dios y el hombre; su mediación 
continuada no es más que una prolongación de su maternidad 
divina. 

El carácter mediador de la maternidad de, María se ha ve- 
nido poniendo de relieve tradicionalmente con el antiguo tema 
de la nueva Eva. Por su obediencia, su fiat libremente pronun- 
ciado, dio acogida en sí misma a la encarnación de Aquel que 
es la fuente de la vida, y de esta manera dio vida al mundo. 
Cristo es el nuevo Adán, el nuevo primer hombre, en quien 
la humanidad recibe nuevo origen y nueva vida. La obedien- 
cia de Cristo nos salva, así como la desobediencia de Adán 
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E os perdió. María es la nueva Iva, la nueva primera mujer 
en esta reasunción del plan creador, en esta regeneración de la 
raza humana. Ella cs la Madre de los nuevos vivientes a tra- 
vés de la Íntima asociación con Aquel que es su cabeza. 

. La mujer fue creada para ser compañera del hombre, su 
asociada en la vida y muy particularmente en la transmisión 
de ésta; esto se cumple en la creación primera e igualmente en 
elplan regenerador de Dios Nuestro Señor. Dios se hace hom- 
bre y es el nuevo prototipo de la raza humana; por su materni- 
dad, la mujer se asocia a El en la más íntima comunidad de vida. 
El hombre es Dios, la mujer es la Madre de Dios. Llamarla 
nueva Eva es llamarla su compañera. Es su socia en la divina 
vida de la gracia y en la propagación de esta misma vida di- 
nina. 

Su asociación con Cristo es consecuencia de su maternidad 
divina. En realidad, una madre no es socia de su hijo durante 
la vida entera; ciertamente el hijo se independiza más y más 
de ella a medida que el tiempo pasa y él madura; él tiene su 
propio trabajo y.su vida propia y encuentra su complemento 
en-otra :inujer:: Pero la maternidad divina no es una materni- 
dad'eórrierite; el Verbo existía eternamente antes que María 
naciese; El la escogió por Madre suya y, al encarnar en ella, 
5é unió A'ella!en un grado que no tiene equivalente en la ma- 
ternidad 'ordínaria y que recuerda, aunque superándola incom- 
parablemente, la unión que existe entre los esposos. Así, pues, 
la” asociación de María a Cristo brota de la encarnación del 
Verbo en 'Su'seno, es decir, de su maternidad divina. 

AL «Cooperar María a nuestra redención no hace sino poner 

en,práctica esta asociación con su Hijo. La mediación de Cris- 
to se realiza en tres tiempos: en la encarnación, en la redención, 
por la cual el Dios-Hombre consumó el acto sacrifical que re- 
unió al hombre con Dios, y en la vida gloriosa, por la que 
Cristo. comunica a los hombres uno a uno las gracias y dones 
que: les ha merecido por su pasión y muerte. ¿Sería posible 
que la nueva Eva, asociada al nuevo Adán en la primera y 
tercera fase de nuestra redención, estuviera disociada de El en 
la segunda? Estaría esto en desacuerdo con la trabazón orgá- 
nica de las tres fases de la redención; María no participaría 
en la dispensación de las gracias si no hubiera tenido parte 
en su adquisición, y no la habría tenido si clla no hubiera sido 
la Socia Christh por su maternidad. Mo le bastaba darnos al 
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na, ella tenía que aceptar su “muerte caia a Dios en sa- 
crificio. 

¿Qué más podíamos esperar? María es Madre perfecta, 
Madre total, pues El es su vida y fuera de El no tiene ella 
vida propia. Madre perfecta, existe enteramente para El; es 
ella la única madre del mundo que puede -existir exclusiva- 
mente para su Hijo, porque El es el único Hijo del «mundo 
que es Dios—-su Hijo y su verdadero fin; el fin de su persona 
y de su actividad. La voluntad del Hijo es la de: ella y, por 
tanto, ella coopera con El en todos los detalles de su vida y 
de su muerte: sí sufré, ella se une a sus sufrimientos; $1 acepta 
voluntariamente la muerte, ella acepta que El muera; si desea 
sacrificarse en la cruz por la salvación de los hombres, élla 
está de acuerdo con el desco del Hijo y con todo su corazón 
lo ofrece al Padte por la redención del mundo 32, 

Asociada así a su Hijo en el acto del sacrificio redentor, 
se asocia Maria a El, una vez más, en el cielo para: distribuir 
las gracias de. salvación y: santificación merecidas en el Calva- 
rio. Aquí también la acción principal pertenece a Cristo, y,-to- 
talmente de acuerdo con .FEl y dependiendo 'de.:El,-la ¡Madre 
contribuye al¡nacimiento de los hijos de Dios y,a $u:crecimied- 
to en la vida. de. la gracia. , 

«La victoria: completa de Cristo sobre el pecado. implica su 
total victoria sobre la muerte,. pena. del pecado; por su glorio- 
sa resurrección. .La contribución maternal de María a la vic- 
toria sobre el pecado explica” y justifica, su anticipada glorifica 
ción en cuerpo y alma por.su asunción a los cielos. La relación 
entre la asunción y la maternidad diviña es aún más directá. 
El sagrado cuerpo del Verbo encarnado no podía: experimen- 
tar la corrupción de la tumba; ¿cómo podría, ' pues, “permitir 
que el cuerpo que había formado el suyo y con el cual' tendrá, 
en cuanto a su naturaleza humana, para siempre una relación 
de origen y dependencia, se'convirtiera en polvo?  * ' 

Finalmente, María es Madre universal: la razón de su exis- 
tencia es ser Madre de Dios, del: Dios-Hombre, Jesucristo; 
mas Jesucristo es la Cabeza'a la cual se unirán muchos miem- 
bros, formando su Cuerpo místico, la Iglesia, y de los dos, 
Cabeza y Cuerpo, resultará una sola persona mística: el Cris- 
t total. Lucgo la que ha dado a luz a la Cabeza no puede 
del r de dar a luz a los miembros. Siendo Madre del Cristo 
histórico, abarca con su maternidad al Cristo total. 

En la encarnación nos concibió espiritualmente. inaugu- 
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rando, coh su acción maternal, la generación del Cristo mis- 
tico; en el Calvario nos dio a luz espiritualmente, cooperando 
allí con su maternidad a nuestro renacer en Cristo y ganándo- 
hos, sometida a El, las gracias de incorporación a su Cuerpo. 
Su mediación en el cielo es maternal, no sólo por el amor que 
la anima, sino por el electo que produce: el nacimiento sobre- 
natural del hombre y su crecimiento en la vida divina, Esta 
maternidad es la causa ejemplar y final de toda maternidad 
terrena, ya que la naturaleza se ordena a lo sobrenatural y to- 
dos los hombres nacen a fin de que renazcan mediante la in- 
corporación al cuerpo «del Hijo de María. 

Construida sobre estas líneas, la síntesis mariológica indica 
las relaciones jerárquicas que existen entre todas las verdades 
posibles acerca de la Madre de Dios. La revelación es el prin- 
cipio y debe ser la luz que guie hasta el final. Hay aquí abun- 
dancia de lógica, pero:no es la lógica de la «teodicea», por la 
sencilla razón de que la teología no es filosofía. Es más bien 
la:lógica de la revelación, la lógica del plan de Dios, ordenado 
por:su infinita sabiduría a medida que se va desenvolviendo. 
Es. la: tarea propia del teólogo descubrir este plan y percibir 
todas: las conexiones .existentes entre las verdades comunica- 
das al horabre. Así como es su objetivo reproducir el conoci- 
miento de la mente de Dios en la mente humana, y el esfuerzo 
para determinar 21 orden de los hechos en cuanto que son 
conocidos, «deseados, revelados o revelables por Dios, con to- 
das .las implicaciones. posibles de esos mismos hechos. 

Después de estas consideraciones .es fácil deducir el lugar 
que.la mariología debe:ocupar en el conjunto de la teología. 


MI. RELACION DE LA MARIOLOGIA CON EL 
RESTO DE LA TEOLOGIA 


Nunca ha «despreciado la teología el estudio de las relacio- 
nes que existen entre los diferentes misterios revelados y en- 
tre éstos y el «último fin del hombre. Sin embargo, la doctrina 
decisiva del concilio Vaticano 1 sobre los procedimientos a se- 
guir ha estimulado la investigación teológica, guiándola en la 
recta dirección. La reflexión sobre las relaciones de unos mis- 
terlos con otros ha dedo erigen a intuiciones relativas a todos 
los aspectos de la verdad revelada, mientras que la considera- 
ción de las conexiones de cada misterio con el destino final 
del hombre ha capacitado a los teólogos pora llegar a entender 


426 Cyril Vollert, S, 1, 


- Ningún tratado, de teología puede levantarse independien- 
tembote sobre sus propios cimientos, ya que un aislamiento 
tal falsearía las perspectivas de los diferentes tratados, El tra- 
bajo científico y el método didáctico exigen divisiones en el 
trabajo, pero un espíritu divisionista que desembocara en un 
sistema inflexible es un mal que a toda costa se habría de evi- 
tar. Una síntesis mariológica no puede tener ni siquiera apa- 
riencias de.autonomía; cada capítulo debe mostrar las relacio- 
nes vitales que tal tratado mantiene con el conjunto de la teo- 
logía. La fidelidad al vasto y armonioso designio de la sabidu- 
ría divina exige que la mariología se integre dentro del misterio 
cristiano en su totalidad. 

Apareció una tendencia hacia la autonomía en la evolu- 
ción mariológica durante los siglos mismos que contemplaron 
la decadencia de toda.la teología al eclipsarse el escolasticis- 
mo, Santo Tomás, que había introducido a la Santísima Vir- 
gen en su Summa en relación con la encarnación de :su Hijo, 
planteó y resolvió.muchas. cuestiones importantes sobre María 
sin darle el completo desarrollo que más tarde habrían de re- 
cibir. La síntesis, que: compuso de mano maestra Aquino! era 
un conjunto y no. un conglomerado de tratados. Los :seguido- 
res de SántoTomás.tuvierori buen cuidado de referir sus pro- 
pios tratados .a las, diferentes: partes de la Summa, de la :cual 
aquéllos eran comentarios, Consideraban la mariología en fun- 
ción de la cristología e:insistían .en mantener unidos a la Ma- 
dre y al Hijo,. a quienes Dios.mismo.había unido. Para Santo 
Tomás, la teología de María éra una especie de 'capítulo:den- 
tro de la teología! de Cristo; para sus discípulos, la sección .De 
Beata Maria Virgine fue considerada como un añadido a la 
división más extensa De Christo 33, 

En el más TÍguroso. sentido de la palabra, ña "mariología 
es producto del renacimiento del escolasticismo en el siglo xvr. 
Los grandes teólogos de aquella era fueron los primeros en 
componer tratados especiales sobre la Santísima Virgen y su 
papel en la redención. Ya en el siglo xvi empezó a surgir. la 
división entre la mariología y el resto de la teología,: que gra- 
dualmente fue ahondando; los mariólogos sentían el deseo de 
añadir nuevas joyas a la corona de Nuestra Señora y tendían 
a veces a encltarla sin ninguna referencia al conjunto de la teo- 
logía total. Mucho hizo para detener tal movimiento Scheeben, 
aunque su influencia inicial fue insignificante. Á fines del si- 
elo xix, el tratado de mariologia había conquistado su posición 
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determinada, inmediatamente después del tratado dela en- 
carnación y la redención. Los años anteriores a la segunda gue- 
rra mundial fueron testigos del surgir de un nuevo impetu que 
aún no ha perdido su vigor. Los mariólogos contemporáneos 
se esfuerzan en su programa por conseguir una mariología al- 
tamente científica y están superando todos los esfuerzos an- 
teriores y mostrando señales de un sano progreso. Muy alen- 
tador es el decidido empeño de integrar la mariología en la sín- 
tesis teológica general para poner de relieve todas sus relacio- 
nes con cada una de las facetas de la verdad teológica. La idea 
de una mariología tindependiente», pierde afortunadamente, te- 
rreno. 

La mariología ocupa un lugar tan necesario en el plan di- 
vino de la salvación, que sin ella la teología quedaría incom- 
pleta y, por tanto, defectuosa. El misteric de Cristo es insepa- 
rable de la Santísima Virgen, en quien se realizó la encarna- 
ción. Si queremos conocer a Jesús, debemos conocer quién es 
su Padre, pero también es preciso saber quién es su Madre. 
No entenderemos suficientemente la obra de la redención a me- 
nos que nos percatemos bien del modo especial con que María 
fue redimida y de la particular actividad que le fue asignada 
en la redención del resto de la humanidad. No podremos per- 
cibir la magnitud del amor que Dios nos tiene, a menos que 
apreciemos la exquisita bondad que le movió a darnos su pro- 
pia Madre por Madre nuestra. No entenderemos el poder edi- 
ficante de la gracia de Cristo hasta que miremos a la llena de 
gracia. 

Es indudable que el conocimiento de María lleva al cono- 
cimiento de Dios. Y es éste precisamente el objeto del estudio 
teológico: conocer a Dios tan plena y profundamente como sea 
posible, valiéndonos de la contemplación, de lo que nos ha re- 
velado sobre sí mismo y sobre su obra creadora, particular- 
mente respecto a las criaturas que ha elevado a un orden sabre- 
natural. Cuanto más noble sea la criatura en este orden, como 
resultado del amor y la acción especial de Dios, tanto más re- 
flejará las perfecciones divinas. Mas entre todas las puras cria- 
turas ninguna ha sido tan favorecida con espléndidos dones 
de Dios, a ninguna se ha confiado tan importante misión para 
la ejecución de los designios de Dios como a Maria. Ella es 
única por sus dotes sobrenaturales, y de ahi su poder para 
darnos a conocer las perfecciones del Creador. Es la Virgo 
s'ngula * nunca igualada cn el pasado y sin 1gual en el futuro. 
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to; la'úrijcaque: está »ya .en el. cielo:totalmente glórificadaseh 
cuerpd:y: alma por su: asunción 54. Por consiguiente, conocer 
a María es conocer a Dios, porque es ella la más grande y más 
hermosa de sus obras, sólo superada por la sagrada humanidad 
del Salvador. Ella es.la Reina del: universo, la mujer ideal, asf 
como Cristo es el hombre ideal, la plenísima realización de la 
idea del mismo Dios acerca de un ser humano perfecto. En 
ella se revela la..misma Trinidad de las divinas pérsonas en 
cuanto-que es la Esposa del Espíritu Santo, la Madre del Hijo 
y la Hija del Padre por.adopción y por verdadera afinidad, - 
Es fácil evitar cualquier peligro que aún permanezca de 

que la mariología, cultivada por especialistas, tienda a conver- 
tirse en un tratado «independiente», aislado del resto de la 
teología. Prueba de ello es actualmente la eficacia, en este sen- 
tido, del estudio de la mariología a la luz de la. eclesiología 35, 
Los dos grandes tratados teológicos de los tiempos -modernos, 
la mariología y el tratado -de Iglesia, se examinan, -comparan- 
do sus: relaciones mutuas, con todo detalle y tratando de:unir- 
los entre sí: Maria:y. la :Iglesia son: Madres ambas :«de:los hom- 
bres:la:Madreide Cristo es: la 'Madre del Cuerpo místipo.de 
Cristo 56, «Gristo, María 'y la Iglesia: :obran nuestra salvación; 
así-como:lá »mariología no puede'ser independiente de la -cris- 
tología, «así ambas deben relátionarse:con: la eclesiología;,' 

. Otra disciplina teológica claramente iluminadá por-la ma- 
-riologíá es 'el tratado :de:las «postrimerías; La asunción: de; la 
Santisima Virgen al. cielo es :un.-poderoso. testimonio de: las 
verdades escatológicas. La venida del Mesías inauguró los: úl- 
timos tiempos de la"historia-del:mundo;-muchos síglos, tal. vez 
cientos y milesde ellos, habrán aún.de .correr; tal vez:estemós 
aún en los tiempos primitivos de la era cristiana, pero el reino 
de los cielos está' cerca. La última fase terrena se abrió-con la 
exaltación: corporal' de la. Madre de. Dios; con ella comenzó. el 
ascensc del género humana:a los cielos. 

* La importancia dela mariología dentro del organismo de 
la teología que "hemos ido indicando con estos.pocos ejemplos, 
se:mide principalmente: por ellugar que la persona de la San- 
tíssma Virgen y su cooperación con Cristo ocupan en la eco- 
nomía de la salvacion. Ella permanece junto a la Iglesia, pero 
más cerca aún de Cristo, porque el misterio de María se expli- 
ca en el mismo Cristo, Verbo encarnado, más bien que en la 

“ CJ. Lemos, en Jeurades Sacerdotales Maríales p.25. 
35 Véase el artícula sabre Maria y la Iglesia en este volumen. La literatura 
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ys Iglesia, Cuerpo místico de Cristo. Su relación maternal con la 
+ Tglesia se deriva de su relación maternal con Cristo, y su co- 
laboración en la génesis y en el crecimiento de la Iglesia es 
consccuencia de su colaboración con Cristo en la redención de 
la humanidad. Por esto es inaceptable la teoría propuesta por 
C. Journet cuando escribe: ¿La mariología es parte de la ecle- 
siología, la parte de la eclesiología que estudia a la Iglesia en 
gu: aspecto más excelente» 57, La mariología no es parte de la 
eclesiología, sino que es.un tratado especial dentro de la teolo- 
gía y con derecho propio. Es más, aunque la mariología está 
ciertamente relacionada con la eclesiología, está mucho más 
íntimamente relacionada con la teología del Verbo encarnado. 

No es incumbencia de los teólogos el crear el lugar que la 
mariología ocupa dentro de la teología; su tarea es investigar 
lo que Dios ha dado a conocer. Así como la teología es la cien- 
cia de la revelación, la posición de la mariología dentro de la 
teología:es la misma que la posición de María en la revelación. 
El lugar de María y, por tanto, de la mariología es el corazón 
del misterio de Dios, que se entrega a sí mismo en Cristo y en 
la continuación de Cristo, que es la lglesia; ella habita en las 
profundidades de.la cristología, que tiene su prolongación en 
la eclesiología 58. 

Supuesto que el principio fundamental de la mariología es 
la maternidad divina 5%, y supuestos los derechos de la mario- 
logía como parte especial de la teología, basados en la coope- 
ráción de la Santísima Virgen-a la obra de la redención, el-tra- 
tado de mariología debería ocupar el lugar más cercano al tra- 
tado de la encarnación y redención. Esto tendría la ventaja de 
resaltar la fuerza del hecho: de que Dios, que pudo salvar 
al hombre por la causalidad directa de su omnipotencia, ha 
querido, sin embargo, emplear a la misma humanidad como 
instrumento de su obra salvadora. La humanidad, hundida 
en el pecado por la desastrosa decisión de sus primeros padres, 
había de ser el instrumento de su propia restauración. Dios 
Nuestro Señor, persiguiendo su plan, ideó a María como ins- 
trumento conjunto de nuestra redención, y le pidió su con- 
sentimiento para la encarnación, en nombre del sénero huma- 
no descendido de Adán €0. Pertenece al Padre la iniciativa de 
nuestra salvación, pero el Padre lleva a cabo su obra por me- 
dio del Dios- Hombre, con la humanidad asunuda como ins- 


2 [Elise du Verbe Incarné 2 (Bruges 1931) p.393. 
3 CAR. Pruuvos, € gar de la marioiogía en da teología. católica: Estudios 
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tiumento: conjunto y con María” como instrumento subordis 
nado; Íntimamente unido al instrumento principal61, Así 
pues, el lugar atribuido a María en la obra de la redención está 
plenamente en armonía con la enseñanza de Benedicto XV: 
«María sufrió grandemente con su Hijo paciente y moribun- 
do y, estando ella casi a punto de morir, renunció tan genero- 
samente a sus derechos de madre sobre Aquél por la salvación 
del hombre y lo inmoló, en cuanto estaba de su parte, para 
aplacar a la justicia divina; puede decirse correctamente. que 
redimió ál género humano. junto con Cristo» 62, : 

María, Madre de Dios y de los hombres e inseparablemen- 
te unida.a Cristo y su obra redentora, está situada en la cima 
misma de la Iglesia, que es el Cuerpo místico de Cristo. Ya 
los teólogos se aperciben más y más de que la mariología no 
logrará su pleno desarrollo a menos que sus relaciones con lá 
encarnación redentora y. con la eclesiología se entiendan cla- 
ramente y se investigueri minuciosamente hasta descubrir to- 
dos:los mutuos lazos existentes entre ellas. Según esto, el lugar 
adecuado de-lamariología sería entre el tratado de la redención 
y el tratado de la Iglesia. : 

Los: teólogos «de nuestros tiempos: :están ansiosos de ela- 
borar una mariología científica que tenga verdadera importan- 

cia. y oficio propio dentro:de la teología; se oponen vigorosa- 
mente a cualquier desviación :hacia un aislamiento, que deja: 
ría:a“la mariología en los límites solamente de la doctrina :sa- 
grada. Aún queda mucho que hacer;-pefo se han realizado pro- 
gresós, y. muchos quedañ 'aún por realizar. 

María es el modelo perfecto de los hijos de Dios, el ideal 
de la. htimanidad redimida::La redención ha sido totalmente 
victoriosa solamente en ella, porque sólo en ella pudo ejercer 
todo su poder la sangre del Salvador. Ella es la obra maestra 
del Redentor, el triunfo: supremo de Cristo sobre las fuerzas 
del mal. Ella es nuestro triunfo también, porque la Virgen vic- 
toriosa, * Madre de Dios; es también Madre de los hombres. 

“ Cf E DruwÉ, Position et structure du aaa marlale: Bulletin de la So- 
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PRINCIPIO FUNDAMENTAL DE LA 
MARIOLOGTIA 


Por CyriL Votenr, $. 1., S. T. D. 


Si la mariología es parte de la ciencia de la teología, debe 
poseer un rasgo que es característico de toda ciencia. Debe 
organizar todos los datos de su objeto material según un prin- 
cipio de orden. Dicho en otras palabras, debe apoyarse en un 
principio fundamental que sea la base inconmovible de toda 
la mariología, asegurando la unidad y la cohesión de todos sus 
elementos. Además, si la mariología no es simplemente un 
apéndice a alguna rama de la teología, sino que es una disci- 
plina teológica distinta por derecho propio, debe tener su pro- 
pio principio fundamental que la distinga formalmente de las 
otras partes de la teología y que sea fuente de la unidad y pro- 
mueva la organización de todas las verdades cognoscibles acer- 
ca de la Madre de Dios. 

Aun cuando los teólogos concuerdan en que la mariología es 
teología científica, disienten, * sin embargo, cuando se trata: de 
la cuestión de su principio fundamental. El choque de ópirilo- 
nes pone de relieve un problema que conviene: examinar. 
¿Cuál es el principio básico de la mariología? Ántes que po- 
damos contestar a esta pregunta debemos hacernos ótrá. 
¿Cuál es la naturaleza de un principio primario en teología? 


I. NATURALEZA DEL PRINCIPIO TEOLOGICO 


El principio primario de una ciencia está gobernado por 
la naturaleza de la ciencia; según las ciencias varien, sus prin- 
cipios deben variar. La sagrada teología es una ciencia única 
en su especie; es la única que entre todas las ciencias recibe 
sus principios de una ciencia más alta que está más allá de 
los recursos naturales del entendimiento. Los principios de 
la tcol ia solamente pueden conocerse por medio de la divina 
revelación. 

Dios, Ser infinito, se conoce a sí mismo intultivamente y 
conoce todos los demás seres en sí mismo y como participa- 
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miento que, Dios tigng de sl mismo y de todos los seres be co- 
munica a los hombres de una manera perfecta en la visión bea- 
tifica, y de una manerá imperfecta por lá fe sobrenatural. Pero 
la fe suspira y se afana por un conocimiento que sea menos im- 
perfecto. 

Esta tendencia hacia un mejor entendimiento de las ver- 
dades reveladas sc opera a través de la actividad del creyente, 
respondiendo a la iniciativa de Dios; el creyente une su acti- 
.vidad al don de fe que ha recibido. Así nace una nueva especie 
de conocimiento. que empieza en la fe y emprende una elabo- 
ción del contenido de la misma. La actividad es racional y dis- 
cúrsiva y se desarrolla sobre todas la leyes procedimientos y 
facultades de la razón. Una total contemplación intelectual de 
las enseñanzas de la fe es la teología, y como es iluminada y 
desgrrollada en la razón humana, toma la forma y obedec: 
las exigencias de todo conocimiento humano; dos de estas 0 
gencias imperan especialmente en la teología: la necesidad de 
un orden y la necesidad de unidad entre los objetos del cono- 
cimiento. 

Dios Nuestro” Señor ha hecho todas las cosas con orden. 
Esté orden, consecuencia del conocimiento creador de- Dios 
pasa de Dios a todas sus.obras y también a su Verbo, que nos 
comunica algún. grado, de su, conocimiento. Puesto que la ra- 
zón no puede renunciar a su necesidad de orden, tiene que 
descubrir, el orden entre los objetos de un muevo conoci- 
miento inaugurado por la Les, Las verdades que nos han sido 

das. paranuestra-salvación «deben organizarse, formando un, 

cuerpo. de conocimientos. órdenados, en el cual lo que es pri- 
mero en. el orden de la comprensión se considera como base 
para todo lo demás, de manera que reproduzcamos el orden de 
la sabiduria creadora de Dios. , 

» La segunda exigencia, compartida de manera semejante 
por la "fe y la-razón, es la necesidad de unidad entre los obje- 
tos de“cónocimiento. La razón búsca unidad entre el conoci- 
miento que obtiene de la observación y la demostración y las 
nuevas Verdades que recibe de la fe.“La enseñanza de la re- 
velación se desenvuelve y se ilumina por todos los métodos 
a disposición de la razón humana y tiende a tomar una forma 
racional, discursiva y científica que es la teología. 

La actividad más impo: tante de la razón en este dominio 
es la de organizar los misterios revelados, formando un Cuerpo 
coherente de doctrina: porone lor mistertoo + 
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ralmente.cognoscibles, La teología recike su misma. vida de.da 
contemplación de tales concxjones y relaciones. 
+ Entre estos misterios, algunos han sido revelados directa- 
mente y por su importancia misma, es decir, por la erninente 
importancia de su contenido: son los artículos. de fe, a la vez 
principios de teología. Otros han sido revelados en función 
de los misterios principales a los cuales iluminan y realzan. 
Las verdades que constituyen el objeto primario de la fe ae re- 
sumen en un doble misterio o economía: el misterio necesario 
del fin último, que comprende todo lo que contemplan los 
bienaventurados en la visión beatifica, y el misterio gratuito de 
los medios por los cuales es la humanidad rescatada para la 
vida eterna !. 
— Enla obra de la penetración intelectual de la, organización 
de los misterios revelados, continuada por-el estudio dey las 
analogías que el conocimiento natural proporciona y.por la 
contemplación de las relaciones entre unos y- otros misterios 
y entre éstos y el último fin del hombre, el razonamiento pue- 
de tomar formas diferentes, que pueden reducirse a tres tipos: 
explicación de la verdad revelada, rationes conveniéntide-o per- 
cepciones de adecuación, y razonamiento deductivo,teológico 2. 
Sin embargo, no es lo más importante el deducir, ¡nuevas:con-: 
ciusiones teológicas, sino más bien el explicar. las-realidades. 
de la fe; obtener una visión más profundar. de-ellas; discernir 
las relaciones jerárquicas “y entenderlas én su. función. propia 
dentro del conjunto de la revelación. Se buscan las conclusio-, 
nes no por sí mismas, sino pafa ayudarnos a.una, más. perfecta, 
inteligencia de las verdades de nuestra fe, cuya -riqueza:y po-, 
der ponen de relieve. Toda la actividad -se- dirige a:la. meta, 
señalada claramente por el concilio Vaticano 1: que la-razón, ilu- 
minada por la fe, pueda por el don de Dios adquirir: un fecuh- 
do entendimiénto de los misterios revelados 3.. - 

Si el teólogo ha de llevar a cabo su tarea, debe: descubrir 
un principic general que domine el conjunto de la teología. o 
alguna de sus partes, como la mariología, y que permita la 
organización. La inteligencia busca la unidad; la tarea propia 
de la teología y su trabajo predilecto es reducir lo múltiple a 
la unidad de manera que todos los factores de la ciencia que- 
den abarcados. No es la revelación una acumulación de ver- 

COL Sino Portas, 5. Th 22 41 61d 1 a S; q2 20.90.73 Coripendiun 
Ihicologlae 1 el. 
2 CL M. 4, ConcGar, O. P., Tlicoldogie: DTC 15, 154-436. Según R. GarRIGOS- 


Lacuanore, Thomisme: DWVC 15,849-S31, Santo Tomás, y con él la dun ona 
de dos teólosos, cunlesquiera que sean sus teocias sobre la naturaleza de da 
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dades «dispares, bino la comunicación de Dios al hombre del 
Verbo que nos salvará. Un atento estudio de cada verdad re- 
velada nos capacitará para entender más claramente la unidad 
interna del gran misterio. Tal investigación requiere un prin- 
cipio básico que regule la estructura de esta ciencia. 

En general, un principio es una verdad primaria con la 
cual las otras verdades se conectan lógicamente en relación de 
subordinación y dependencia. El principio de la ciencia no es 
una fórmula amplia que incluya todas las verdades que la in- 
tegran, un camafeo que condense toda la ciencia en miniatura, 
sino una verdad situada en el punto de partida, La verdad 
inicial que busca el teólogo es un principio de inteligibilidad, 
que derramará su luz sobre todas las ensehanzas presentadas 
por la tradición y que nos facultará para apreciar su unidad 
básica. El pensamiento teológico no procede exclusivamente 
de lo simple a lo múltiple; también se esfuerza en reunir mu- 
chas vistas parciales y reducirlas a la unidad original del cono- 
cimiento de Dios. No se pierde el movimiento sobre el hori- 
zonte, sino que cada uno de los descubrimientos vuelve enrique- 
cido hacia el centro 1.. 

Para que una verdad sirva de principio primario o funda- 
mental de un:tratado de :teología, debe cumplir ciertas condi- 
ciones; debe:ser revelada, porque, en la teología, los principios 
son los artículos de la fe. Puesto que es revelada, es absoluta- 
mente cierta, como debe serlo el principio de cualquier cien- 
cia, y, por tanto, debe impartir su propia firmeza y consisten- 
cia a::todos : los''elementos de-la ciencia. Además, debe ser 
teológicamente rica y fecunda, permitiendo la deducción de con- 
clusiones teológicas y el ordenamiento de todos los factores de 
la ciencia en una organización lógica. Como denota el vocablo 
mismo, el principio debe tener una prioridad ontológica y tam- 
bién lógica; debe ser una realidad primaria suprema que ex- 
prese el orden básico del conocimiento de Dios y de sus pla- 
nes sobre el universo. Por fin, el principio debe ser uno; si 
se destacan varios principios, uno deberá ser principio de otro, 
que será; por tanto, subordinado y, 'al serlo, no podrá ser pri- 
mario, o serán coordinados e independientes, y habrá entonces 
distintas ciencias correspondientes a los principios indepen- 
dientes. 

El problema de un principio prim: ario en un tratado de 
teología no se puede decidir a privri, de acuerdo con las exi- 
gencias de un sistema preconcebido, sino que debe resolverse 
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a posteriori, después de minuciosy examen de los..datos reve- 
lados tal como nos lo entrega el magisterio con sus interpreta- 
ciones y directivas. No es la tarea investigar lo que Dios ha 
ordenado; una vez que poseamos los hechos, podremos tra- 
tar de descubrir las armonías del plan divino y conocer lo que 
es primario y lo que es subsiguiente. ¿Quiénes somos nos- 
otros para dictar las acciones de Dios con nuestros silogismos? 
El teólogo debe, es verdad, emplear silogismos; es indispensa- 
ble como instrumento de inteligencia el silogismo ilativo para 
deducir conclusiones, pero lo es más el silogismo explicativo. 
La fe es el principio de esta ciencia. Más aún, la fe es sólo un 
principio próximo, porque el último principio es el entendi- 
miento de Dios, que imprime su sello a la teología 3, 

Este es un problema básico en mariología. El principio pri- 
mario domina toda la estructura de la  mariología, le da con- 
sistencia, confiere orden a sus distintas secciónes y activa la 
organización unificada de todo el tratado 6, Sin él, la mariolo- 
gía no. puede ser una ciencia verdadera, sino solamente una 
serie de cuestiones o tesis que se suceden sin cohesión lógica. 

El principio primario no puede establecersé con:indepen- 
dencia de'la revelación. Hay pocos tratadós tan condicionados 
por sus fuentes como la-máriología. Lo que:sabemos de María 
no es:lo que nos pueda parecer. más: adecuado para -ella;: sino 
lo que Dios, en su sabiduría, ha ordenado. y-nos ha'dado a 
conocer. Es verdad que la revelación.no nos entrega directa- 
mente el principio, y perderfamos el tiempo:si-nos: pusiéramos 
a examinar las Escrituras y los Santos Padres en busca de la 
solución de un problema formulado por teólogos. modernos. 
Pero las fuentes especifican los diferentes oficios y. funciones 
de la Santísima Virgen, indicando también el orden y subordi- 
nación que entre ellos existe. Dios le ha asignado una activi- 
dad determinada en la economía de la salvación y la ha enrique- 
cido espléndidamente con todas las gracias y aptitudes nece- 
sarias para cumplirla. 

El objeto material de la mariología está compuesto del con- 
junto de gracias, oficios y privilegios de que María fue inves- 
tida. El principio supremo que tiene que iluminar y explicar 
todos estos elementos, impartiendo así la unidad y consisten- 
cr que eleve a la marinlogia al plano científico, debe expresar 
la misión primaria y fundamental de Maria en el mundo, su 
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esencia y la exacta razón de su existencia, así tomo el lugar 
preciso: que ocupa en el programa de la Providencia divinai 
La mariclogía trata de muchos hechos ordenados por Dios li. 
bremente y que requieren la libre cooperación de María. Por 
consiguiente, el plan de Dios realizado en estos hechos debe 
ser estudiado examinando la revelación. Para descubrir este 
plan, es necesario descubrir la verdad suprema que Organiza 
la cadena de acontecimientos, unifica sus eslabones y los or- 
dena sistemáticamente. Cuando la inteligencia conoce el or. 
den que ocupan todos los hechos eri la mente de Dios, se sátis» 
face; ha logrado la ciencia, cognitio rei in causis. 

No obstante, habiendo hallado el principio primario, no 
podemos por él solo deducir todo lo que es cognoscible acerca 
de María en forma de conclusiones que puedan ya prescindir 
de las fuentes. La tendencia de la teología 'es sondear las pro 
iundidades de la revelación con la esperanza de descubrir un 
oculto axioma del cual puedan derivarse, por procedimientos 
estrictamente racionales, todas las verdades acerca de la.San- 
tísima Virgen, como'si los dogmas, tales como la Inmaculada 
Concepción y la Asunción, tuvieran que demostrarse por pura 
lógica; en este caso bastarían unos pocos silogismos'bien Cong» 
truidos para producir una cadena de proposiciones primorosa. 
mente formuladas. Cuando un concepto clave no produce:el 
resultado apetecido, los teólogos interesados presentán -un.se: 
gundo concepto suplementario; por ejemplo, la divina ma- 
ternidad :con la idea de la corredención; entonces rodean a es. 
tos dos conceptos básicos de unas cuantas normas subsidiarias 
que dirigirán el proceso de deducción, tales como principios 
de adecuación, trascendencia, eminencia y demás. Después dé 
reducir dos o tres textos de Sagrada Escritura a la forma de 
teoremas geométricos, proceden trabajosamente a deducir una 
serie sin fin de conclusiones mariológicas. Si este método se 
llevara al último extremo, llegaría a prescindirse de toda ulte- 
nor investigación de la Escritura w la tradición, e incluso de 
las declaraciones del magisterio. 

Quizá ningún mariólogo vaya tan lejos. Ciertamente: nin- 
gún teólogo sería tan irreflexivo que pensara poder deducir todo 
el tratado del Verbo encarnado del prólogo del evangelio de 
San Juan o inferir todas las implicaciones del pecado original 
de unos pocos versículos de la epistola a los Romanos. Es pa- 
recida la situación en la mariología; lo que Dios Nuestro Señor 
nos ha dicho de su Madre es demastado maravilloso para que 
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Bye metafísica piadosa y la mariología es algo más que lógica 
devota: : 

El mariólogo debe recoger cuidadosamente todos los datos 

que la revelación le da de la Santísima Virgen; debe investigar 
las Escrituras, los Santos Padres y la Tradición bajo la cons- 
tante dirección del magisterio. Afinando su inteligencia de 
ficuerdo con la mente de la Iglesia, podrá entonces contemplar 
los ricos tesoros que se extienden ante sus ojos. Descubrirá 
gradualmente el orden entre los hechos; comenzará a percibir 
algo del designio eterno de Dios y discernirá una gran verdad 
Que ilumine todo el resto, un principio supremo de claridad 
y'armonía, una clave de todos los hechos y acontecimientos 
que son ya revelados, ya producto de un raciocinio discursivo: 
son ganancias que se añaden al acervo primitivo que ambos 
iluminan y reflejan. 
'+ Las exageraciones sobre la eficacia del método deductivo 
en la mariología parecen ser la consecuencia de un concepto 
defectuoso de la teología. Algunos autores comparan la mario- 
logía: con la teodicéa, y buscan un principio que sea equivá- 
lente al esse subsistens, del cual "pudieran derivar toda su cien- 
cia por métodos rigurosamente racionales. Sería posible este 
procedimiento en teología natural, porque los atributos de Dios 
son' propiedades esenciales que fluyen necesariamente' de una 
fuente principal: el esse' divino necesario; pero la mariología, 
por naturaleza, es diferente de toda ciencia metafísica que pue- 
da desarrollarse con sola la razón. La metafísica se ocupa de 
consecuencias necesarias; gran parte de la teología, especial- 
mente lo que se refiere 'a la economía de la salvación, discurre 
sobre consecuenciás libres. En verdad, todas las verdades de 
la mariología son 'necesariast no, sin embargo, por necesidad 
metafísica antecedente, sino por la necesidad que se desprende 
de la libre voluntad de Dios, que en su sabiduría ha dispuesto 
lás cosas según esa-voluntad, aunque pudiera haberlas organi- 
zado de otra manera. Solamente podemos conocer lo que Dios 
ha dispuesto libremente:si El nos lo comunica; cada paso de 
nuestra ciencia' tiene que ir ijuminado por sus revelaciones. 

La mariología es una disciplina teológica que está todavía 
en formación; es necesario para su progreso que cada propues- 
ta elaborada sea sometida a un sano proceso critico. Y esto es 
particularmente cierto de su principi fundamental, que es la 
clave del misterio de María. 
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IÑ GUAL ES EL PRINCIPIO FUNDAMENTAL DE 
LA MARIOLOGIA 


Los teólogos están muy ¡lejos de convenir en esta cuestión, 

y sus principales diferencias no son simples rebuscamientos 
verbales. Se observan tres tendencias en esta disputa: algunos 
mariólogos proponen un principio simple; otros, un solo prin; 
cipio compuesto, y otros sostienen que es imposible que toda 
la mariología descanse sobre un principio y abogan por que 
haya dos. Se explica la divergencia de opiniones por la razón 
principal de que los autores difieren en cuanto al concepto que 
tienen de la función ejercida por un principio primario en el 
tratado teológico. 

Aquellos teólogos que equiparan la teología a la teodicea 
buscan en la mariología un principio supremo comparable al 
ipsum esse o aseidad, un principio del cual, a fuerza de rigurosa 
lógica, se puedan deducir todas las conclusiones. Si la mater- 
nidad divina no reúne estas exigencias, se vuelven entonces a 
la asociación a Cristo. Si ninguno de los dos principios es. tal 
que tados los privilegios y funciones de María se eslabonen 
con:ellos con necesidad metafísica, se intenta entonces combi- 
nar estas ideas en una sintesis o, juzgando que las ideas clave 
son distintas e irreductibles, defienden que toda la ciencia ma- 
riológica se apoya en dos principios independientes, a manera 
de dos columnas gigantescas ?. 

- Por otra parte, los autores que caen en la cuenta de que 
toda la revelación y, por ende, toda la teología se refiere al 
doble misterio de Dios, es decir, al misterio necesario de la 
vida trinitaria de Dios y al misterio gratuito de nuestra salva- 
ción por la encarnación redentora, y que, a la vez, observan 
que todos los otros artículos de la fe no son sino aplicaciones 
o explicaciones de estos dos artículos esenciales 5, colocan a la 
mariología en el segundo, es decir, en el misterio gratuito. Por 
tanto, buscan no una conexión metafísicamente necesaria entre 
el principio primario de mariología y sus conclusiones, sino la 
necesidad que se desprende de los libres decretos de Dios so- 
bre la posición de María en la economía de la redención, que 
incluyen la libre cooperación de María, en cuanto era eterna- 
mente conocida y deseada por Dios. La mariología, como el 
resto de la teología, es una ciencia subordinada a la ciencia 
de Dios, y su propia necesidad es la necesidad de la ciencia 
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divina ?.: Según esto, la meta del. teólogo no es discurrir a: la 
manera del geómetra o el filósofo, sino descubrir, basándose 
en los datos revelados, el orden que existe en el plan libremen- 
te ideado por Dios. Rechazará de plano cualquier sugerencia 
de varios principios supremos e independientes como base de 
la mariología, y encontrará en una sola verdad básica de la 
revelación el principiv de inteligibilidad, unidad, claridad y 
cohesión que importa a la mariología. 

No es necesario repetir una clasificación completa de todas 
las opiniones; generalmente los mariólogos se contentan con 
aceptar la lista de G. M. Roschini 1%, Expondremos las prin- 
cipales proposiciones-de mariólogos contemporáneos, incluyen- 
du algunos que fueron omitidos por Roschini o que se han 
añadido después de su último ¡ibro. 


A) OPINIONES Y CRÍTICAS 
1. La maternidad divina 


La maternidad divina de la Santísima Virgen es conside- 
rada, bajo «varios aspectos, como el principio primario de su 
ciencia por.la «mayoría de los mariólogos. El «abad: Blondiau 
presentaba muy hábilmente. su punto de vista en" 1921: en la 
base.«del edificio, de la: mariología, como verdadera piedra an- 
gular sobre laicual se apoya, mientras queda asegurada su co- 
hesión y solidez, se encuentra esta verdad claramente conteni- 
da.en la. Escritura, afirmada por la Tradición y definida en 
Efeso:: María és Madre de Dios. Todo el cristianismo descansa 
sobre éste cimiento; ¿Podríamos desear a la"mariología una 
base más sólida*que-aquella-en:la.cual todo el cristianismo se 
apoya lógicamente?-.A -esta primera verdad se añade otra, tam- 
bién contenida:en la revelación: María es la nueva Eva, la Ma- 
dre de los hombres, asociada al nuevo Adán, Cristo, en el or- 
den de la reparación; así como Eva estuvo asociada a Adán 
en el desorden de:la caída. La mariología entera fluye de estas 
dos «verdades;. sus aseveraciones son corolarios que se deducen 
de ellas y todos:sus problemas están relacionados con'.lo que 
aquéllas contienen implicitamente. Sin embargo, la divina ma- 
ternidad es la fuente de relación de la nueva Eva, ya que la 

2 [ista es da necesidad, adecuada a toda teología que depende del principio 
supremo del dibre misterio de da salvación. Asi Santo Tomás enseña que la 
resurrección de Gristo es necesariamente la causa de nuestra resurrección; 
sin embirjga, en caso de que el Verbo nunca se hubiera encarnado, Dius podría 


haber ordenado nuestra resurrección de cualquier otro modo, si así hubiera 
querido. € la primam epistolan ad Corinthios e.13 dect2, 
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maternidad espiritual de Marí2, comprendida en su título de 
nueva Eva, depende de su maternidad física 1!, | , 

El aspecto de la maternidad divina considerado concreta- 
mente, que incluye la exposición de Blondiau, fue insistente- 
mente repetido por J. M. Bover. Este expone que, supuesto 
que la razón primordial para la existencia de María es la ma- 
ternidad, la idea germinal que origina las verdades mariológi- 
cas es el hecho de ser ella Madre del Redentor. Con todo, si 
ha de servir de principio fundamental, debe considerarse la ' 
maternidad divina no en un sentido abstracto, sino en el.sen« 
tido concreto e histórico que muestran la Escritura y la Tradi- 
ción. Así entendida, la divina maternidad contiene otro ele- 
mento: el principio de asociación a la obra redentora de Cris- 
to; este principio de asociación reviste a la maternidad divina 
de su significado histórico y concreto y la convierte en el axio- 
ma completo de toda la mariología 12. 

Hay también otros autores que se solidarizan con esta in- 
sistencia de Bover sobre el sentido concreto e histórico de la 
maternidad divina; entre ellos J. A. de Aldama se :esfuerza 
por esclarecer la relación entre la maternidad de María respee+ 
to a Cristo. y su: maternidad respecto a Jos hombres. :En:.et 
orden presente, la maternidad divina.implica esencialmente la 
maternidad espiritual. El principio supremo, de .mariología:es 
la maternidad divina o, si se prefiere -otra-fórmula; es:él:hecho 
de la maternidad de María para con el Redentor. La Santísima 
Virgen. fue .escogida. para ser Madre del Redentor;.su .mater-- 
nidad, como. «decretada por Dios; debe entenderse: cóncreta 
e. históricamente én relación con el mismo Redentor. ¡De “aquí 
que su elección. a esta eminente dignidad .comprende:: a )usu: 
elección como Madre de Dios, pues el Redentor es Dios; b):su 
elección a una unión maternal con el Redentor como tal; luego 
la Madre de Dios debe ser asociada al Redentor maternal.. 
mente para la obra de la redención; c) su elección a la mater-: 
nidad espiritual de los hombres, pues la redención es-una nue-- 
va comunicación de. vida divina, que resulta del hecho de que: 
los hombres, incorporados a Cristo como verdaderos miem: 
bros, reciben de Dios la filiación adoptiva que fluye de la filia- 
ción natural de Cristo. De este modo, el oficio maternal de 
María, por el cual se ha dado una naturaleza humana al Hijo 
de os, implica nuestra incorporación a Cristo. Luego Ma- 

2 L. Bioxpiau, Les fondements théologiques de la martologie, ena Aémoires 
el rappurts du Congrés Marial len a Bruxelles, 8-11 septembre 1421 vo1.1 (Bru- 


melles 1921) p. 122-123 
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ría, que fue hecha: Madre de Dios para nuestra redención, es 
«por el mismo hecho Madre del Cristo total, de la cabeza y de 
los miembros !3, 

Así condensado, no resulta del todo claro el razonamiento. 
Otros autores lo han aclarado más. Elias de la Dolorosa afirma 
que todos los principins secundarios y las conclusiones de la 
mariología pueden reducirse a la maternidad divina, conside- 
rada plena y adecuadamente, en especial si el terminus ad quem 
se reconoce como el aspecto principal. Desde este punto de 
vista, María, considerada física y fisiológicamente, es Madre 
de Jesús-Hombre, mientras que, considerada teológicamente, 
es Madre de Jesús-Dios, y considerada moralmente es Madre 
de Jesús-Redentor. La maternidad moral podría llamarse so- 
teriología, pues va totalmente dirigida a la salvación de la hu- 
manidad, y en su concepto integral abraza a Cristo Redentor 
y a la vez a los hombres redimidos, que por su solidaridad 
forman el Cuerpo místico en unión de Cristo, su cabeza. El 
punto de contacto entre María y Jesús como Dios y Jesús como 
Redentor es la maternidad física; mas la maternidad adecuada 
incluye las tres :modalidades 14, 

:M. R. Gagnebet sostiene la-necesidad de un solo principio 
primario de mariología; recuerda que, cuando Santo Tomás 
desarrolla su «doctrina "sobre: el Verbo encarnado, emplea el 
único principio de la encarnación redentora. En esta fórmula 
de: cualificación añade.no: un principio nuevo, sino una de- 
terminación necesaria para expresar la forma concreta según 
la cual el misterio de la unión hipostática se realiza. A lo largo 
del tratado de la encarnación, va se trate de perfecciones, de 
defectos co-asumidos, de-consecuencias de la unión hipostá- 
tica o de misterios de la vida de Cristo, el principio es siempre 
este concepto integral de la encarnación redentora. Del mismo 
modo, si se considera la maternidad divina en su concepto in- 
tegral de maternidad del Verbo encarnado redentor, se descu- 
bre que es éste el úínico primer principio de la mariología, al 
cual se une en función de consecuencias la asociación de Maria 
a la obra de la redención. La Madre ama a su Hijo con un 
amor que la gracia ha elevado y adaptado a la personalidad 
divina de su Hijo, a fin de prepararla a ella para su oficio en la 
obra sobrenatural de la redención. Este amor le hace experi- 
mentar en su corazón todas las alegrías y penas del Hijo y las 
asocia inseparablemente a todas las acciones de su vida, y más 
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que nada la capacita para compartir el acto cumbre hacia el 
cual tendían todos y-cada uno de sus deseos y esfuerzos. Esta 
unión íntima de María con Cristo la constituye en Íntima so- 
cia del Redentor 35, 

M. M. Philipon delinea un paralelismo semejante entre la 
encarnación redentora, como 'principio de la cristología, y la 
maternidad divina corredentora, como principio de la mario- 
logía; en ambos casos, el principio no es más que uno, Santo 
Tomás, a lo largo de su cristología, apoya sus razonamientos 
en los principios de la unión hipostática y de la gracia capital. 
Pero, si observamos atentamente, veremos que el segundo fluye 
del primero a la manera de una propiedad; sólo el primero es 
principio fundamental. Todas las conclusiones de la cristolo- 
gía, incluso aquellas que se derivan de la gracia capital de 
Cristo, se resuelven, en último término, a la luz de la unión 
hipostática, que es esencialmente redentora según el plan ac- 
tual de la Providencia, y Santo Tomás expresamente añade el 
segundo principio al primero en la Summa (3 q.7 a.13). La 
misma situación se observa en la mariología: la maternidad 
divina es el principio básico, pero a él deben añadirse otros 
principios secundariós ¿para deducir las conclusiones mario- 
lógicas 16, 

En un estudio reciente, J. Lebon resume una formulación 
del principio primario que. hizo en obras anteriores. :Si admi- 
timos que la Santísima Virgen, por voluntad de Dios, es digna 
Madre dei Redentor como, tal, la mariología se esclarece, :se 
ordena y se unifica perfectamente; todas'sus proposiciones en- 
cuentran un centro donde converger y desde donde irradiar 
para presentar inteligiblemente la ejecución, la culminación y 
los resultados del plán divino. ho 

Asi expuesta la fórmula, se juzga no como una premisa de 
la cual se: deducen..conclusiones,. sino como un -principio de 
inteligibilidad, a-la luz del cual podemos entender la extraor- 
dinaria predestinación de: María, su concepción 'inmaculada; 
su santidad perfecta, su perpetua virginidad y su:asunción a 
los cielos. Entenderemos también su misión 'corredentora, que 
se realizó en unión y subordinación a Jesús, ya que su mater- 
nidad le confería derechos verdaderos sobre la vida humana de 
su Hijo, a cuyos derechos ella renunció voluntariamente para 
otrecerlo en sacrificio por la salvación de la humanidad. Podre- 
mos, finalmente, comprender que, a consecuencia de su mé- 
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rito redentor, María: está asociada para siempre al Redentor 
en la distribución de las gracias de salvación ?”?, 

Hay muchos otros teólogos contemporáneos que defienden 
que la maternidad divina es el principio básico de la mario- 
logía 18. Sin embargo, esta opinión, tal como la exponen algu- 
nos de sus defensores, presenta ciertas dificultades, y contra 
ella se han levantado algunas objeciones. . 

Se apela a la autoridad para mudar el principio de la ma- 
ternidad divina, Las primeras especulaciones en el campo de 
la mariología giraron alrededor del paralelismo Eva-María. 
Como Adán es el principio de la vida natural del hombre, in- 
cluso de Cristo, así Cristo es el principio sobrenatural de la 
vida de todos los hombres, incluyendo a Adán. La misma ley 
de paralelismo nos invita a considerar bajo qué título apareció 
Eva junto a Adán: no era su madre, sino su compañera y auxi- 
liar. En razón de esta analogía deberíamos concluir que María 
fue primeramente predestinada como socia; debía ser la auxi- 
liar de Cristo, una auxiliar semejante a El. Es ésta la razón que 
explica su existencia 12, : 

Es. más, la maternidad divina no parece proporcionar nor- 
mas que nos permitan decidir qué gracias y privilegios exige 
la dignidad de la Madre de Dios. ¿Decimos simplemente que 
un privilegio determinado nos parece conveniente para la Ma- 
dre de Dios y que otro no le corrviene? 20, En verdad, aunque 
miráramos a la maternidad divina en el plano concreto e his- 
tórico en que ha sido realizada, de tal modo que tanto la ma- 
ternidad divina de María como su asociación al Redentor se 
reconozca en ella, las dos ideas son formalmente distintas y 
no integran un-principio único que pudiera ser el fundamento 
de la mariología 21. La maternidad divina como tal no com- 
prende la participación de María en la obra de la redención, 
porque no hay conexión intrinseca entre aquélla y la participa- 
ción en esta obra 22. Por lo tanto, debe considerarse concreta- 
mente como corredentora. Pero entonces el principio se con- 

Y J. Lemon, L'élaboration d'un traité ihéologique de mariologie est-elle pos- 
sible?, en Jowrnées Sacerdolales Mariales (Dinant 1952) p.15. 

1* Por ejemplo, F. M. Braus, O. P., La Mere des fidéles (Paris 1953) p.99. 
115.181; E. M. Brkke, €. S. Po The BDeginninags ero a od? SO 
Marian Studies 1 (1930) 121; IL Lresxeuz S.L. Ma mia o Gregorianun 
39 (195100 937 M. Liamera, O. P., La mate rridad espir E studio» 
Marianos 3 (1914) 162; H. Roxber, S. L, ntsbaciin ame o ihcoiugie 
mariale (Paria 1930) p. 14 
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vierte' en compuesto a complejo. y equivale a un doble princi» 
pio, y ya no podemos hablat. de un solo principio primario 23, 
Prescindiendo de esta complicación, el principio de la materni. 
dad del Redentor no es suficiente para contener en germen su 
misión total. Indica su asociación inicial a la obra de la salvación; 
puesto que ella dio a luz al Redentor, pero no expresa la conti. 
nuación de tal asociación en la plenitud de la redención y de la 
distribución: de todas las gracias 24, El principio formulado de 
esta manera sugiere, a lo. más, que María cooperó con el Re. 
dentor de facto, pero no se da la razón y falta la explicación de 
por qué fue María asociada:a la obra de Cristo 25, 

La principal objeción contra este considerar a la maternidad 
divina como principio primario de la mariología parece encon- 
trarse en el hecho de que no sea :aquélla origen de conclusiones 
necesarias. Según Bonnefoy, la maternidad, incluso la de María; 
pertenece al.orden natural; por:lo tanto, no exige gracia, ya que 
lo que es natural no puede exigir ni merecer gracia 26, L, P. Eve- 
rett concede que María tenga.derecho-al estado de gracia en 
el momento de la encarnación, y también el.derecho a no per-- 
derlo;. pero:añade:que:no puede:encontrarse un punto de con- 
tacto necesario:entre:su maternidad divina:y:sus otras prerro- 
gativas: la concepción: iñmaculada, ' la. virginidad perpetua y. 
el oficio de; Corredentora.no:.eran: necesarios 27,. sino: simple: 
mente convenientes.' Ya ,que:no pueden. deducirse todas las 
condiciones. mariológicas, tales ¡como:.la :idea de la. nueva Eva; 
de. la maternidad divina, iy. ya.que:otras:conclusiones son sola= 
mente convenientes, pero no: necesarias, no. puede aquélla. ser 
principio suprema 28; -La «doctrina; de la maternidad divina no 
es :lo. suficientemente: rica;para que:abárque todas las- perfec-: 
ciones y. prerrogativas de - María, de modo que puedan deri- 
varse de ella como conclusiones lógicas, necesarias y defimi- 
tivas. Luego la maternidad: divina no puede ser el fundamento 
de la mariología ?9. 

Es. clarísima la actitud de los teólogos que presentan tales 
objeciones: van en busca de, un axioma que contenga en ger- 
men toda la mariología; de un principio del cual puedan de- 
ducirse, con la necesidad metafísica de una demostración ri- 


22 RoscHuint La Madonna secondo la fede e la teología vel1 (Roma 14053) 
p.112. 

2 lRoscuist, Le. Compendium Meriologiae p.Sy CONNELL, Le. 

3, Borrego x, en Ephemerides Vheologicac Lovanienses 12 (19335) 608. 

2 Al, px 

2 L. P, Evererr, €. SS. R., The Nexus Belween Mary's Co-redempliive Role 
and her Oller Prerogatives: Marian Studies 2 (1031) 140-170 
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gurosamente lógica, todas las conclusiones de. la ciencia; su 
método es semejanie al de aquel filósofo que quisiera deducir 
toda la teología naturai del ipsum esse de Dios. 


2. La misión de la corredención 
Í 


Muy bien trabadas van las razones que proponen aquellos 
teólogos partidarios de la opinión de que el principio básico 
de la mariología es la misión corredentora y la función de nue- 
va Eva de María. S. Alameda, entre ellos, estudia a los Santos 
Padres para iluminar el problema 30, Reconoce que los Padres 
no hablan explícitamente de un principio primario del modo 
como hablan sobre esta cuestión los teólogos más modernos; 
pero sostiene que aquéllos son suficientemente explicitos en 
sus discusiones acerca de las relaciones entre los diversos oficios 
de la Santísima Virgen. 

Entresacando textos de San Justino, San Ireneo, Tertulia- 
no, San Efrén y algunos otros escritores eclesiásticos hasta 
San Bernardo, y sometiéndolos a un minucioso examen,. llega 
Alameda a la convicción de que poseemos. testimonios su- 
ficientes para demostrar que la misión corredentora de María 
es la:idea fundamental de la mariología: la Santísima Virgen 
intervino en nuestra redención del misrho modo que Eva in- 
tervino en nuestra ruina 31. 

Así expresado, este principio no es idéntico al principio 
de la asociación general de María a Cristo. Alameda no niega 
el hecho de tal asociación; solamente se opone a los errores e 
inexactitudes sobre el asunto. La razón principal que opone 
a que la asociación universal de María a todos los misterios y 
obras de Cristo sea considerada como principio primario, es 
que no haya sido revelada. Parece originarse esta opinión en 
un deseo de crear un sistema fácil de mariología, el sistema de 
aplicar a la Santísima Virgen toda la soteriología cristológica 
con algunas atenuaciones. Cuanto hizo Cristo, María lo hizo 
también, aunque recibiendo de El la gracia; las gracias que 
Cristo poseyá, las poseyó María, aunque en grado menos emi- 
nente. El sistema es fácil, pero peligroso, pues debemos recor- 
dar que María es la ancilla Domini, muy inferior a Cristo 32. 

Más correctamente expresado, el principio que se deriva 
de los Santos Padres es el oficio de co-reparadora en la Santí- 
sima Vireen, el cual, en lenguaje eclesiástica, encuentra ade- 
cuada expresión en la fórmula «Meria, segunda Eva». Es ver- 
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dadero. este principio, y los Padres, ya' desde los tiempos apos. 
tólidos;: lo han empleado para afirmar que María intervino en 
la obra de reparación, así como Eva intervino en nuestra caída; 
Es también firmísimo, puesto que ha sido formalmente reve- 
lado, como insinúan los Santos Padres cuando comentan el 
Protoevangelio. Además, es supremo, porque expresa la idea 
dominante en el plan de Dios, el fin hacia el cual todas las gra- 
cias, oficios y privilegios de María van ordenados. Á conse- 
cuencia de este oficio de segunda Eva, María fue hecha Mádre 
del Salvador. Y siguen otras consecuencias, entre ellas la vir. 
ginidad de María, pues sólo comu virgen consagrada con voto 
de virginidad pudo merecer ser escogida para Madre del Sal. 
vador; su santidad, que la capacitó para derrotar a la serpiente, 
y su inmunidad de todo pecado, tanto original como personal; 
el título de Madre de los hombres, el oficio de Mediadora 
universal de las' gracias, la asunción, la realeza y el culto de 
hiperdulía que se le debe, todo en María son consecuencias 
de su misión corredentora. 

Por fin, el principio de la-corredención de la Santísima Vir- 
gen expresa unaisola.idea,.un hechg.único: el de .su interven- 
ción en:la: obra de: nuestra: reparación. Es, al rnismo tiempo; 
tan fecundo que.él solo:contiene:todas las: verdades :marioló. 
gicas, teniendo, además, la ventaja. de ser una fórmula consa: 
grada por los Santos Padres y por: toda'la Iglesia desde:lós al- 
borés del cristianismo:33: Según' esto, opina Alameda que la 
misión corredentora debería: «considerarse como principio pri- 
mario: de:la mariología, ya que garantiza 'la unidad y da consis- 
tencía.de esta ciencia tanto:0 más. que los principios propues- 
tos .por- los teólogos .modernos..  :s. 

Esttal' vez L.*P. Everett'el más hábil expositor de esta opi- 
nión 4; reconoce que la revelación no enseña ningún princi- 
pio «fundamental simple de mariología, puesto que los Evan- 
gelios nos muestran a'la Santísima Virgen cumpliendo el oficio 
de:Madre de Dios y el de Corredentora, mientras que los San- 
tos 'Padres'no tratan la cuestión explicitamente. Sin embargo, 
añade que, «al desarrollar la ciencia mariológica, los teólogos 
tienen derecho a destacar un principio básico: simple, que 
preste orden científico y cohesión a su disciplina 35. 

María fue elegida para desempeñar un doble oficio: ser 
Madre del Salvador y cooperar con su Hijo a la obra de la sal- 
vación. ¿Cuál de estos dos oficios es más básico? De la recta 


32 Ibid. p.183s. 
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respuesta a esta pregunta se desprenderá el principio funda 
mental. En verdad puede llamarse principio a la maternidad 
divina, pero el nexo entre este principio y la mayoría de las 
prerrogativas corporales y espirituales de María es sólo un 
nexo de conveniencia %, El examen de otras alternativas nos 
llevaría a percibir conexiones absolutamente necesarias. Pues- 
to que Dios escogió a María para ser Corredentora del género 
humano, debía investirla de las prerrogativas que tal misión 
exigía. Supuesto que su victoria sobre Satanás debía ser com- 
pleta, debía ser concebida inmaculada y verse libre de la más 
leve mancha de pecado personal. Además, como asociada a 
Cristo Mediador en la obra de la redención, debía ser preser- 
vada de las consecuencias del pecade y, por ende, sojuzgar a 
la concupiscencia y a la muerte, mostrándose estas victorias, 
respectivamente, en su maternidad virginal y en su anticipada 
resurrección. Finalmente, en razón de su asociación a Cristo 
en la adquisición de la gracia, mereció el riguroso derecho al 
título de Reina de los hombres y Dispensadora de todas las 
gracias 37, 

"La misión de Corredentora debiera ser aceptada como prin- 
cipio fundamental de la mariología sobre la:base de esta co- 
nexión de causa necesaria entre la corredención y las demás 
prerrogativas. Si priváramos a María de alguna de sus singu- 
lares prerrogativas, dejaría de ser Corredentora del linaje hu- 
mano; pues aun cuando sea la maternidad divina la rázón de 
poseer María tan excelentes prerrogativas,..sin embargo, Ja 
causa de tales prerrogativas no es la divina maternidad, sino 
lA corredención 38, 

Asegura J. Thomas, en un ensayo sobre la estructura de la 
indios, que el estudio de la predestinación de María lleva 
a descubrir el verdadero principio que debería suplantar al 
principio que ordinariamente se propone (el de la maternidad 
divina, entendido en ei sentido de que María es Madrex de 
Dios Redentor en cuanto tal), y considera más esencial que la 
maternidad divina el principio de la unión necesaria de la San- 
tisima Vi irgen a Cristo Mediador ?9. 

La asociación mediadora de María a Cristo, su consortium 
mediativum, es el principio que da unidad al tratado Ella es la 
Comediadora con Cristo, porque es la Madre del Mediador 
en cuanto tal; ella es la socia de Cristo en todo cuanto El es y 
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hdoey porque Dios así lo:hu querido. Así como el hombre Je. 
sucristo:es el Mediador entre Dios y los hombres, así ella ex 
la: Mediadora junto al Mediador. Este es el principio determi. 
nante de toda la:estructura interna de la mariología, la causa 
eficiente de su unidad y la norma de su progreso 90, 

* Pese:a la evidencia patrística aducida por el P. Alameda y 
a la argumentación desarrollada por el P. Everett, la teoría 
que afirma encontrar el principio básico de la mariología en 
la :doctrina de María, nueva Eva, asociada al nuevo Adán en 
la:redención del mundo, no ha encontrado mucho eco entre 
los teólogos: J. Bittremieux la rechaza, basándose en que la 
Tradición, al considerar a la maternidad divina como el fun- 
damento de la mariología, la excluye 4, Según A. Luis, no 
existe argumento de peso que pueda aducirse en favor de la 
teoría -que nos ocupa, y aun cuando la idea de la nueva Eva es 
la forma más antigua que da la Tradición a la labor de María 
en la obra de nuestra salvación, y fue ésta, tal vez, la primera 
prerrogativa, en el orden cronológico, que se impuso a la aten- 
ción de los Santos Padres, no quiere esto decir que en el orden 
ontológico: debiera: preceder a la maternidad divina *2. Los 
Santos Padres cóncedieron, sin'duda, gran relieve—en opinión 
derY> Roschini—a la:idea de: María segunda Eva, pero reba- 
saríamossu pensamiento -y sús palabras si afirmáramos que 
los! Padres ¡oreían a lá maternidad divina una consecuencia del 
oficio de segunda Eva.o bien. un 'medio de realizarlo; los San- 
tos Padrésno. dicen ni: pueden decir tal cosa; Alameda les hace 
afirmár.«mucho más de lo queen realidad afirman 4, y aun 
cuando aquéllos conocen esta relación entre Eva y María, es 
la Iglesia, más bien: que María, quien encarna larnueva Eva 
de la tradición patrística 4, E 

« «Además, como.observa Luis, al tratar del principio supre- 
mo 'de-la mariología, no podemos prescindir de la maternidad 
divina, prerrogativa mariana la: más sublime, y la maternidad 
divina no:puede deducirse del principio de la asociación. Es 
verdad que podrían encontrarse razones de conveniencia para 
unir ambos privilegios en la misina persona, pero tales razones 
no. bastan para fundar un sistema científico 45. La misma di- 
ficultad se le presenta a F. J. Connell cuando pregunta: «¿Cómo 
y en qué manera comprende esta doctrina a la maternidad 
divina? Aunque pudiera encontrarse alguna conexión, suibor- 

“ YTbid. p.124. 

8 CL Iphemerides Theologicae Lovanienses 12 (1935) p.GOS. 
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dinar la maternidad divina sería altamente incongruente %6, 
Roschini está de acuerdo en que no es recto el relegar la ma- 
ternidad divina a un plano secundario, Tampoco puede dedu- 
cirse la maternidad divina del principio de consortium, porque 
Dios pudo conferir a María la cualidad de segunda Eva sin 
elevarla a la dignidad de Madre suya 4. Si se entiende la aso- 
ciación concretamente, en el sentido de que presupone la ma- 
ternidad divina, es decir, que María es socia de Cristo porque 
es Madre de Dios, entonces la maternidad divina es previa a 
la idea de la nueva Eva y, por tanto, debería reconocerse como 
principio fundamental %, ¿Qué derecho tiene nadie a consi- 
derar a la maternidad divina dependiente del oficio de segun- 
da Eva? Lo contrario sí es cierto: el oficio de segunda Eva de- 
pende de la maternidad divina 19. 


3. Doble principio: Madre y Asociada 


Algunos teólogos, insatisfechos con los principios hasta 
aquí descritos y desesperando de encontrar un único principio 
del cual toda la mariología pueda deducirse, opinan que deben 
aceptarse dos principios primarios; mientras otros, bastante 
concordes con los anteriores, niegan de palabra la existencia 
de dos principios aceptables, pero sostienen teorías que en 
realidad vienen a propugnar dos principios perfectemente di- 
ferenciables. 

J. Bittremieux habla francamente de dos principios: la San- 
tísima Virgen es Madre de Dios y es la Socia de su Hijo el Re- 
dentor. Hay una razón teórica que recomienda esta preferen- 
cia: la maternidad divina y la asociación al oficio del Redentor 
son principios distintos; es verdad que están conectados: la 
asociación presupone como fundamento la maternidad divina, 
y la maternidad es ordenada por Dios a la asociación; mas ser 
madre y ser asociada son cosas distintas. También existe una 
razón práctica en favor de esta teoría: puede así la mariología 
planearse sobre el modelo de la cristología. En general dividen 
los teólogos este tratado en dos partes, una de las cuales trata 
del Verbo encarnado, la persona de Cristo, y de la unión hi- 
postática con todas sus consecuencias, mientras que la segun- 
da trata del oficio redentor de Cristo. Así tendriamos un pa- 
ralelo: a la manera que Cristo es Dios y es Redentor, así Maria 


es Madre de Dios y Socia del Redentor $, 


“ Tiewvad a Systematic Treatment of Meurioloyg: Marian Studies 1 (1950) 60, 
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No puede negarse esta dualidad. La maternidad de María 
y su asociación a Cristo no se funden en un solo concepto. Sin 
embargo, es una dualidad coherente: es apropiado que la nue- 
va Eva aparezca al lado del nuevo Adán y que los hombres 
tengan una Madre y Corredentora junto a Cristo Redentor 5!, 
Aunque estos dos oficios son desempeñados por una misma 
persona, no están necesariamente relacionados, ya que la aso- 
ciación no puede reducirse a la maternidad divina. Luego son 
dos principios formalmente diferenciables. ' 

En su obra sobre la mariología de San Alfonso María de 
Ligorio, nos presenta C. Dillenschneider estos dos principios: 
María es la digna Madre de Dios y María es la digna Socia de 
Cristo Mediador 52, a la vez que hace suya esta doctrina con 
gran entusiasmo. Sin embargo, estos dos principios no son sen- 
cillamente paralelos, sino que existe entre ellos una íntima co- 
nexión. La divina maternidad de Nuestra Señora y su media- 
ción, o, de otro modo, su divina maternidad y su maternidad 
de gracia, son inseparables y se incluyen mutuamente; la pri- 
mera se ordena a la segunda, y la segunda encuentra en la pri- 
mera su fundamento ontológico. No obstante. no son reduci- 
bles a un único concepto: el oficio activo de Mediadora o nue- 
va Eva no puede inferirse estrictamente del título de Madre 
de Dios; las dos ideas deben permanecer formalmente diferen- 
ciadas y no deben mezclarse en el razonamiento teológico 33, 

Posteriormente, en una discusión sobre este tema, hacía 
notar el P. Dillenschneider que su fórmula predilecta es: una 
única -realidad concreta (la Santísima Virgen) con dos princi- 
pios formalmente distintos. Debe conservarse la unidad origi- 
nal, pero para razonar se necesitan los dos principios %, 

- Después de comentar que tanto más sólida y armoniosa 
es una ciencia cuanto más perfectamente contenidas en su 
principio primario estén las verdades que la contienen, asegu- 
ra A. Luis que la mariología, para constituir un verdadero tra- 
tado teológico, debe reunir las características de la verdadera 
ciencia. Además de ordenar su objeto material de modo siste- 
mático, debemos fundarla en un principio del cual se deriven 


* JJ, BITEREMIEEUX, €n Ephemerideos Theologicac Lovanienses 12 (1935) 609. 

£ La Martologie de St Alphonse de Liquori (Fribourg 1934) p.56. 

$ Tbid. p.38-61. La misma teoría es compartida por J, le rrreNns, Mario- 
logive camperditan (Amtwerpiae 1038) p.12, y por €. ALasTkUEY, Mariología 
(Valladolid FJU34A) vel E p.3, y otros. ] 
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gus tesis por medio de impecable razonamiento lógico y en el 
cual converjan todas sus verdades. Lo mismo que en teodicea 
todos los autores admiten el actus purus o aseidad como prin- 
cipio básico, así en inariología es necesario asignar una nota, 
una cualidad, una perfección que sea el principio fundamental 
del cual todas las otras prerrogativas y excelencias de la Madre 
de Dios puedan deducirse, a la vez que encuentran en él 
unidad $5, 

Mas noteinos que ninguna de las actividades de la Santísi- 
ma Virgen, como Madre de Dios y de los hombres, puede omi- 
tirse al formular este principio supremo. La misión de María 
es doble: investir de la naturaleza humana al Verbo y cooperar 
con El a restaurar al género humano %6, Porque les proporcio- 
na la vida de la gracia, les ayuda a desarrollarla y los conserva 
en ella, la Madre de Dios es madre espiritual de los hombres; 
esta maternidad espiritual es tan importante para entender la 
misión salvadora de María, que bien podría reemplazar al 
principio de asociación para designar su actividad de LOTE 
dentora de la humanidad %?, 

Así que el principio que buscamos debe contener la ma- 
ternidad divina y la maternidad espiritual en el pleno sentido 
soteriológico de sus funciones. ¿Es sencillo o doble este prin- 
cipio? Luis opina que debe ser sencillo, pues su convicción de 
que la martología es una ciencia le empuja a creer que, para 
ser una, estaría mejor gobernada por un solo principio; sin 
embargo, no alcanza a ver cómo es posible derivar toda la 
misión corredentora de María del concepto de la maternidad 
divina. No se le oculta que María, al dar a luz a Cristo, ca- 
beza del Cuerpo místico, contribuvó a la fase inicial de nuestra 
regeneración, siendo así madre de los hombres de manera in- 
cipiente; pero no llega a percibir cómo aquella primera coope- 
ración a la obra redentora lleve implícita su asociación a toda 
la obra de la redención 38, y sólo con dificultad se adhiere Lyis 
a la teoría del doble principio básico, hasta tanto que se escla- 
rezca el enlace entre las dos maternidades, de tal manera que 
se demuestre que la maternidad de gracia está formalmente 
incluida en la maternidad divina. 

A fuerza de reflexionar sobre el problema, Roschini se ha 
sentido movido a renunciar a su antigua posición en favor de 
una nuev teoria; sin embargo. aquélla ejerció considerable 


33 Al Lurs, €. SS. Ro, Principto fundamental ve primario: Estudios Marianos 
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influencia, y por eso la examinamos aqui. Según la tesis que 
más tarde abandonó, ni la maternidad divina ni la asociación 
al Redentor podrían constituir el principio supremo de la ma- 
riología, por lo que hay que buscarlo en otra parte 39, Si bien 
la idea de la maternidad divina es perfectamente distinta a la 
idea de la asociación, podrían las dos combinarse, formando 
un único principio supremo, que no sería simple, sino com- 
plejo; és decir, estas dos ideas distintas están tan Íntimamente 
unidas que nos permiten hablar de un solo principio, ya que la 
coordinación y la conexión implican unidad, la cual es un tér- 
mino medio entre la dualidad y la simplicidad. Según esto, el 
principio primario (único aunque complejo) de la mariología 
debería formularse asi: ¿Maria es la Madre de Dios y la Socia 
del Mediador». Todas las conclusiones mariológicas pueden 
inferirse de estas dos verdades, aptamente combinadas, aun 
equivaliendo a dos principios irreductibles 60. Esta «opinión 
conciliadora» es, como el mismo Roschini confiesa, sustancial- 
mente idéntica a la que enseña Bittremieux 61, 

En favor de esta teoría se pronuncia A. Mouraux %2, apo- 
yándose en los textos del Nuevo Testamento que describen el 
lugar y el papel de María en la economía de Ja salvación; estos 
textos nos descubren el principio de la mariología, y los resu- 
me Pío XIl en la Munifcentissimus Deus, diciendo: ¿Las Sagra- 
das Escrituras nos muestran y ponen ante nuestros ojos a la 
graciosa Madre de Dios unida íntimamente a su divino Hijo 
y compartiendo siempre su misma suerte» 63, Estas palabras 
del Santo Padre señalan precisamente el principio de la ma- 
nología que contiene dos ideas relacionadas, pero distintas: la 
maternidad de María en relación con el Redentor como tal, 
y la íntima asociación entre Jesús y María 6%, 

E. Druwé declara que el haber formulado este doble prin- 
cipio representa un verdadero progreso en la elaboración cien- 
tífica de la mariología. Los autores que se solidarizan con esta 
teoría hacen resaltar la fecundidad de cada uno de esos prin- 
cipios e insisten en la íntima relación existente entre las dos 
misiones de María. Sin embargo, no tienen más remedio que 
conceder que las dos ideas permanecen formalmente distintas 
y que no hay razonamiento riguroso posible que permita pasar 
de la una a la otra. Mas ¿quién negará que, en la mente divina, 


2 ( M. Roscirst, 0. S. Mo Marioigia ed.1.2 vol.1 (Mediolani 1041) 
p.433; Compendium Mariotogiae (Rhomae 19460) p.7. 
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la idea realizada en María exige una más alta unidad, en la 
cual se funden en perfecta síntesis los dos aspectos? 65 La «sín- 
tesis superior» que se deseaba la ha encontrado M. J. Scheecben, 
quien tal vez ha descubierto el verdadero principio de la ma- 
riología 66. 

Siguiendo un sistema sui generis topó Scheeben con un filón 
patrístico que le hizo dar en el concepto de la maternidad 
esponsalicia, significando que María es a la vez Madre y Espo- 
sa de Cristo, a la manera que Eva fue entregada a Adán por 
esposa y ayuda. La maternidad divina es el privilegio central 
y básico al que todos los demás se unen como atributos subor- 
dinados y derivados %?; pero el factor que distingue a la mater- 
nidad de María de todas las demás y que constituye su fisono- 
mía especial %8 es la singular unión sobrenatural con la persona 
de su divino Hijo, la cual mo se podría designar con nombre 
más adecuado que como un divino matrimonio en el más es- 
tricto sentido de la palabra: «María, en cuanto unida al Logos, 
es totalmente poseída por El; el Logos, por su parte, como 
infundido e implantado en ella, se le entrega y la toma como 
compañera y auxiliar en la más íntima, plena y duradera comu- 
nidad de vida» 69, 

De este carácter personal materno-conyugal de la Santísi- 
ma Virgen hace Scheeben la piedra angular de toda su mariolo- 
gía. María es la Madre de Cristo porque le dio a luz; es la 
Esposa de Cristo porque está a El unida con unión semejante 
a la de los esposos; su misma maternidad es desposorio por el 
libre consentimiento que otorgó María para ser Madre de 
Dios. Todas las verdades de la mariología se derivan, ya de la 
maternidad de María, ya de su desposorio con Cristo; pero 
ninguno de estos dos conceptos se puede deducir lógicamente 
del otro. Por eso Scheeben dirigió todos sus esfuerzos a encon- 
trar una síntesis superior que comprendiera la maternidad y 
el matrimonio. Por fin, encontró esta síntesis en la fórmula 
«la maternidad-esponsalicia de María» 70, 


* E. DRUwÉ, S. 1., Position el structure du traité mariale: Bulletin de la 
Société Francaise d'Etudes Mariales 2 (1936) 23. 
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de María, véase 17. Múues, Der «Personalcharalitere Mariens nach J. M. Schee- 
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Estas ideas expuestas por Scheeben fueron reconstruidas 
por C. Feckes ?!, quien demuestra, con la tradición en la mano, 
que en el principio fundamental de la mariología debe estar 
comprendida la maternidad divina, pero que ésta no basta. Ni 
aun la llamada «maternidad adecuada» es suficiente base para 
el papel de asociada de María. Si tomamos el título de «nueva 
. Eva» como principio, sería incierto el camino para llegar a la 
conclusión de la maternidad divina; la solución está en combi- 
nar los dos conceptos en la fórmula maternidad-desposorio, 
en la que las dos ideas, aparentemente discordes, se unen en 
María por estar ya conectadas en una única idea divina ?2, La 
maternidad divina requiere el consentimiento de María; puesto 
que su consentimiento es libre, aparecen unidos los conceptos 
de Madre de Dios y de Asociada, y María es a la vez Madre y 
Esposa de Dios. La maternidad-desposorio es una sola idea: 
María es Madre, porque su primer servicio como Asociada fue 
su contribución maternal; y es Desposada, porque su servicio 
maternal tuvo el carácter de desposorio que le dio su fiat ?3. 

E. Duwré considera la teoría del doble principio como signo 
de progreso en la mariología; sin embargo, prefiere la fórmula 
de Scheeben, que envuelve algo más que una simple yuxtapo- 
sición de dos conceptos distintos, unidos solamente de facto 
en la realidad de la economía redentiva. La tmaternidad-des- 
posorio» es un concepto único, en el cual se unen intrínseca- 
mente los aspectos formales de esposa y madre, integrando una 
realidad que es perfectamente única 74, 

En realidad, la fórmula del doble principio ha provocado 
más ataques que aprobación, y pocos marlólogos coincidirían 
con las alabanzas tributadas por J. Coppens al echar una ojeada 
a la carrera teológica de Bittremieux: «Se trata aquí de la piedra 
angular de todo sistema... Si está bien tallada y bien colocada, 
el edificio se sostendrá con solidez... Bittremieux ha seguido : 
una lógica impecable a fin de asegurar a cada una de las partes 
la necesaria firmeza» 75. 

En efecto, la teoría de los dos principios, que consiste en 
combinar la maternidad divina con el principio de asociación, 
o con el de corredención, o con el de la maternidad espiritual, 
se suele juzgar inadmisible. Puesto que hav dos principios, 
queda destruida la unidad de la mariología; y no queda salvada 

3 Pes Finmdarendalpriacip der Mar ¿ Scientia Sacra (ii01ln-Dússeldort 
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la eituación aunque se emplee la industria de unir dos prin- 
cipios en una sola fórmula compleja: la fórmula artificial no 
altera la realidad 76. 

Elías de la Doiorosa rechaza la razón fundamental presen- 
tada a favor del dualismo: los autores que aceptan dos princi- 
pios básicos para la mariología se extravían al comparar la 
mariología con la teodicea; buscan un principio del cual pue- 
dan deducirse todas las conclusiones de la ciencia con necesi- 
dad metafísica; analizan el concepto de maternidad y no aciet- 
tan a encontrar la corredención comprendida en aquél; las 
ideas de maternidad y corredención son ontológicamente dis- 
tintas e independientes; luego la corredención no fluye de la 
divina maternidad; de ahí que esta última no puede ser por sí 
misma el principio supremo de la mariología y deba necesitar 
de la corredención como de principio complementario. Este 
razonamiento falso se funda en el error de que las dos ciencias 
son estructuralmente idénticas, mientras que son, en realidad, 
totalmente diversas. Debemos enfocar la poderosa luz de las 
Escrituras y de la tradición hacia la maternidad de María: si 
encontramos incluido el concepto de corredención en la ma- 
ternidad, así iluminada por la luz de la revelación, fácilmente 
convendremos en que es el principio supremo de la mariolo- 
gía. La fuente de unión entre estos conceptos no es la natura- 
leza de la relación abstracta existente entre los conceptos de 
maternidad y corredención, sino la voluntad de Dios, que de- 
cide que su Madre sea su Asociada en la obra de la salvación. 
Según esto, aquellos que han defendido que la maternidad 
divina y la asociación de María a la redención son principios 
irreductibles, se han dejado seducir por un criterio erróneo so- 
bre la naturaleza de la teología 7?. 

De manera semejante a otras ramas de la teología, la mario- 
logía debe poseer un principio simple y único, pues de otro 
modo no constituiría un solo tratado. El principio compuesto 
de Roschimi no obvia esta dificultad, ya que, si uno de sus 
miembros mo es reducible al otro, nos encontramos con dos 
principios, y si es reducible, tenemos un solo principio simple ?8. 

Aunque en sus escritos de primera hora no se oponía 
Roschini la teoría del doble principio, sí desaprobaba la doc- 
trina que enseña Terrien en La Mere de Dicu et la Mere des 
hommes, y que más tarde resumió Luis, de que el principio 
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stipremo está compuesto de la maternidad divina y de la ma- 
ternidad esp!ritual de María, Contra esto argúía que el prin- 
cipio de asociación es más amplio que el de maternidad espi- 
ritual y debe, por tanto, preferírsele, ya que el principio básico 
debe ser el más universal. El concepto de asociación, dice, 
no se limita a la asociación de María a la regeneración sobre- 
natural del hombre (maternidad: espiritual), sino que com- 
prende su asociación a la reconciliación de los hombres (re- 
dención objetiva) y a la distribución de las gracias (redención 
subjetiva) 72, 

Poco digno de elogio encuentra Roschini en la teoría de 
Scheeben de la ematernidad-desposorio»; la idea le sabe a no- 
vedad, no es conocida de los Santos Padres y parece ser in- 
vención de Scheeben. En realidad no significa más que la ma- 
ternidad corredentiva, término más preciso teológicamente $0 
y por el cual debería designársela. Mas aun así no queda su- 
ficientemente expresada la asociación de María al Redentor; 
sí lo está la asociación inicial, la realidad de que María dio a 
luz al Redentor, pero no se pone de relieve la continuidad de 
dicha asociación. Por lo tanto, debemos volver al principio 
complejo: «María es Madre y Asociada de Dios Redentor» 81. 

Pero, en este caso, queda la teoría expuesta a todos los 
ataques lanzados contra las opiniones de Bittremieux y Dil- 
lenschneider. La idea de Scheeben no pasa de ser una mera 
unión de palabras 82 y no representa, por tanto, ningún avance 
de sustancia hacia la solución del problema 83, Para entender 
la asociación íntima y amorosa de María a la obra de su Hijo 
no es necesario recurrir al oscuro concepto de la maternidad- 
desposorio, tan manejado por Scheeben y sus discípulos, ya 
que tal cooperación es una consecuencia manifiesta de la re- 
lación maternal de María con Jesucristo Redentor 4%, 

La afirmación de que María no sólo es Madre, sino tam- 
bién Esposa de Cristo, no tiene fundamento en la revelación: 
en ningún lugar de la Escritura se lee que María sea Esposa del 
Verbo; es exclusivamente su Madre, y esta unión entre Madre e 
Hijo supera la unión de los esposos. La Virgen María es en efecto 
asociada a Cristo en la redención, pero no como Esposa, sino 
como Madre, y su maternidad contiene en grado eminente 
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todo cuanto encierra la imagen bíblica de la esposa $5. Tam- 
poco los Santos Padres pueden servir de hase a Scheeben: no 
enseñan, corno a veces equivocadamente se cree, que la rela- 
ción de María a Cristo sea como la de Eva a Adán; ellos esta- 
blecieron una cierta relación entre Eva y María y tomaron la 
relación entre Cristo y Adán de los escritos de San Pablo; para 
los Padres, sin embargo, la nueva Eva, esposa del nuevo Adán, 
no es María, sino la !glesia *6, 

Así, pues, vemos que ni la Sagrada Escritura ni los Santos 
Padres identifican a la Madre de Dios con la Esposa de Dios: 
la combinación ¿maternidad-desposorio» es una invención de 
Scheeben, que mezcla el florido lenguaje metafórico de los 
Santos Padres con el vocabulario formalista y abstractc de los 
escolásticos e intenta encerrar las cualidades dispares de ma- 
dre y esposa en un único e inconcebible concepto 8?, 


4. Madre del Cristo total vo Madre universal 


Es común denominador del pensamiento de las mariólo- 
gos que acaban por aceptar la teoría de los dos principios el 
estar persuadidos de que todas las prerrogativas y oficios de 
María no pueden deducirse rigurosamente del concepto de 
su maternidad divina o de su posición como segunda Eva, 
El P. García Garcés comparte esta actitud mental; sin embar- 
go, prefiere una fórmula simple, al menos en apariencia, aun 
cuando contenga dos virtualidades que en la realidad se redu- 
cen a dos principios. Además, desea este autor sustituir la idea 
de la asociación de María a Cristo por la de su maternidad es- 
piritual, que es más conocida y usada entre los escritores ecle- 
siásticos y más fácil de entender 88, No es dificil combinar la 
maternidad divina con la maternidad espiritual en un solo 
principio; poseemos una fórmula apta para expresar la mater- 
nidad de María sobre Cristo y sobre nosotros: La Santísima 
Virgen es Madre del Cristo total». Revela este principio el 
querer de Dios, al asociar la maternidad física de María res- 
pecto a Cristo, cabeza del Cuerpo místico, a la maternidad es- 
Piritual respecto a los hombres, miembros místicos de Cristo. 
Pone también de relieve la característica especial de Maria: es 
Madre siempre y totalmente. Con ayuda de este principio po- 
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demos deducir todas las conclusiones relativas a la naturaleza, 
propiedades y ejercicio de su maternidad espiritual 89, 

Poca estima había demostrado Roschini hacia esta opinión 
en anteriores escritos suyos. Sostenía que el concepto de con- 
sortium era más amplio que el de la maternidad espiritual, 
puesto que comprendía no sólo la cooperación a la regenera- 
ción espiritual de los hombres, sino también la asociación de 
María a Cristo en la reconciliación de la humanidad con Dios 
y en la distribución de las gracias 90. Es más, se distinguen en 
esta proposición dos ideas o principios perfectamente diferen- 
ciables: el de la divina maternidad y el de la mediación univer- 
sal, a lo cual se añade el inconveniente de estar ambos términos 
unidos vagamente por una oscura fórmula, que les presta la 
apariencia de formar un único principio 2!. 

La opinión de García Garcés, a pesar de todo, influyó en 
el pensamiento ulterior de Roschini, llevándole a adoptar una 
postura semejante; él mismo confiesa que anteriormente su 
posición había sido sustancialmente la misma que la de Bittre- 
mieux, ya que estaba convencido de que debían admitirse dos 
principios supremos e irreductibles: la divina maternidad, por 
una parte, y la asociación a la obra de la redención, por otra 92; 
mas al publicar la segunda edición de su Mariología en 1947, 
había abandonado ya esta posición y andaba a la búsqueda de 
una fórmula que expresara el principio supremo de la augusta 
misión de María de manera más sencilla y universal. Tras ma- 
dura reflexión, creyó haber encontrado el deseado principio: 
la maternidad universal de María: María es Madre de Cristo 
y de su Cuerpo místico, del Creador y de las criaturas; en suma, 
María es la Madre universal, principio que es uno formalmen- 
te, mas virtualmente complejo, puesto que la maternidad uni- 
versál incluye a todos los seres: al Creador junto con sus 
criaturas 9, 

Las aparentes antinomias que presenta la teoría de los dos 
principios desaparecen en virtud del concepto de la materni- 
dad universal, que se reduce, en realidad, al simplicisimo con- 
cepto de maternidad; es, pues, un principio sencillo y único, 
base de todas las prerrogativas marianas que Dios concedió, ya 
como preparación, ya como consecuencia de la divina mater- 
nidad de María en relación con Cristo y de su espiritual ma- 
ternidad con relación a los hombres. Así, pues, la misma me- 
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diación de María es consecuencia, más bien que origen, de su 
maternidad universal: María es mediadora porque es Madre, 
no viceversa; de ahí que la idea de la mediación universal, aun 
siendo diferente de la idea de la maternidad del Creador, no 
sea diferente de la idea general de la maternidad universal, es 
decir, de la maternidad del Creador y de las criaturas; de aquí 
que la idea de mediadora de los hombres coincida con la de 
madre de los mismos, y de aquí también que en la idea de la 
maternidad universal se encuentre el sencillo y supremo prin- 
cipio de toda la mariología 9%, 

Los partidarios de las citadas teorías se esfuerzan por reunir 
en un principio único la maternidad divina y la maternidad es- 
piritual, y creen conseguirlo mediante la engañosa unidad de 
la fórmula Madre del Cristo total u otras semejantes; sin em- 
bargo, como observa Alameda, esa clase de fórmulas implica la 
consecución de dos fines, el ejercicio de dos oficios, el desem- 
peño de dos misiones: el engendrar fisicamente al Salvador y 
espiritualmente a los hombres; considerando que dichos fines, 
oficios y misiones son distintos, no pueden todos ellos disfrutar 
del honor de la primacía. Es verdad que el deseo de unificar 
los principios de la mariología y salvaguardar así su integridad 
ha producido la engañosa unidad de aquella fórmula, lo cual 
no hace menos válidas las objeciones surgidas en contra del 
doble principio 9, 

Pero aún hay más: el sustituir la maternidad espiritual de 
María por la corredención representa un retroceso, ya que ésta 
está incluida en aquélla; María es nuestra madre espiritual por- 
que por la corredención nos dio a luz espiritualmente. 

La conversión de Roschini a su nueva opinión fue real- 
mente desgraciada. Según eila, sostiene que la mediación uni- 
versal y la realeza fluyen de la maternidad universal de María, 
cuando la verdad es que la realeza universal y la maternidad 
espiritual son en realidad consecuencias de su mediación uni- 
versal 96, 

Ha pretendido Roschini descubrir una fórmula que jun- 
tara las dos ideas esenciales de madre y asociada en un solo 
principio fundamental, 

Su primera solución, el complejo «María cs Madre de Dios 
y Asociada al Mediador», era un simple recurso. va que las 
dos ideas, si bien correctas, no tienen cohesión; como también 
carece de ella la sencilla fórmula «María es Madre universal», 
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es decir, Madre de Dios y Madre de los hombres, pese a su 
aspecto de una mayor unidad 9, 

La crítica más acerada le viene de Á. Luis, que está dis- 
puesto a aceptar que la proposición «María cs Madre del Cris- 
to iotal» es, a primera vista, convincente, pero subrayando la 
importante desventaja de que el término «madre» tiene valor 
bien diferente según se aplique a la cabeza o a los miembros 
del Cristo total: María es Madre de Cristo según la naturaleza, 
pero es Madre de los hombres según la gracia. Este principio, 
pues, gira sobre un doble concepto de maternidad, y así es 
reductible a dos principios distintos %, Como se ve, dicha teo- 
ría no nos permite avanzar ni un paso hacia una solución sa- 
tisfactoria del problema. 


5. María, prototipo de la Iglesia 


Las dificultades que implica la cuestión del principio fun- 
damental de la mariología oscilan en su mayoría entre estos 
dos polos: María es Madre de Cristo, y María es Asociada de 
Cristo. Hay autores que intentan en vano superar la dualidad 
reduciendo el primer término al segundo o viceversa, mientras 
otros se resignan tímidamente a ella, Hay, por fin, quien pro- 
pone una nueva solución: según Otto Semmelroth, aquellos dos 
principios no son, en realidad, más que aspectos diferentes de 
un tercero: el principio fundamental de la mariología es, en 
realidad, María como arquetipo o prototipo de la Iglesia. 

La maternidad divina, aun calificada de nupcial, puede re- 
ferirse a un principio mariológico fundamental. Podemos en- 
contrarlo comparando los misterios marianos entre sí, viendo 
cómo se deducen unos de otros hasta llegar a uno final e irre- 
ductible: María, prototipo de la lelesia, sería el principio en 
el que está basada la misma maternidad divina; Dios destinó 
a María para Madre suya a fin de que pudiera ser el arquetipo 
de la Iglesia 99. 

A este mismo resultado, María prototipo de la Iglesia, lle- 
gamos si nos preguntamos cuál es entre todos los misterios 
marianos el que más íntimamente une a la Santísima Virgen 
con la economía de la salvación. El principio básico de la ma- 
riología debe ser aquel que, a la vez que preste unidad a di- 
cha ciencia, le sirva de punto de enlace con toda la teología. 
Pues bien, la mariología ene contenido teológico en tanto en 
cuanto existe una relación vital entre María y la obra de la re- 
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dención. No es el Cristo físico, histórico, lo que constituye el 
eje de la economía de la salvación, sino el Cristo total, es decir, 
Cristo con su Jelesia, la cual, como Esposa suya, comparte su 
obra, de El recibe sus frutos y a su vez los distribuye entre sus 
miembros. Por tanto, será el misterio fundamental de la ma- 
riología aquel que más íntimamente relacione a María con la 
Iglesia; esto se cumple en la relación María prototipo de la Igle- 
sia, relación que la cóloca en el centro mismo de la economía de 
la salvación, función esencial de la Iglesia, en cuanto intermedia- 
ria de la redención. Como prototipo de la Iglesia, María es la 
Iglesia en germen; de aquí que posea la plenitud de gracia de 
la Iglesia e imparta dicha gracia a la Iglesia mientras se des- 
arrolla en el espacio y en el tiempo 140, 

Este punto de vista es interesante, principalmente porque 
ofrece un nueva sentido a la asociación de María al misterio 
de la redención. En efecto, la idea de María como prototipo 
de la Iglesia nos permite atribuirle una función corredentora, 
si no como la de Cristo, sí semejante a la de la Iglesia. El pa- 
pel de la humanidad, representada por María como tipo, no 
es la cooperación activa, causal y eficiente a la obra de la re- 
dención, sino que se limita exclusivamente a la libre acepta- 
ción de la unión salvífica con Dios por medio de la gracia 101. 
Pues bien, esta libre aceptación la realizó la Iglesia en la per- 
sona de María, en el momento mismo en que Jesucristo com- 
pletaba su obra en el Calvario; así, pues, María tuvo una 
misión real en el orden objetivo de la redención; misión de 
aceptar, con causalidad puramente receptiva 102, 

No ha sido, ciertamente, muy bien recibida esta tesis de 
Semmelroth. La idea de María prototipo de la Iglesia, si bien 
esclarece ciertos aspectos de la mariología, no puede, sin em- 
bargo, constituir su fundamento, porque no se deriva directa- 
mente de la Sagrada Escritura ni de los escritos patrísticos más 
antiguos. Máxime cuando el autor interpreta de manera poco 
convincente los pasajes que aduce en favor de su tesis 1'35, La 
idea de María como tipo de la Iglesia se encuentra, sin duda, 
en algunos testimonios de la Tradición, pero no son tal=s que 
nos autoricen a considerarla como base v fundamento de toda 
la mariologia. 

im Thbid. p.A4, 

st 1bid. p.S3. 

E ista opiaión sobre la parte de Marti en auestra redención será estudiada 


más profundamente en olrvo capullo de este vobumere «Maria y da Iglesias. Surge 
tna ia tres ade presuntas +1s el prrciplo priniaido de Semmelroth la fuente 
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Esta teoría tiene el gran fallo de reducir la divina materni- 
dad, fundamento principal, a la Iglesia, que es, en realidad, 
consecuencia de la maternidad de María 10%; yerra, por lo tan- 
to, al subordinar la divina maternidad, revelada en la Sagrada 
Escritura, a la Iglesia, cuya noción debe siempre presuponer 
aquel dogma de María Madre de Cristo 105, Ahonda la dificul- 
tad el hecho de que la conciencia cristiana del paralelismo exis- 
tente entre María y la Iglesia es mucho menos clara que la 
maternidad divina. ¿Cómo podrá, pues, servir de principio? 106, 

Semmelroth, ya desde el comienzo de su estudio, demues- 
tra cómo el haberse basado en un doble principio: «¿Madre de 
Dios y nueva Eva», ¿Madre de Dios y Esposa del Verbo», etc., 
ha sido funesto para la mariología; lo malo es que el nuevo prin- 
cipic que él propone no aclara, en absoluto, la situación. En 
efecto, la relación de María y la Iglesia supone un término 
que sea común a ambas; ahora bien, ¿cuál será ese término 
sino la divina maternidad? De donde queda claro que la teoría 
de Semmelroth sigue dando a la mariología un doble funda- 
mento: «María Madre de Dios y prototipo de la Iglesia» 107, 
Valen contra él todas las objeciones hechas contra la tesis de 
Scheeben 108, de la cual ésta que comentamos es, en cierto 
sentido, deudora; el mismo Semmelroth confiesa que la «ma- 
ternidad nupciale de aquél expresa más o menos el misterio 
que él quiere expresar al hablar de María como prototipo de 
la Iglesra 109, 

En cuanto a la consecuencia que Semmelroth deduce del 
principio del prototipo, de que el papel de María en la reden- 
ción es puramente receptivo, cabe preguntar si esta presenta- 
ción del concepto de corredención no destruye el concepto 
mismo: esta idea tan extravagante de la función corredentora 
de María apenas justifica las declaraciones de los papas, espe- 
cialmente de San Pío X y de Benedicto XV 110, 


6. Plenitud de gracia 


De modo parecido a Semmelroth, Alois Muller es Aoc 
de la inspiración de Scheeben. La teoría que propone es fruto 
de su libro Ecclesta-Maria die Einheit Marias und die Kirche 
(Freiburg in der Schweiz 1951). El libro es una encuesta sobre 
la naturaleza de María y la Iglesia en los Santos Padres. Muúller 
resume así las principales conclusiones de su libro: 

194%, LAURENTIN, Marie el UÉnlise: La Vie Spirituelle $6 (1952) p.299. 
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1. El acto decisivo de María con relación a la salvación 
fue su maternidad de Cristo: sobre esto no difieren los Santos 
Padres. María contribuyó con su fe y su obediencia a Dios; 
por su fe concibió al Verbo de Dios en su seno virginal. 

2. También la Telesia fue designada desde el principio 
«Madre de Dios». Las verdades escrituristicas, Eva se rea- 
liza en la Iglesia y también en María, prepararon el camino 
para que se reconociera primero a la Iglesia v después a María, 
no sólo como Madre de Dios, sino como Esposa de Dios: la 
Iglesia es la virgen que concibió del Espíritu Santo, llegando 
así a ser Madre de Dios. 

3. Los seguidores de Cristo, por el hecho de escuchar la 
palabra con fe, le conciben en su corazón; Cristo nace en ellos 
por el bautismo y la gracia santificante, y este nacimiento de 
Cristo en los corazones de los fieles y en la Iglesia es el corona- 
miento de la obra de la redención, es una divinización y santi- 
ficación de la humanidad en Cristo, una unión con Dios se- 
mejante a la que la naturaleza humana de Cristo tiene con el 
Logos. 

4. Por lo tanto, el principal misterio de María y el mis- 
terio esencial de la iglesia coinciden; y es el desposorio con 
Dios por la gracia lo que leva a la maternidad divina. Este 
misterio se realiza bajo las mismas condiciones en María que 
en los cristianos, es decir, mediante la fe, que abre el alma a 
la palabra de Dios, y mediante la unión, que se basa en la unión 
real de Cristo con el Cuerpo místico. De aquí que el misterio 
de la divina maternidad en la Iglesia no es un misterio espe- 
cial, sino que es sencillamente el misterio general de la gracia, 
de la salvación del hombre !!!. 

La conclusión final de esta encuesta sobre la literatura pa- 
trística nos dice que «María es la perfecta (realización de la) 
Iglesia: el misterio esencial de la Iglesia es el misterio de Ma- 
ría» 112, y el misterio de María es el misterio de la salvación 
humana, de la unión con Dios, concedida por Dios y recibida 
por la criatura, 

Según la interpretación de Múller, ésta es doctrina que en- 
señaron los Santos Padres. Con todo, se origina aquí un pro- 
blema. Al fondo de la cuestión nos encontramos manejando 
dos verdades. La primera es la identiticación de Cristo con su 
Cuerpo mistico; la segunda vs que la lelesia o los hombres, 
miembros de Cristo, pasan a ser madres de Gristo por medio 
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del acto de fe, es decir, concibiendo al Verbo de Dios. Tam- 
bién María concibió a Cristo por la fe en la palabra de Dios; 
por consiguiente, la divina maternidad de María y la recepción 
de la gracia en la Iglesia son una misma y única cosa. De donde 
el misterio de la Iglesia y el misterio de María son un único y 
mismo misterio: el misterio de la salvación humana, el miste- 
rio de la unión entre Dios y la criatura, unión dentro de la 
cual la criatura tiene la función de esposa y de madre. De este 
modo, María viene a ser la realización absoluta, universal y 
perfecta de la Iglesia, es decir, del plan salvífico de Dios !!3, 

Pero surge en este plan una pregunta: ¿Requiere esta ense- 
ñanza de los Santos Padres un nuevo principio fundamental 
de la mariología? Hasta ahora siempre se consideró la mater- 
nidad divina como principio básico y fundamental. Mas, se- 
gún los descubrimientos de Múller, dicho principio es lisa y 
llanamente la gracia, que ha sido, sin embargo, considerada 
siempre como subordinada a la divina maternidad y con la cual 
María habría sido investida, en consecuencia, de tal dignidad. 
¿Cómo, pues, relacionar ahora la santificación por la gracia y 
la maternidad divina? 114, 

Al tratar de dar respuesta a esta dificultad, insiste Múller 
en que la divina maternidad nupcial de María es idéntica a la 
maternidad nupcial de la Iglesia, siendo aquélla la acabada 
plenitud de ésta. Podemos, pues, tomar como fundamento de 
la manología el siguiente principio: María es (el arquetipo de 
la Iglesia) la perfección de la Iglesia. Está aquí considerada la 
Iglesia en su aspecto más general y primario de recepción nup- 
cial de la gracia en Cristo; y así surge el principio fundamental 
de la mariología, que, antes que nadie, pronunció el ángel: 
María es la llena de gracia. Nos encontramos ahora en los ci- 
mientos y orígenes de toda la teología de la salvación: cuanto 
sabemos de la gracia y de la lglesia encuentra su perfecta rea- 
lización en María; cuanto sabemos de María encuentra su pa- 
ralelo en la lglesia y en la vida de la gracia 115, 

Podemos ahora contestar a la pregunta: siendo así que Ma- 
ría y la Iglesia son iguales en cuanto a su divina maternidad 
y que esta maternidad se apoya en la recepción de la gracia, 
nos vemos obligados a admitir que la maternidad física de 
María. con respecto a Cristo, es consecuencia inmediata— una 
especie de efecto formal—de su perfecta santificación por me- 
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div de la gracia. No se le escapa a Múller que tal proposición 
será rechazada por todos los teólogos, que han interpretado 
siempre la plenitud de gracia de María como la primera y ne- 
cesaria consecuencia de su predestinación a la divina mater- 
nidad, de la misma manera que la gracia creada de Cristo es 
la consecuencia de la unión hipostática 110, 

Sin embargo, Múller considera su posición acertada, ya que 
existe solamente un plan de salvación, el cual consiste en unir 
la naturaleza humana a Dios en la persona del Hijo y divini- 
zar a la humanidad por medio de la participación en Cristo; 
mas esta participación se cumple por la libre decisión del hom- 
bre, que se entrega a Dios como la esposa a su esposo, por me- 
dio de la fe y del sacramento del bautismo. Por medio de este 
acto de aceptación (receptor) semejante al de la esposa, el hom- 
bre concibe y da a luz a un miembro de Cristo, y puede así 
ser con toda exactitud llamado madre de Cristo; ahora bien, 
María concibió y dio a luz al cuerpo físico de Cristo por virtud 
de un acto semejante. Por lo tanto, este acto de María es com- 
parado por los Santos Padres al acto de fe emitido por cada 
cristiano, y se compara al nacimiento del cuerpo material de 
Cristo el macimiento del Cristo místico. Puesto que es la 
gracia santificante, juntamente con el carácter bautismal, lo 
que constituye al cristiano en madre de Cristo, también la 
gracia santificante producirá la divina maternidad de María. 

Surge aquí automáticamente una nueva pregunta: La divi- 
na maternidad de María, causada por la gracia, ¿difiere sola- 
mente en grado y no en especie de la dignidad maternal de 
todo cristiamo? A condición de que tuviera la misma cantidad 
de gracia que María, ¿vendría cualquier cristiano a ser literal- 
mente madre de Dios? 117. 

Siempre admitiendo que no poseemos aún una solución de- 
finitiva a esta dificultad, Múller presenta varias proposiciones 
que considera acertadamente orientadas. Sienta el principio 
de que toda gracia habitual es una participación maternal y 
esponsal en la encarnación, ya que, al recibir la gracia, el cris- 
tiano viene a ser madre de Cristo con relación al Cuerpo mis- 
tico de Cristo, en un sentido parcial y limitado. Por lo tanto, 
la gracia perfecta cs la participación materna-esponsal más 
perfecta posible de la encarnación, concretamente de la ma- 
emidad tica con relación al Cuerpo tísico de Cristo LS, 

bid. p.393 
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Pasa luego a aplicar este principio al caso de Marla: gracia 
que la Santísima Virgen recibió en la gracia perfecta de la Igle. 
sia realizada en toda su plenitud; es el universo de gracia que 
Dios ha querido dar a la humanidad, esta gracia ha constituido 
a María en Madre de Dios, haciéndole prestar a la obra de la 
redención de la humanidad una altísima colaboración femeni- 
na materno-esponsal. Todas las gracias son dadas por Dios, 
y producen su efecto particular cuando son aceptadas por el 
hombre; de donde todo hombre que recibe gracia, presta par- 
cialmente una colaboración maternal femenina a la redención. 
María realizó esto universalmente. 

El privilegio único e incomparable de María consiste en el 
hecho de que ella sola ha recibido la gracia total de la Iglesia; 
los demás recibimos sólo parte. Esta diferencia entre lo per- 
fecto y lo imperfecto mo cambia la especie, pero es más que 
una diferencia de grado; porque existe diferencia de grado en- 
tre los diferentes grados de lo imperfecto, mientras que lo per- 
fecto está por encima de tales gradaciones. Según esto, la Igle- 
sia entera ha recibido la gracia de ser Madre del Cristo total, 
de la Cabeza y del cuerpo; pero esta gracia suprema solamente 
se ha cumplido en un individuo, María, y así ella sola es lite- 
ralmente la Madre de Dios 119, 

Sostiene Muller que su hipótesis es defendible y que se 
apoya en la más antigua tradición; Dios ha establecido un solo 
plan de salvación y un solo orden de gracia; esta gracia está 
ordenada esencialmente a la maternidad divina, y ésta se rea- 
liza allí donde existe la gracia perfecta, es decir, en María. Se- 
gún esto, ¿Madre de Dios» quiere decir sencillamente «llena 
de gracia». La idea tdotada de la plenitud de gracia» se encuen- 
tra en la base misma de la existencia de María; la maternidad 
divina es su fruto interno, su efecto formal 120, Por lo tanto, 
el principio fundamental de la mariología es la plenitud de 
gracia de la Santísima Virgen. 

Los críticos que han alabado la exposición patrística de 
Muller en su libro Ecclesia-Maria, desaprueban, sin embargo, 
los dos artículos que se adentran en el campo de la especula- 
ción teológica. 

La apreciación hecha por H. Lennerz es una de las más 
justas. Considera fundamental en la teoría de Miller la iden- 
tidad percibida por úste entre la gracia habitual y la materni- 
dad divina, identidad que engendra una gran dificultad: la 
gracia habitual es un don creado que nos es infundido con la 
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justificación, por la cual el hombre se hace participante de la 
divina naturaleza y es hecho hijo adoptivo de Dios; esta gracia 
se dice ser una participación en la encarnación, por la cual el 
Verbo divino se hace hombre. Resulta difícil de comprender. 
Es verdad que en ambas, la encarnación de Dios y la justifica- 
ción del hombre, existe una unión entre Dios y el hombre; 
pero estas dos uniones son esencialmente: diversas; es más, 
son opuestas, pues si en la encarnación el hombre no es hecho 
Dios, sino que Dios se hace hombre, en la justificación ocurre 
exactamente lo contrario: el hombre «se hace Dios» 121, 

La razón que se alega para decir que la gracia habitual es 
una participación de la encarnación es que, al recibir el cris- 
tiano la gracia, viene a ser, bien que con sentido limitado, ma- 
dre de Cristo con relación al Cuerpo místico. Hasta aquí la 
teoría es aceptable, y cosas semejantes se encuentran en los 
Santos Padres; pero no tiene nada que ver con una participa- 
ción en la encarnación: los miembros del Cuerpo místico de 
Cristo son engendrados en la lglesia, pero el Verbo de Dios 
encarnado no es engendrado en la Iglesia; ciertamente la Igle- 
sia es el Cuerpo místico de Cristo, pero la Iglesia no es Cristo, 
ni Cristo es la Iglesia. La Iglesia, Cuerpo místico de Cristo, 
es una sociedad visible fundada por Jesucristo, pero Cristo no 
es una sociedad visible fundada por Cristo, y así la Iglesia no 
es el Verbo encarnado. La Iglesia es la madre de los cristianos, 
pero no es la madre de Cristo. Por lo tanto, la maternidad de la 
Iglesia con relación a los miembros del Cuerpo místico de Cris- 
to es totalmente diferente de la maternidad de Nuestra Seño- 
ra con relación a Jesucristo; la teoría de Múller, pues, cae por 
su base. 

- ¿Enseñan los Padres en realidad lo que Múller asegura 
que enseñan? No hay duda de que la primera tverdad» que cree 
Múller encontrar en los Padres despierta ya sospecha. Cristo 
es el Verbo divino encarnado, Hijo de la Virgen Marías el 
Cuerpo ruaístico es la Iglesia, unz sociedad visible instituida por 
Jesucristo; la identidad entre ambos significaría que el Verbo 
divino erxcarnado es la sociedad visible, la Iglesia; esto no lo en- 
señaron fos Santos Padres. De aquí que la tudentidad» no pue- 
de entenderse en sentido estricto, sino en algún sentido más 
amplio. Jejando intacta la diferencia entre Cristo y la Tolesia. 

La segunda «verdad» es ésta: los hombres son los miembros 
de Crista y llegan, consigulentemente, a ser madres de Cristo 
mediante un acto de fe: María concibió a Cristo mediante la 
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ternidad divina de María y la recepción de la gracia en la Igle. 
sia son una misma cosa. Si se entiende el «formar miembros 
de Cristo ser madres de Cristo» por la gracia de la regenera. 
ción, no es verdad que a ésta se llegue mediinte el acto de fe; 
ciertamente, se requiere un acto de fe en los adultos junto con 

otros actos, como disposición necesaria para la justificación, 
pero no se justifica ni se regenera el hombre por dicho acto de 
fe. La Santísima Virgen creyó lo que le decía el ángel, pero cier- 
tamente no concibió a Cristo por un acto de fe. Por la genera- 
ción de Cristo, Dios se hizo hombre; por la regeneración del 
cristiano, cl hombre se hace hijo adoptivo de Dios. Lejos de 
ser idénticas, la generación de Cristo y la regeneración del cris- 
tiano son diametralmente opuestas 122, 

Finalmente, posee la Iglesia la convicción firme de que la 
Virgen María fue adornada de incomparables privilegios de 
gracia precisamente porque iba a ser la Madre de Dios. La 
lectura de la Ineffabilis Deus o de las oraciones litúrgicas nos 
lo demuestran, y no hay teólogo mariano que enseñe lo con- 
trario. En resumen, la inversión de términos que hace Múiller 
al enseñar que la divina maternidad de María fue efecto de su 
plenitud de gracia es a todas luces inadmisible 123, 


7. María, nuevo paraíso 


En una «revista» sobre ensayos acerca de la literatura ma- 
riológica, escrita hace algunos años, recuerda Congar que la 
tradición tomista se ha mantenido en la opinión formal de que 
la maternidad debe tenerse como principio primario de la ma- 
riología. El cree, sin embargo, que ciertos excesos de piedad 
nos han llevado más allá de esta afirmación, la cual, dentro de 
sus límites convenientes, no nos autoriza a afirmar el papel de 
María en la economía de la salvación. Por muchos esfuerzos 
que se hagan para explicar la misión corredentora de María, 
aplicándole el paralelismo de la nueva Eva y el de prototipo 
de la Iglesia, la dificultad está en que los Padres reconocieron 
como nueva Eva, esposa del nuevo Adán, no a María, sino a la 
lelesia. Según los Santos Padres, María es, más bien, el nuevo 
paraíso 124, 

Charles Moeller ha recogido esta idea y la ha desarrollado 
en un artículo que acusa una cierta falta de precisión teológi- 
ca. Se propone el autor desarrollar dos lineas de pensamiento 

Madre de Dios y Esposa del Verbo—que nacen de datos 


122 Tbid. p.92. 
13 Ibid ras 
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positivos. ¿Podrían esas dos líneas referirse a una tercera que 
abarcara a ambas, o deberemos dar la primacía a una de ellas 
y empeñarnos en asimilarle la otra? Esta tercera posible no 
puede ser la «maternidad nupcial» de Scheeben ni la Urbild o 
«nueva Eva» de Semmelroth; en efecto, estos aspectos de María 
son elementos muy interesantes de la mariología, pero la cien- 
cia mariológica en su totalidad no podría basarse en ninguno 
de ellos. Hay una cuarta idea, que abarca aquellas tres sin 
que presente las desventajas de las mismas: la idea de María 
«nuevo paraiso», que Congar propone 125, 

Dicha idea unifica la mariología: por su Inmaculada Con- 
cepción, María es el nuevo paraíso de Dios, la nueva creación; 
por su asunción representa María el paraiso escatológico, anti- 
cipado ya en ella; por su divina y virginal maternidad aparece 
María como el paraíso en que Dios es gozosamente recibido, 
el huerto cerrado en donde se realizan los desposorios de Dios 
con la humanidad en la encarnación de Cristo. El paraíso es 
criatura, pero, siéndolo, transparenta la divinidad que mora en 
él; María, nuevo paraíso, permanece en el orden de lo creado; 
mas como criatura perfecta, paraíso de Dios, cumple perfecta- 
mente el concepto de la creación, cooperando con la gracia de 
Dios a la obra de Dios 126, 

Esta idea del nuevo paraíso entronca la mariología con la 
teología: con la cristología, ya que Cristo es el nuevo Adán de 
este paraiso reconquistado; con la eclesiología, porque la lgle- 
sia es también un paraíso, la nueva Eva del nuevo jardín del 
Edén, la Jerusalén adornada como la desposada para su esposo; 
con la «pneumatología», puesto que así como el espíritu de Dios 
se movia sobre las aguas al principio de la creación, El mis- 
mo tomó parte misteriosamente en la maternidad virginal para 
la santificación de María y de la Iglesia; con la escatología, por 
fin, ya que el reino, que culminará en el paraíso de Dios 12”, 
domina el horizonte histórico desde el Génesis hasta el Apño- 
calipsis. : 

Moeller prefiere esta idea, porque en ella se mantiene en la 
misma línea y sin matiz de subordinación la maternidad y el 
desposoric además respira espíritu patristico. 

No se ha registrado reacción de importancia contra la an- 
tenor teoría: Phibips le concede que ha sabido evitar el asimi- 
lar las cualidades de la madre a las de la esposa en un solo y 
absurda concepto, como es la «maternidad esponsalicia» de 
Schecben. Y, en verdad, sí es patristica: la dificultad está en 
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que la ti¡dea» de Moeller no es tal idea; es solamente una ima. 
gen 128, Y, como tal, no puede considerarse como principio 
básico de la mariología. 


8. Perfecta redención de María 


Una de las teorías más recientes, propuesta por Karl Rah- 
ner, presupone esencialmente que María no cooperó de modo 
activo a la redención objetiva operada en el Calvario. La coope- 
ración de María se limita al consentimiento que, otorgado por 
ella, hizo posible la redención, permitiendo que se realizara en 
ella y por ella para salvación de todos. Debe evitarse el tér- 
mino de Coredemptrix, porque sugiere la idea de que María 
cooperó a la redención en un plano y con una función sola- 
mente reservadas al único Mediador 129, 

En el momento de la encarnación, María aceptó plenamen- 
te, en cuerpo (por fe) y alma, al Verbo de Dios, que se encar- 
naba para redimir a la humanidad, y, al hacerlo así, aceptaba 
ella para sí misma la misericordia de Dios en orden a su pro- 
pia redención subjetiva. Mediante esto, se colocó decidida- 
mente del lado de los redimidos. Por la fe se entregó sin re- 
servas, en cuerpo y alma, al don de la gracia encarnada del 
Padre; es, pues, el perfecto inodelo de redención, el tipo y re- 
presentante perfecto de la Iglesia. 

Existen afirmaciones en la Sagrada Escritura (principal- 
mente Génesis 3,15; el fiat y la plenitud de gracia, historiadas 
en San Lucas, y María al pie de la cruz, descrita por San Juan) 
que manifiestan claramente conocimiento de la persona de la 
Santísima Virgen y de su oficio en la historia de la salvación. 
Esto permite formular cl principio fundamental de la mario- 
logía: María es aquella que, habiendo sido, por gracia, perfec- 
tamente redimida, realiza de manera única y representa per- 
fectamente lo que la gracia de Dios obra en la humanidad y 
en la Iglesia 130, 

Todas las diversas teorías acerca del principio básico del 
cual se derivan todos los privilegios y prerrogativas de la San- 
tísima Virgen se reducen más o menos a la misma conclusión: 
María, por su divina maternidad, juega un papel decisivo y 
único en la historia de la salvación. La fórmula que se pro- 
pone, «María es aquella que ha sido redimida de la manera 
más perfecta», no se opone a las demás teorias. Porque ser re- 

122 (6 Pnrtps, en Merianum 15 (1933) 443. 


12 K, Rauser, S. 1, le principe fondomental de la théologle mariale: Re- 
cherches de Sejiente Tielirienso 40 (10411 AÑ ” 
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dimidos es recibir la salvación impartida por Dios en la carne 
de Cristo, recibir, que es cooperar a la misma salvación. Por 
consiguiente, la redención más perfecta será recibir al Verbo 
encarnado con perfecta cooperación de alma y cuerpo, y co- 
operar, además, a la salvación universal 131, Fundándose en es- 
tas consideraciones, sostiene Rahner que su fórmula implica 
todos los elementos más notables de los demás enunciados del 
principio o principios fundamentales de la teología mariana. 

Posee esta fórmula varias ventajas: $e deduce más directa- 
mente de la Sagrada Escritura; traza más claramente que otras 
la línea que une las perfecciones de María con el principio fun- 
damental mariológico; así, la Inmaculada Concepción es efec- 
to de la redención preservativa; la exención de todo pecado 
es la gracia perfecta de la misma; la santidad de María es la 
más eminente que pueda encontrarse en criatura, y su asun- 
ción es consecuencia del lugar que ocupa en la historia de la 
salvación. Pero de esto no puede deducirse absolutamente todo 
lo demás, ya que hemos de buscar en otras fuentes las posi- 
bilidades de una redención llevada a cabo del modo más per- 
fecto que puede existir 132, 

Tenemos a mano algo que confirma la solidez de este prin- 
cipio: hay verdades que no se pueden conocer sino medianíe 
la hipótesis de este principio básico. Hay algunas verdades ma- 
riológicas que son objeto de la enseñanza y de la fe de la Igle- 
sia y que no estuvieron desde el principio clara y expresamente 
atestiguadas en las fuentes directas de la fe; entre ellas están 
la Inmaculada Concepción, la exención absoluta de todo pe- 
cado y la virginidad perpetua. En estos casos se necesita al- 
gún principio, puesto que la verdad que se deduce no siem- 
pre ha sido enseñada explícitamente. Esto no quiere decir que 
el principio fundamental deba estar siempre presente en la con- 
ciencia reflexiva de la fe de la Iglesia, pues pudo haber existido 
de manera general y obscura sin que se hubiera formulado 
explícitamente. Tomemos por ejemplo la Inmaculada Concep- 
ción, contenida implícitamente en las afirmaciones patristicas 
acerca de la exención absoluta de pecado en Maria. A menos 
que los Padres tuvieran presente una redención realizada de la 
manera más perfecta posible, es decir, una redención preser- 
vativa, no podemos nosotros entender exención de pecado ort- 
ginal en aquellas ahrmaciones. Lo mismo diríamos de la santi- 
dad eminente de María y su exención de pecado personal; la 
Telesta posevó siempre esta idea fundamental, que había de ser 
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con el tiempo clarificada 133, El autor piensa que, después de las 
reflexiones mencionadas, no es necesario demostrar que las gran- 
des verdades centrales de la mariología, la divina maternidad de 
María y su lugar incomparable cn la historia de la salvación, 
están contenidas en este principio 1%, Sin embargo, la impor- 
tancia de este principio no es de tanta trascendencia respecto 
a estas verdades de fe, porque son perfectamente cognoscibles 
en las fuentes de la revelación y, por tanto, tienen más inde- 
pendencia de ese principio 135, Cualquiera que sea la mejor 
fórmula (que variará según los puntos de vista), encontramos 
detrás de todas las afirmaciones de la doctrina de la Iglesia 
acerca de la Santísima Virgen una convicción fundamental, glo- 
bal, no reflexiva si se quiere; la redención, posesionándose de- 
finitivarmente del mundo en la persona de María en cuerpo y 
alma, se realizó en ella de la manera más perfecta posible !36, 

En el momento en que escribimos no ha llegado aún a mí 
noticia ninguna crítica sobre el artículo del P. Rahner; sin em- 
bargo, conviene hacer algunas observaciones. Que María fue 
perfectamente redimida, es ciertísimo y todos lo aceptamos 
gustosísimamente. La cuestión es si su perfecta redención pue- 
de tomarse como principio básico y último de la mariología. 

Respecto a esto, consideremos el resumen o sintesis que 
hace el autor para terminar» detrás de todas las afirmaciones 
particulares de la doctrina de la Iglesia sobre María está la 
convicción de que la redención, posesionándose del mundo en 
la persona de María, en cuerpo y alma, se realizó en ella de la 
manera más perfecta posible. ¿Está esto realmente presente 
detrás de todas las afirmaciones particulares? Ciertamente no 
lo está en el convencimiento de la lgiesia; porque la Iglesia 
tiene la convicción de que detrás de la perfecta redención de 
María se encuentra la razón básica que la sostiene: ella es la 
Madre de Dios, y por eso fue tan perfectamente redimida y 
tiene un lugar distinguido en la historia de la salvación. 

Asi, en términos generales, permanece en pie esta pregun- 
ta en toda la tesis del P. Rahner: ¿Por qué fue la Santísima Vir- 
gen tan perfectamente redimida? Y la respuesta no es menos 
clara y persistente: porque iba a ser y fue Madre de Dios. 


2 Ibid. p.510-515. El autor encuentra dificultades cuando se dispone a de- 
rivar la virainidad perpetua de María de su principio fundamental, y necesita 
cuatre o cinco paginas para probar su argomente (que no es muy convincente). 

¿4 En Jo que se refiere a la maternidad divina, uta de las «indicacioneso 
pertinentes purece ser la de que la redención corpor: Ú perfreta implica la recep- 
ción de Cristo, por quien únicamente nos viene la salv pra: per: medio de una 
concepción maternal literal. Tn ese cuso om var mr rs 
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Esto es lo que hay detrás de la perfecta redención. Y así, por 
tanto, ésa es la razón y el principio de todo lo demás. 

Nos suministra un buen ejemplo de lo que vamos diciendo 
la acertada y feliz observación del autor acerca de la Inmacu- 
lada Concepción: estamos de acuerdo de que en las afirmacio- 
nes patrísticas de la exención absoluta de pecado en María no 
podemos ver implícita la exención de pecado original, a menos 
que supongamos en la mente de los Padres una redención rea- * 
lizada de la manera más perfecta posible y, por ende, reden- 
ción preservativa; pero ¿cuál es su convicción en lo que se 
refiere a María si no es la idea de Ja suprema dignidad de la 
maternidad divina? Lo mismo podría decirse respecto a las 
enseñanzas sobre la eminente santidad de María y la perma- 
nente exención de pecado original. 

Además, yendo más allá del autor, podríamos demostrar 
(y nos esforzaremos por hacerlo más adelante) que María po- 
día ser y fue corredentora porque era y es la Madre de Dios. 
Rahner no lo admite. No le gusta el concepto ni el vocablo 
Corredentora. Nos sorprenden sus escrúpulos, puesto que el 
concepto y el vocablo han tenido por muchos años la plena 
sanción del uso de la Iglesia. Si el término Corredentora o su 
equivalente abstracto corredención debe evitarse, deberían evi- 
tarlo los papas, que nos enseñan la terminología adecuada, al 
mismo tiempo que la doctrina correcta. 

Pero los papas, lejos de evitarlo, lo emplean iberadimen: 
te y con gran frecuencia; así, pues, no debe evitarse, sino, al 
revés, debe emplearse 137, En el fondo de la actitud del P. Rah- 
ner, y parece que también en el fondo de toda su tesis, está 
la creencia de que el lugar de la Santísima Virgen en la reden- 
ción, aparte de su consentimiento, que hizo posible la salva- 
ción, es puramente pasivo. 

Toda la cuestión se reduce, en fin de cuentas, a dos pun- 
tos: ¿Es María la Madre de Dios porque ha sido perfectamente 
redimida, o es perfectamente redimida porque es la Madre de 
Dios? ¿Cuál de las dos razones explica y fundamenta a la otra? 
En otras palabras: ¿Cuál es el principio fundamental de la ma- 
riología, la redención perfecta o la divina maternidad? 

La consulta a la autoridad docente oficial de la Iglesia no 
deja lugar a dudas entre estas dos alternativas. 


15 Xo hay necesidad de insistir más en este pantoz véase el resumen de la 


declaración presentada por 3. 13. Canon, O.F. M,, Pe Corredemplione Bralae 
Virginis Mariae (Ciudad del Vaticano 1950) y. D00- 582. Jos últimos papas, desde 
Pio 1IX a Pie MX, y muchos obispos describen la función corredentera de la 
Santísima Virgen con pi abras como repuratrix, corredemptrix, y otras yu uecidas. 


bo a tas varias objeciones fernuladas contra la 
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B) LA MENTE DEL MAGISTERIO ECLESIÁSTICO 


A las discusiones sobre el principio primario de la mario- 
logía 138 les ha aquejado siempre una sorprendente carencia de 
directivas por parte del magisterio docente de la Iglesia. Cuan - 
to más importante es la cuestión, más grave es el deber del 
teólogo de consultar la dirección de la autoridad eclesiástica, 
En la ciencia de la mariología, el problema de un principio 
primario es de importancia suma, puesto que el principio pri- 
mario domina la estructura de la ciencia, le imparte consisten- 
cia, confiere orden a todas sus partes y hace posible la uni- 
ficación orgánica del tratado. 

Investigar a fondo la doctrina del magisterio sobre este 
asunto sería procedimiento demasiado largo para ser aquí po- 
sible. Quizá tampoco sea necesario. La mente de la Iglesia está 
suficientemente clara si nos atenemos a las indicaciones que 
se encuentran en gran número de documentos publicados por 
los papas durante el pasado siglo. 

Es un buen principio el considerar la bula que define la 
Inmaculada Concepción. Pío IX nos dice que Dios previó eter- 
namente la caída del género humano, que resultaría de la des- 
obediencia de Adán, y había decidido llevar la primera obra 
de su amor a feliz término mediante la encarnación dei Verbo. 
Así fue que, desde el principio de todos los tiempos, Dios es- 
cogió para su Hijo una Madre de quien pudiera nacer, y sobre 
ella prodigó abundancia de dones divinos tales cuales ninguna 
otra criatura recibiría jamás. Además estaría siempre exenta de 
todo pecado; toda hermosa y perfecta; adornada de una pleni- 
tud de inocencia y santidad no superada después de Dios, e 
incomprensible excepto para Dios. ¿Era convenientísimo que 
esta Madre estuviera siempre radiante con el esplendor de la 
más perfecta santidad y que, copla cute incólume aun de 
la mancha de pecado original, ganara una triunfante victoria 
sobre la antigua serpiente. Porque en ella el Padre había de- 
rramado el don de su único Hijo» 139. La razón aquí asignada 
para la perpetua impecabilidad de María, para su incompara- 
ble plenitud de gracia, para su Inmaculada Concepción y su 
triunfo sobre el demonio, es su maternidad divina. Dios mis- 
mo, en su infinita sabiduría, juzgó conveniente que la Madre 
de su Hijo estuviera enriquecida con todos los tesoros de la 

13 La necesidad de seguir las indicaciones del imapisterio está claramente 


expuesta por Pio XII, encielica Humani generis: AAS 42 (1950) 567; también 
263, 360,476. Sobre la función de las en de a 
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divina bondad, por la razón de que iba a ser Madre de Dios. 
El creer que su plenitud de gracia o su redención perfecta 
son la fuente de su divina maternidad es invertir el orden de 
la divina Providencia. 

Fiel a esta misma línea de pensamiento, escribió León XJIJ 
en una de sus encíclicas sobre el rosario: ¿La Virgen, que no 
tuvo parte en el pecado original, habiendo sido escogida para 
ser Madre de Dios, por este mismo hecho fue adornada con 
una participación en la obra de la salvación del género huma- 
no, y así posee tal gracia y poder ante su Hijo como ninguna 
otra naturaleza humana ni angélica han recibido ni pueden re- 
cibirla mayor» 140, También aquí es la divina maternidad la 
razón por la que Dios ha dotado a la Santísima Virgen de tan 
incomparables dones, incluida su asociación a la obra de la 
redención. 

San Pío X, con palabras bellísimas, pone de relieve la 
derivación de la maternidad espiritual de María de su divina 
maternidad: 


¿Es María Madre de Cristo? Por lo tanto, es también nuestra Ma- 
dre... Como Hombre-Dios, Cristo adquirió un cuerpo material 
como todos los hombres, pero como salvador de nuestra raza ad- 
quirió una especie de Cuerpo espiritual y místico, que es la sociedad 
de los que creen en Cristo. En el mismo y único seno de su castísima 
Madre, Cristo asumió la carne humana y, al mismo tiempo, le 
añadió un cuerpo espiritual compuesto de todos los que habían de 
creer en El. Asf, pues, María, mientras llevaba en su seno al Salvador, 
puede decirse que nos llevaba también a todos aquellos cuya vida 
estaba contenida en la vida del Salvador. Todos nosotros, por consi- 
guiente, que estamos unidos con Cristo y somos, como dice el Após- 
tol, smiembros de su cuerpo, de su carne y de sus huesos+ (Eph 5,30), 
hemos salido del seno de María, como el cuerpo unido a su Cabeza. 
Por eso, en un sentido místico y espiritual, nos llamamos hijos de 
María, y ella es nuestra Madre 1%, 


Por consiguiente, fórmulas tales como: «María es Madre del 
Cristo total», «María es la Madre universal», no pueden ser 
aceptadas como principios primarios de la mariología. De los 
dos elementos que componen esta fórmula, la divina materni- 
dad y la maternidad espiritual, el segundo depende del prime- 
ro; por tanto, el primero es el principio del segundo; además, 
como sigue diciendo el papa, María distribuve los tesoros de 
los méritos de Cristo por el título de su divina maternidad, 
que le confiere una especie de derecho 1%2, Finalmente, la ra- 


Eso rar 


476 Cyril Vollers, S, 1, 


zón especial por la que la Santísima Virgen fue preservada de 
pecado criginal es por que habla de ser Madre de Dios 143, 
En una encíclica escrita para conmemorar el 1.500 aniversa- 
rio del concilio de Efeso, afirma Pío XI: «Del dogma de la di- 
vina maternidad brotan, como de un profundo y oculto ma- 
nantial, la gracia sin igual de María y su eminente rango, el 
más elevado después de Dios». El papa sigue citando dos gran- 


des autores a los que concede completa aprobación: «Como es- 


cribe tan adecuadamente Aquino, 'la Santísima Virgen posee, 
por ser la Madre de Dios, una cierta infinita dignidad, resul. 
tante del infinito Bien que es Dios' (Summa 1 q.25 a.6 ad 4). 
La misma verdad afirma y explica con mayor detalle Cornelio 
a Lápide: 'La Santísima Virgen es Madre de Dios; así, pues, 
excede con mucho a todos los ángeles, aun a los querubines 
y serafines; es la Madre de Dios, por eso es toda pura y toda 
santa. Por eso, después de Dios, no puede concebirse mayor 
pureza que la suya' (In Matthaeum 1 6)» 144, 

En esta cita, el Santo Padre nos enseña que la divina ma- 
ternidad es la fuente y el fundamento de toda la grandeza de 
María; su lugar en la cima de la creación, su exaltación por en- 
cima de todos los ángeles, su plenitud de gracia y su suprema 
pureza y santidad, todo ello son consecuencias del hecho de 
que es Madre de Dios. 

Antes de llegar a la definición dogmática de la Asunción 
de la Bienaventurada Virgen al cielo, el papa Pío XII resume 
el desarrollo histórico de le doctrina. Al estudio de las pruebas 
tomadas de la época patríistica sigue el estudio de la teología 
escolástica. El Santo Padre observa que el primer argumento 
siempre fue que Jesucristo quiso la asunción por su filial amor 
hacia su Madre. La fuerza de sus argumentos reside en la in- 
comparable dignidad de su maternidad divina y todas las otras 
prerrogativas que de ella fluyen. Entre eilas se encuentra su 
exaltada santidad, que aventaja a la santidad de todos los hom- 
bres y de todos los ángeles; la íntima unión de María con su 
Hijo, el ardor del amor singular que su Hijo tiene por esta 
dignisima Madre suya 145, 

Estz línea de razonamiento tiene el sincero apoyo de Su 
Santidad. Más adelante, hablando en primera persona, conti- 
núa el papa: 

odas estas pruebas y consideraciones de los Santos Padres y teólo- 
Zus se besan, en último término, en las Sagradas Escrituras, que nos 
presentan a la Madre de Dios como la íntima asociada de su divino 


1472 Td. 158, 
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Hijo y compartiendo siempre su suerte. Por consiguiente, parece 
imposible pensar que aquella que engendró y dio a luz a Cristo, le 
nutrió con su leche, le sostuvo en sus brazos y lo estrechó contra su 
pecho, debiera al final de su vida terrena ser separada de El en cuerpo, 
aunque no en alma... Puesto que 1] tenía poder para conceder este 
gran honor a su Madre, debemos creer que así lo hizo para preser- 
varla de la corrupción del sepulcro 146, 


En estos pasales, el Santo Padre enseña que la sublime 
santidad de María y su estrecha unión con su Hijo, su asocia- 
ción con El a lo largo de toda su carrera y su gloriosa asunción 
al cielo, todo son consecuencias de su divina maternidad. La 
proclamación del Año Mariano dio ocasión a una encíclica que 
admite en términos inconfundibles que la divina maternidad 
es la razón fundamental que sostiene la extraordinaria gran- 
deza de la Santísima Virgen 


Entre todos los santos hombres y mujeres que han vivido, sólo hay 
uno de quien podamos decir que la cuestión de pecado jamás le 
afectó. Queda también claro que este privilegio incomparable, que 
jamás ha sido ni será otorgado a ningún otro, fue concedido a María 
por Dios, porque ella había sido elevada a la dignidad de Madre de 
Dios... No parece posible oficio más alto, puesto que requiere la 
mayor dignidad y santidad después de Cristo, exige la mayor per- 
fección de la divina gracia y la exención de todo pecado. En verdad, 
todos los privilegios y gracias de que su vida y su alma fueron ador- 
nadas por tan extraordinaria manera y en tan incomparable medida, 
parecen fluir, como de un puro y escondido manantiai, de esta su- 
lime vocación de Madre de Dios 1%”. 


La divina maternidad es la razón fundamental para muchas 
de las mayores gracias y funciones de María que se especifican 
aquí y en otros documentos papales. Esto es ciertísimo. Ade- 
más, el Santo Padre cree que es la fuente de todos los privile- 
gios y gracias, aunque no se propone enseñarnos aquí esto como 
cierto. Por eso se contenta con decir que «parece» ser la fuente 
universal. 

Que la divina maternidad es la fuente de la realeza de Ma- 
ría, lo afirma el papa con toda la firmeza que pueda desearse 
en el documento en que decreta la fiesta de la Realeza de Ma- 
ría. «El principio básico en que descansa su dignidad real es, 
sin duda, su divina maternidad... Es Reina porque dio a luz 
un hijo que. en el momento mismo en que fue concebido, era 
Rey y Señor de toda la creación, e incluso como hombre, por 
razón de la unión hipostática de su naturaleza humana con el 
Verbo» 448. 
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Esta verdad es inexpugnable. Sin embargo, el Santo Padre 
añade: 


La Santísima Virgen debe llamarse Reina no sólo por razón de su 
divina maternidad, sino también porque, por voluntad de Dios, 
tenía una parte importantísima en la obra de nuestra salvación eter- 
na... 149 


Por voluntad de Dios, María fuc asociada a Jesucristo, principio de 
salvación. en procurarnos la salvación espiritual, de manera semejan. 
te al modo en que Eva fue asociada a Adán, principio de muerte... 
De aquí podemos sacar con toda certeza la conclusión “de que, así 
como Cristo, nuevo Adán, debe llamarse Rey, no sólo porque es 
Hijo de Dios, sino también porque es nuestro Redentor, así, por una 
especie de analogía, la Santísima Virgen es Reina no sólo porque es 
Madre de Dios, sino también porque, nueva Eva, fue asociada al 
nuevo Adán 150, 


Pero la divina maternidad es el principio último del rango 
real de María y, por tanto, de su consorcio vitalicio con Cristo 
y su obra, que se resume y culmina en su realeza. 

Como queda claro por este breve examen de unos pocos 
documentos pontificios, de todas las proposiciones que se han 
hecho acerca del principio fundamental de la mariología, sólo 
uno está en consonancia con las enseñanzas pontificias, y éste 
es la divina maternidad de María. 


C) REIVvINDICACIÓN TEOLÓGICA 


Muchos teólogos, especialmente entre los que abogan por 
un doble principio, admitirían que la divina maternidad es el 
principio básico de la mariología si no fuera porque temen que 
la divina maternidad no ofrezca un camino seguro al consorcio 
de María con Cristo en la obra de la redención. Dichos teólo- 
gos sostienen que el concepto de la maternidad divina no con- 
tiene necesariamente el concepto de la cooperación de María 
en la redención. Un análisis dei primero no nos da el segundo; 
por tanto, el segundo no puede deducirse del primero. En con- 
secuencia, si nuestra mariología ha de salvaguardar la activi- 
dad corredentora de la Santísima Virgen, se necesita algún otro 
principio. 

Para resolver esta dificultad sólo necesitamos distinguir, 
con Santo Tomás, entre el misterio necesario de la vida trini- 
taria de Dios y el misterio libre de nuestra salvación mediante 

122 Este doctrina presta apoyo poderoso a la afirmación de que María cooperó 
inmediatamente a la redención objetiva. «La parte importante en la obra de nues- 
tra eterna salvación», que se atribuve aquí a la Santísima Virgen, no se puede 
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la encarnación redentora 15!. Todos los demás artículos de la 
fe, y con ellos toda la teología, se reducen a estos dos supre- 
mos artículos. La tarea principal de la mariología se ciñe a 
descubrir el lugar y la función de la Santísima Virgen en el 

plan divino; por consiguiente, la mariología pertenece al miste- 
rio libre de la salvación, que se realiza mediante la encarna- 
ción redentora. 

En la estratosfera de las idcas abstractas, la cooperación a 
la redención no puede deducirse con necesidad metafísica del 
concepto de maternidad divina. Prescindiendo del libre de- 
signio de la infinita sabiduria de Dios, no podemos saber que 
la Madre de Dios está asociada a Cristo en la empresa de la 
salvación. Sin embargo, hay una conexión, y es necesaria, por- 
que Dios planeó desde toda la eternidad asociarse a su Madre 
en la obra de la redención y quiere la ejecución de este plan. 
El nexo entre la divina maternidad de María y su asociación 
con el Redentor no es ex natura rei, sino ex ordinatione divina 152, 
Y esto es enseñanza diáfana de Pío XIl: «Por la voluntad de 
Dios, María fue asociada (ex Dei placito—-libre voluntad de 
Dios—sociata fuit) con Jesucristo... como la nueva Eva fue aso- 
ciada al nuevo Adán» 153, 

Uste paralelismo entre Eva y María es la forma más anti- 
gua encontrada en la Tradición para definir la cooperación de 
la Santísima Virgen a la redención 15%, Es también el tema más 
fundamental en mariología, después de la maternidad divina. 
El paralelismo implica un contraste: así como Eva fue asocia- 
da a Adán en el desorden y la ruina, asi María, la nueva Eva, 
se asocia a Cristo, nuevo Adán, en el orden de la reparación. 
También entraña una comparación: como Eva, en un plano 
natural, es madre de todos los vivientes, asi María, en un pla- 
no sobrenatural, es, de semejante manera, Madre de todos los 
vivientes. Pero la relación no es la misma en ambos casos: Eva 
es madre de todos los que tienen vida natural porque es esposa 
de Adán, muentras que María es Madre de todos los que tie- 
nen vida sobrenatural porque es Madre de Cristo. Maria es 
una socia maternal, no esponsalicia de su Hijo. 

La Sagrada Escritura nunca llama a María esposa del Ver- 
bo. Es exclissivamente su Madre. Pero es su Madre en el pleno 
significado del vocablo; no sólo parque le dió a luz, sino por- 
que le sostuvo en su vocación hasta el supremo sacrificio. 

1 Cf. De rvritate q.14 2.11. 
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Esta es la lección que con creciente claridad van aprendiendo 
los escrituristas de la presencia de María al pie de la cruz 155, 
La unión entre la Santísima Virgen y su Hijo aventaja con 
mucho a la unión de los esposos. La idea de la esposa no pue- 
de representar con exactitud esta relación. María es la Madre 
de Jesús, íntimamente asociada con El en su carrera, pero siem- 
pre como Madre. Cualquier elemento de verdad relativo al 
caso connotado por la figura de la Esposa está incluido emi- 
nentemente en la maternidad de María, pero de tal modo que 
trasciende a la imagen de manera incomparable. Con razón 
San Justino y San Ireneo encontraron en la recitación o diálo- 
go de la anunciación una razón para contrastar la obediencia 
de María con la desobediencia de Eva; pero se quedaron muy 
cortos, mucho más cortos que San Juan en la revelación del 
misterio. Para el evangelista, María no sólo obedeció a las pro- 
puestas del ángel, consintiendo en ser Madre del Salvador; fúe 
mucho más lejos y aceptó su inmolación, compartiendo así su 
victoria sobre el antiguo enemigo de la humanidad. La Madre 
del Salvador, inseparablemente unida a Cristo, realiza la pro- 
mesa del Génesis: ¿Pondré enemistades entre ti y la mujer, 
entre tu descendencia y su descendencia; ella te aplastará la 
cabeza». Ella es la nueva Eva, porque es Madre del nuevo 
Adán. 

Por el hecho mismo de que María es Madre del Salvador, 
cooperó en nuestra salvación, al menos en la etapa inicial. No 
hay razón metafisicamente necesaria para que su intervención 
no terminara en esta etapa. Si el Padre lo hubiera querido, hu- 
biera llevado a cabo y terminado su obra redentora sin necesi- 
dad de asociado, Pero tal cesación apenas estaría en consonan- 
cia con la Providencia divina, tal como se manifiesta ordina- 
riamente; Dios no encomienda oficios a medias. Así que po- 
demos esperar que, una vez empezada la asociación, se comple- 
mentara con una ulterior cooperación. 

Nuestra esperanza está más que justificada: la maternidad 
de María la eleva al orden hipostático, en el sentido de que la 
unión hipostática entre la naturaleza humana de Cristo y la 
persona del Verbo se cumplió por ella y en ella; el Hijo es una 
persona divima. En la economía actual de la salvación, el or- 
den hipostático está ordenado a la salvación de la raza huma- 
na. Por consiguiente, cualquiera que pertenezca a este orden 
tiene misión redentora. Por tanto, la maternidad divina, que 
introduce a María en el orden hipostático, también es causa de 
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gu misión redentora. ¿La Virgen, que no tuvo parte en el pe- 
cado original, habiendo sido elegida para ser Madre de Dios, 
por este mismo hecho compartió la tarea de salvar al género 
humano» 156, 

Sin embargo, queda una duda: para cooperar activamente 
en la redención objetiva, María debía tener alguna parte signi- 
ficativa en el sacrificio mismo de la cruz, el culrmen de la vida 
redentora de Cristo. Para tener tal oficio tenía que saberlo, y 
consentir en ello, y desempeñarlo efectivamente. Todo lo que 
es necesario demostrar, y de tal manera que quede bien claro, 
es que su actividad corredentora es un ejercicio de su divina 
maternidad. ¿Hasta qué punto esta mujer, que había sido ele- 
gida por Dios para ser la Madre y la socia del Redentor, com- 
prendió el papel que iba a jugar en la historia de la salvación? 
Era una joven judía, una hija de Israel, la raza que vivía de las 
«promesas» (Rom 9,4), y compartió las esperanzas y las ansie- 
dades de su pueblo. La primera promesa de la redención se 
hizo a los primeros padres de la humanidad (Gen 3,15) y fue 
clarificada progresivamente a lo largo de los siglos. Abrahán 
recibió de Dios la promesa de que todas las naciones serian 
benditas en el pueblo del cual él iba a ser padre. A David se 
dio la certeza de que uno de sus descendientes sería el Salvador, 
que blandiría potestad divina y poseería dignidad sacerdotal. 
Mas este Salvador sería varón de dolores, como lo predijo el 
profeta Isaías, que también anunció que nacería de una virgen. 

En todo el Antiguo Testamento, individuo tras individuo, 
así como toda una nación, tel pueblo escogido», fueron llama- 
dos por Dios con un fin determinado; con cada nueva revela- 
ción se inaugura un nuevo período en la economía de la re- 
dención, que señala un nuevo avance sobre la época preceden- 
te. La vocación de un individuo nunca es asunto privado, sino 
que entraña un llamamiento colectivo: Abrahán, Moisés, Da- 
vid y los profetas fueron llamados por Dios para la salvación 
de la hiumanidad. Entre los individuos así elegidos está María, 
cuya elección es el punto culminante de la elección general 
del pueblo de Dios. La anunciación es la realización de todas 
las antertores anunciaciones. 

La doncella judía, conocedora de los grandes libros y tra- 
diciones de su raza, era consciente de todo esto cuando el 
áneel Gabriel, cumpliendo la profor de Iscias. lo trajo el men- 
saje de Dios: «Concebirás en tu seno y darás a luz un hijo». 
Antes que respondiera, él le dijo que habia Jlceado el tiempo 
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de salvación. $u prima Isabel, llena del Espíritu Santo, perci- 
bió que María cra la Madre del divino Salvador, y dio testi- 
monio de la asociación de la Virgen con Cristo: «Bendita tú 
entre las mujeres y bendito es el fruto de tu vientre». Hasta 
los pastores fueron informados, un poco antes del nacimiento 
de Cristo, de que María era la Madre del Redentor: «Este día 
os ha nacido un Salvador, que es Cristo, el Señor». En el tem- 
plo dijo Simeón a María: «Este Niño ha sido puesto para calda 
y para resurrección de muchos», y anunció que ella comparti- 
ría el futuro conflicto de Cristo: «Una espada atravesará tu pro- 
pia alma». 

¿Cómo pudo la ciencia de María dejar de medir su voca- 
ción? Toda su vida conservó la memoria de cada palabra que 
había sido dicha acerca de su Hijo o por su Hijo. Y guardaba 
todas estas manifestaciones en su corazón. ¿Cómo Dios des- 
cuidaría el iluminarla más y más, a medida que el tiempo pa- 
saba, sobre las implicaciones de su llamamiento? No podemos 
dudar que la Santísima Virgen recibió el don de sabiduría de 
una manera excelentísima 157, Iluminada por este don de sa- 
biduría que, como todas las virtudes infusas y dones del Espí- 
ritu Santo, era proporcionado a su plenitud de gracia, penetró 
más y más profundamente en el abismo del misterio de Jesús. 
Los que estaban más cercanos a Jesús, ya sean anteriores a él, 
como Juan Bautista, o posteriores a El, como los apóstoles, 
tenlan más pleno conocimiento de los misterios de la fe 158, 
Pero ¿quién estuvo nunca más próximo a Cristo que su pro- 
pia Madre? San Pío "X percibe esto muy claramente: 

Era la única que gozaba de la íntima asociación de la vida familiar 
con Jesús durante treinta años, como es natural entre Madre e Hijo. 
¿Quién entendió mejor que su Madre los estupendos misterios del 
nacimiento de Cristo, su infancia y especialmente su encarnación, 
el verdadero principio y fundamento de nuestra fe? Guardó y pon- 
deró en su corazón todo cuanto había ocurrido en Belén, en el tern- 
plo del Señor en Jerusalén. Más allá de esto compartió los pensamien- 
tos y los planes ocultos de su Hijo... De su casa en Nazaret a la 
colina del Calvario, María fue la constante socia de Jesús; ella entendió 
los secretos de su corazón mejor que nadie 159, 


Sin embargo, la cuestión de si María captó hasta el último 
detalle todas las implicaciones de su consentimiento a la en- 
carnación, es básicamente poco importante. Pleno consenti- 
miento a Dios es abandonar la propia vida a consecuencias 
que no pueden ser previstas, porque la persona que se entrega 
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á Dios se pierde en la inmensidad de Dios. Es inevitable algu- 
ha oscuridad en tal consentimiento, y esto no es en menoscabo 
de su vulor, ya que la entrega que se hace a Dios, a Aquel 
cuyos caminos son indescifrables y cuya decisión es soberana, 
es incomprensible. María supo lo bastante. Supo que ella de- 
cla sí a Aquel a quien el ángel llamaba Hijo de Dios, que ha- 
bía venido para llevar a cabo nuestra salvación 100, 

El libre consentimiento de María a la encarnación es explí- 
cito: ¿He aquí la esclava del Señor, hágase en mí según tu 
palabra». El consentimiento mismo brota de la fe, por la cual 
ella es celebrada bienaventurada—+bendita eres tú que has 
creído»—, y es el efecto de la gracia la que lo constituye en un 
acontecimiento histórico de salvación, presuponiendo a la vez 
una misión de Dios y su propia respuesta personal. Por lo 
tanto, la Virgen, por la acción del Espiritu Santo, vino a ser 
Madre del Salvador del mundo. 

La iniciativa es de Dios. Sólo El decide quién tendrá una 
misión y potestad en la economía de la salvación. Suyo fue el 
querer, suya la voluntad de salvar a la raza caida por medio 
del Dios-Hombre. Para El, Dios escogió una Madre humana, 
y de todas las mujeres de la tierra, desde Eva hasta la última 
niña que nacería, El escogió a María, que por ello recibió de 
Dios la misión que afecta a la suerte eterna de toda la human1- 
dad. En respuesta 2 este llamamiento de Dios, María dio su 
consentimiento a ser Madre del Redentor. Entendió claramen- 
te del mensaje del ángel que el Hijo era el Mesías prometido, 
por cuya venida ella, una piadosa muchacha judía, empapada 
en el espíritu de su pueblo y favorecida con gracias especiales 
de Dios, clamaba ardientemente. Por su consentimiento, Ma- 
ría se encontró de pronto en un punto clave de la historia de 
la salvación: por ella se cumplió el acto central de Dios en el 
mundo. Toda la historia anterior llevaba en línea recta a este 
acto, y todo el futuro de la humanidad se decidió aquí, aunque 
la redención debería aún recibir su consumación definitiva con 
la muerte del Verbo encarnado. 

¿Podemos ir más lejos y decir que María, que consintió 
en ser Madre del Redentor, continuó prestando su consenti- 
miento al plan redentor de Dios hasta el An, cuando estuvo 
junto a la cruz de su Hijo? La respuesta es incuestionable- 
mente abrmativa sí podemos demostrar que tal era la voluntad 


de Dios. 


£84 Cyril Vollen, S. 1. 


Cristo mismo es Redentor no sólo por su propio querer, 
sino porque el Padre le envió para el fin de redimirnos en la 
cruz por el sacrificio de su vida. De manera semejante, la pre- 
sencia de la Madre junto a la cruz fue querida por Dios; en el 
plan de Dios, María debía tener parte en la pasión de su Hijo, 
De otro modo, Dios le hubiera evitado aquel dolor torturante, 
Si no hubiera participado en la pasión, ¿por qué estaba allí en 
aquella hora tremenda? De seguro no tan sólo para cuidar del 
cuerpo exánime después de la crucifixión; cualquiera podría 
haberlo hecho. Ella sabía lo que Cristo estaba llevando a cabo 
en la cruz. Todos sus íntimos asociados lo sabían o lo hubieran 
debido saber. Había hablado de ello con bastante frecuencia en 
los últimos imeses. Y, conociendo la voluntad de Dios, ella la 
aceptó completamente. No podemos pensar que su voluntad 
se apartara lo más mínimo de la voluntad de Dios. 

Según esto, María fue la socia del Redentor en su mismo 
acto de la redención, porque Dios la había predestinado a ser 
la Mater Dolorosa y porque ella cooperó plenamente en el pro- 
grama de Dios. Se vio atraída hacia el sufrimiento redentor de 
su Hijo precisamente porque era su Madre. Ella, la Inmacu- 
lada, que fue preservada, la que es llena de gracia y bendita 
entre todas las mujeres, la que no tuvo que sufrir nada en pro 
de su propia redención, y estuvo, por tanto, dedicada exclusi- 
vamente a la tarea de su Hijo para la redención de la humani- 
dad. Toda su ardua vida, desde el momento de la anuncia- 
ción hasta la hora de la cruz, con todos sus períodos de sufri- 
miento intermedios, tienen que entenderse de este modo si 
han de tener algún significado 161, 

El sufrimiento de María junto a la cruz no puede conside- 
rarse como la compasión de María a su Hijo. El que sufre 
allí le debe a ella su vida humana; es su Hijo y ella es su Ma- 
dre; y puesto que ella es 'su madre, El le pertenece, es suyo. 
Así tiene ella algo que ofrecer a Dios en su sacrificio, y ella lo 
ofrece, porque su voluntad está perfectamente acorde con la 
de El, y su querer es hacer la voluntad de su Padre, ofrecerse 
como víctima propiciatoria por la salvación del mundo. 

¿Cómo podría una Madre hacer tal cosa? Esta Madre 
pudo a causa de su perfecta maternidad. La consecuencia na- 
tural de la maternidad es una unión amorosa entre Madre e 
Hijo. La maternidad de María fue perfeccionada por la eracia. 
Dios la elevó al orden hipostático y adaptó el corazón mater- 
nal de Maria a la persona divina de su Hijo, adecuándola así 
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ra su parte en la obra sobrenatural de nuestra redención. 
Esta unión materna de María con su Hijo, sobrenaturalizada 

r encima de todo entendimiento, es lo que la hizo la Íntima 
socia del Redentor. A aquellos que Dios escoge para un oficio 
los equipa convenientemente para el próspero cumplimiento 
de tal oficio 162, Dios da a cada uno la gracia de llevar a cabo 
la tarea para la cual El nos ha elegido; la Santísima Virgen 
recibió tanta gracia que es la criaturas más próxima al autor 
de ella 163. Esta gracia, progresiva por esencia, la llevó al es- 
tado de perfecta Madre de Dios y socia de Cristo; siempre fue 
verdadera Madre del Salvador no sólo por razón de su concep- 
ción virginal, sino también por razón del crecimiento espiri- 
tual de su maternidad, que la elevó a la cumbre del Calvario, 
donde participó del sacrificio de su Hijo inmolado. 

A la hora de la encarnación, María creyó; al pie de la cruz 
aún creía. Entonces había pronunciado su fiat a Aquel que 
salvaría a su pueblo; en el Calvario mantuvo incólume, por la 
continuación de su fe, el consentimiento al rismo suceso to- 
tal de la encarnación redentora de su Hijo Dios, que implicaba 
su muerte ya desde el principio. Ella se había entregado a Dios, 
sin la menor reserva de su parte, para que El dispusiera de 
ella; las implicaciones de esta entrega, que entonces se vislum- 
braban oscuramente, brillaron al final con toda claridad. Pero 
ambos consentimientos no forman sino una unidad: juntos 
constituyen un solo acto que llenó toda ja vida de la Santísima 
Virgen. No hay razón para distinguir dos oficios en Maria, 
uno inicial en la encarnación y otro diferente en la crucifixión; 
sencillamente perseveró en su fe primera y en su perfecto 
abandono a Dios. La encarnación contenía implícitamente la 
muerte de Cristo como consecuencia inevitable; el efecto de 
la aquiescencia de María es a la vez la encarnación y la cruz. 
Juntos son el objeto indivisible de su fiat, que es un consenti- 
miento eficaz a la salvación, una cooperación en el orden de. la 
redención objetiva 16%, 

Prestó esta cooperación. La maternidad confirió a María 
derechos verdaderos sobre la vida humana de su Hijo. Dios 
reclamó el sacrificio de esta vida para la redención del hombre. 
El sacrificio entrañaba la renuncia voluntaria de Cristo a sus 
derechos personales y la renuncia de María a sus derechos ma- 
ternales sobre una vida que, por diferentes maneras, les perte- 
necía a ambos. María hizo la renuncia; en vez de querer salvar 
a Cristo de la muerte, le ofreció como El mismo se otrecía, 
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porque sabía que era la voluntad del Padre que el Hijo redi- 
miera al mundo por la cruz. Según esto, así como El es el Re- 
dentor, ella es la Corredentora. | y 

Que la cooperación se extendió hasta el sacrificio del Cal- 
vario, lo enseñan claramente algunos de los más recientes pon- 
tífices. Además de dar a luz a la víctima de la salvación del 
hombre, «de fue encomendado cuidar a esta víctima, alimen- 
tarla, nutrirla: cuando llegó el tiempo decretado, colocarla so- 
bre el altar» 165. Su asociación vitalicia con la carrera de su Bijo 
abarcaba hasta las últimas horas. 


En cl huerto de Getseman!, cuando Jesús sufre la agonía del miedo 
y de la tristeza hasta extremos de muerte, y en el pretorio, cuando 
es flageledo, coronado de espinas y sentenciado a muerte, María 
no está presente. Pero sabía ella de antiguo estas cosas y las había 
vivido en su imaginación; pues cuando consintió como fiel esclava 
en ser la Madre de Dios y cuando se ofreció sinceramente con su 
Hijo en el templo, ya entonces se colocó a su lado para ser su socia 
en la ardua empresa de expiar por el género humano. No podemos 
dudar que sufriera intensamente en su corazón con su Hijo durante 
el amargo tormento de su pasión. Por fin, el sacrificio divino había 
de llevarse a cabo delante de sus mismos ojos; ella le había dado a 
luz y lo había criado y lo había preparado para ser la victima. Por su 
inmenso amor a nosotros, ofreció gustosamente a su Hijo a la jus- 
ticia divina y murió con El en su corazón, traspasada por la espada 
de dolor 166, 


- El alcance de la cooperación maternal de María lo expone 
claramente Pio XII: llega hasta el sacrificio de Cristo y abarca 
a todos los descendientes de Adán. «Libre de pecado, personal 
y original, y siempre unida estrechísimamente con su Hijo, 
cual ctra Eva, lo otreció en el Gólgota, junto con el holocausto 
de sus derechos y amor maternales, al Eterno Padre por todos 
los hijos de Adán» 167. Así, pues, la actividad corredentora de 
María es una función de su maternidad. 

Puesto que María es Madre de Cristo, es también madre 
de su Cuerpo místico. «La que era Madre de nuestra Cabeza, 
por los nuevos títulos de sufrimiento y de gloria, quedó hecha 
espiritualmente Madre de todos los vivientes» 168, No podía 
ser de otra manera. «(La tradición no interrumpida de los Pa- 
dres desde los tiempos más antiguos nos enseña que el Re- 
dentor divino y la sociedad que es su Cuerpo forman una sola 
persona mística, que es, como ha dicho San Agustín, el Crist: 
tota 109, Al ser Madre de la Cabeza, podía ser, en verdad 

18 San Pio MX, Ad diem illum: ASS 36 (1903-1904) 45: 

e Lrióx MU, Jucunda seriper: ASS 27 (1894-1885) 178 


14% Ene. Mystici Corporis Christi: AAS 35 (1943) 247. 
18 Ybid. 
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Madre de los miembros, Cuando concibió a la Cabeza, conci- 
bió a los miembros. Á su debido tiempo dio a luz a la Cabeza, 
que aún no tenía miembros. Tn el Calvario, cooperando como 
Corredentora y ofreciendo a su Hijo en sacrificio, dio a luz a 
los miembros in actu primo, que quedaron hechos miembros 
en actu secundo a medida que se unen a la Cabeza por la in- 
corporación a El en el bautismo. Es verdaderamente la nueva 
Eva, Madre de todos los vivientes, pero porque es Madre de 
Aquel que es nuestra vida. 

Así, pues, de la verdad fundamental de la maternidad divi- 
na de María se sigue todo lo demás. Por razón de su materni- 
dad divina es la nueva Eva, es socia del Redentor, Correden- 
tora y Mediadora de todas las gracias, Madre del Cuerpo mís- 
tico, Madre universal, arquetipo de la Iglesia, nuevo paraiso, 
la llena de gracia, la redimida con redención perfecta, la Reina 
del cielo y la tierra y todo lo demás que de ella puede decirse. 
Ninguna de estas consecuencias, reveladas o deducidas por 
medio de procedimientos inferenciales, puede ser el principio 
primario de la manologia; todas proceden, por la ordenación 
de la sabiduria de Dios, de la predestinación de la Santísima 
Virgen para ser Madre del Redentor, inseparablemente unida 
con su Hijo en un solo decreto eterno. La maternidad divina 
es la base de la relación de María con Cristo; de aquí que es la 
base de su relación con la obra de Cristo, con el Cristo total, 
con toda la teología y el cristianismo; es, por lo tanto, el prin- 
cipio fundamental de toda la mariología. 


MARIA EN EL PENSAMIENTO DE LOS 
PADRES ORIENTALES * 


Por WaLrer J. Burcnarpi, S. TL, S, T, D, 


I. LA NUEVA EVA 


En un estudio reciente sobre «Nuestra Señora en el pen- 
samiento primitivo occidental», se sugería que la preocupa- 
ción primordial de los Padres, con +-relación a la Madre de 
Cristo, había sido la visión de María corno nueva Eva !. Si 
volvemos la vista hacia el Oriente, este mismo fecundo para- 
lelismo Eva-María presenta tres etapas de desarrollo: a) los 
orígenes más remotos anteriores a Nicea; b) el asombroso en- 
tusiasmo de Efrén; c) el magnífico florecer de la visión patrís- 
tica en la literatura homilética del siglo v. 

Sería posible remontarnos, para trazar los orígenes de este 
paralelismo, hasta Papías, obispo de Hierápolis, Asia Menor, 
hacia finales del siglo 1 ?. Sin embargo, Papías empleó la ana- 
logía Eva-María a modo de conjetura, y en él su contenido es 
poco más que insignificante. El pasaje a que aludimos se en- 
cuentra en un fragmento de Victorino de Pettzu 3, que dom 
Chapman identificó como «dependiente probablemente de Pa- 
pías, quizá oralmente». En una sección en que se establece 
un paralelo entre los siete días de la creación y siete días de 
actividad redentora, afirma el texto en cuestión sencillamente 
que sel ángel Gabriel trajo a María la alegre nueva en el día en 
que el dragón sedujo a Eva». 

Si el pasaje proviene realmente de Papías, pudo ser él la 


* NOTA DEL EDITOR.—El capitulo que trata de Nuestra Señora en el pensa- 
miento de los Padres orientales debia pertenecer, lógitamente, al primer volumen 
de esta trilogia. Pero, al anunciar el teólogo a quien se había invitado a que 
escribiera este artículo su imposibilidad de hac crlo, se pidió con bastante retraso 
al P. W. Y. Burghardt,S. 1, que aceptara esta posada tarea, Esto explicará por 
qué su envivo aparece en el tomo segundo. Aprovechamos esta ocasión para 
agradecer al exuinente patrólogo jesuila su amable colaboración y su muag- 
mfica contribución, 

COW, RoOHa 18.1, Mary in Westera Patristic Thought, en 3. BB. Ca- 
Rot, ed. Mari lega 1 Qu waukec 1909) p.110, 

2 Sobre la evidencia de lrenco y Duscbio, E. Gurwescrerk, Poplas: Eine 
chronalegische stuaie: Zeitsehrift fir Ixatholische Thcologic 69 (1947) 416, coloca 
2 Papias antes de 110, y a su Plerulit, mientras Clemente de Roma vivia loco v 
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inspiración de la idea ya más desarrollada de Justino Mártir 
medio siglo más tarde en Efeso: 


Il Hijo de Dios nació de la Virgen como hombre a fin de que por 
el mismo camino que tuvo principio la desobediencia de la serpiente, 
por €se también fuera destruida. Porque Eva, cuando aún era virgen 
incorrupta, habiendo concebido la palabra que procedía de la ser- 
piente, dio a luz la desobediencia y la muerte. Mas la Virgen concibió 
fe y alegría cuando el ángei Gabriel le dio la buena noticia de que el 
Espíritu del Señor vendría sobre ella..., a lo que respondió ella: 
«Hágase en mí según tu palabra», y de ella nació El..., por quien 
Dios destruye la serpiente y a los ángeles y hombres que a ella se 
asemejan, y libra de la muerte a los que se arrepienten de su maldad 
y creen cn El 5. 


Justino hace poco más que establecer el paralelismo, El 
camino de la redención del hombre corre paralelo al de su 
caída: en ambos interviene una virgen. Nos deja sacar la conclu- 
sión de que las consecuencias de la cooperación de María con 
Dios forman agudo contraste con los efectos de la seducción 
de Eva por Satanás: puede inferirse que María dio a luz a la 
obediencia y la vida. No le interesa a Justino la naturaleza del 
papel redentor desempeñado por Nuestra Señora; su pensa- 
miento no se centra en María, sino en Cristo. 

Es en Ireneo—que conoció y utilizó ia obra de Papías y tal 
vez haya desarrollado lo que descubrió en Justino é—en donde 
encontramos la analogía Eva-María organizada por primera 
vez siguiendo una línea teológica. 


Así como Eva, teniendo un esposo, Adán, pero permaneciendo 
viagen..., por su desobediencia fue causa de muerte para sí misma 
y para toda la raza humana, así también María, desposada y, sin 
embargo, virgen, por su obediencia se convirtió en causa de salva- 
ción, tanto para sí como para todo el género humano. Y, por esta 
razón, a la doncella desposada con un hombre, aunque sea virgen 
todavía, la ley la llama esposa del que la ha desposado, aunque sea 
virgen todavía, manifestando así que la vida remonta (recirculationem) 
de María a Eva. Porque no se puede soltar lo que ha side atado 
más que desanudando en sentido inverso la serie de nudos, de modo 
que los primeros queden sueltos gracias a los últimos y los últimos 
suelten a los primeros... De la misma manera, sucedió que el nudo 


£ Jestrino, Dialogus cum Tryphone c.100: MG 6,709-712, He mencionado ya 
a Justino en Mary in Western Patristic Thoteht p.110-111, porque el Dialogue 
fue aparentemente escrito cn Roma. La discusión, que duró dos días sin embar- 
Eo (hasta el punte de ser histórica), tuvo lugar probablemente en Efeso (cl. 12u- 
Ssemuos, dHistoecclo LA e.18,6 GUS 9,1.360 duritte la guerra de Bar-Cocheba 
(132-13%+4 y puede astoser prueba del aspecto de la tradición Eva Mara de la 
escuela dol Asia Menor. 

“ Corno Chaputan ba observado, «lreneo puede haber desarrollado lo que 
encoulré ea Jastino, e podenios simplemente decir que ento ya corriente en un 
predicadeor, 4 poderuos pensar que amubes ulilizaron la omisma fuente» (1.0, 
DY Ve he extendido eno lrebco en Varia Western Patristic Phounhtp.111ss 
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de la desobediencia de Eva fue desatado por la obediencia de Marfa, 
Porque lo que la virgen Eva había fuertemente ligado con su incre- 
dulidad, la virgen María desligó con su fe ?. 


En la teología de Ireneo, María, como segunda Eva, tiene 
una función determinada dentro del plan de Dios para la re- 
dención del hombre. La cooperación de la primera Eva con 
Satanás, causando la inuerte espiritual del hombre, es igualada 
y superada ¡por la cooperación de Maria con Dios, causando la 
vuelta del hombre a la vida. La cooperación a que se alude no 
es meramente negativa, como si el paralelismo comenzara y 
acabara en el plano de la virginidad. No es cosa exclusivamente 
física, como si el papel de María empezara y terminara en el 
mero hecho de su maternidad divina. Su cooperación implica 
una actividad de orden moral: dio a Gabriel y a Dios su libre 
consentimiento. Su obediencia no pudo ser forzada; con clara 
visión su voluntad libre se colocó a la disposición de Dios para 
el cumplimiento de sus designios. Además, este consentimien- 
to tiene un carácter soteriológico: su objeto no era solamente 
la encarnación, sino la encarnación manifiestamente redentora. 

La evidencia indica que la analogía Eva-María, destinada a 
ser tema principal de la mariología bizantina en época poste- 
rior, surgió del Asia Menor, y su centro principal fue la co- 
munidad cristiana de Efeso y sus alrededores. Porque en Efeso 
se educó y se convirtió Justino y allí disputó con Trifón; y en 
los círculos que rodeaban a Efeso es donde el joven lreneo se 
encontró con Policarpo, quien influyó marcadameute en su 
teología. 

Es curioso que la idea de la segunda Eva no tuviera parte 
importante en la teología de los primitivos alejandrinos 8. Des- 

2? ÍRENEO, Adversus hacreses 13 c.32,1 (Massuer, 3,22,4); ed. W. W, HanveY 
(Cantabrigiae 1857), 2,123-124: MG 7,958-959. Cf. también ibid. 1.5 c.19,1; HAr- 
VEY, 2,375-376: MG 7,1175-1176. Esencialmente las mismas ideas presenta IrE- 
NEO, Demonstrafio Apostolicae Praedicationis c.33, en Patrologia Orientalis 12, 
684-685; cf. la cuidadosa traducción del armenio de J. P. Sywirn en Ancient 
Christian writers vol.16 (Westminster, Md., 1952) 69. En La doctrine «e la récapi- 
tulation en Saint Irénée, de A. D'ALis (Recherches de Science Religieuse 6 
[1916] p.185-211) vese latente la teoría de la recapitulación. 

* ¡lay tres fragmentos en los que Origenes alude a ello: 1) In Lucam hem.7: 
GCS 35,48. Parece que Orígenes quiere indicar que Marta, al dar a Juz a Cristo, 
devolvió al género femenino el honor que había perdido con el pecado de Eva; 
de esta manera la mujer «encuentra la salvación en el parto» (1 Tim 2,159). 2 In 
Lucam hom.6:GCS 35,10: la alegría anunciada a María por Gabriel («El Señor es 
contigo») anula la sentencia de dolor dada a Eva por Dios (edarás a luz en do- 
lor*). 3) In Lucam hom.S: GCS 35,54-30, Origenes supone la idea tradicional 
de un paralelismo entre la caída y la redención: «Asi como el pecado eno ez 
cou la muejer y alcanzó al hembre, así también la buena nueva tuvo su principi 
en las mujeres (Isabel y Mana)... Eb este úllimo texto, tres puntos merecen 
nuestra aulención: a) La traducción de Jerónimo Principiuar salutis (MG 15, 
15819) debe suavizarse con la simple 7 áyada de la Catena (GC€S 33,55) y la co- 


rrespondiente Bona de Ambrosio (081:1,33,50). 2 A Orízeves le interesa bo sala 
mente M Ns 
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pués de Irenco habría de transcurrir siglo y medio antes que 
en el Oriente cristiano, la iglesia sirlaca, explotara la analogía. 
En el año 333, el persa Afraates, interesante desde un punto de 
vista teológico, siquiera sea como representante de un cristia- 
nismo virtualmente al margen del concilio de Nicea, recordó 
a su vez que por una mujer tuvo el demonio acceso a los hom- 
bres, y continuó: 


A causa de ella fue decretada la maldición de la ley; a causa de ella 
se hizo la promesa de la muerte; porque en dolores da a luz a sus 
hijos y los entrega a la muerte. Á causa de ella fue maldita la tierra 
para que produjera espinas y cardus. Desde entonces, sin embargo, 
por la venida del Hijo de María, las espinas se han arrancado..., 
la maldición ha sido clavada en la cruz, la punta de la espada se ha 
desclavado del árbol de la vida, (el cual) se da en alimento a los 
creyentes 9. 


Pero entre los escritores orientales es Efrén—el autor más 
significativo de la iglesia siríaca—quien se muestra incompa- 
rablemente sensibie a las implicaciones del paralelismo Eva- 
María. Tal coma él lo ve, reside el paralelismo en las raíces 
mismas de la dignidad del hombre: «La hermosa y amable glo- 
ria (del hombre) se perdió a causa de Eva; fue restaurada a 
causa de María» 19, Es el punto crucial de la inmortalidad; 
porque, de las dos vírgenes históricas dadas a la human:dad, 
«una fue causa de vida, la otra fue causa de muerte. Por Eva 
surgió la muerte, y la vida nos viene por María 11. Alrededor de 


tuvo su principio «in una donna». Esta falta de precisión se repite en su aún más 
reciente Die Marizntunde in der Patristik des Ostens, en P. STRATER, ed., Kalho- 
lische Marienkunde: vol.1, Maria in der Offenbarung (Paderborn 1947) p.100: 
«in einer Frau». c) Orígenes no atribuye a María y a Isabel la misma parte activa 
en la economía de la salvación que asigna a Eva en la economía del pecado; las 
«cosas buenas», en el contexto, pueden ser simplemente la gracia de profecía 
concedida a Maria y a Isabel al comienzo del nuevo orden de las cosas. Sobre 
estos textos y su autenticidad, cf. C. Vacaccin1, Maria nelle onerc dí origine 
(Roma 1942) p.1104-113. 

* AFRATES, Demonstratio 6; De monachis n.6, en Patrologia syriaca p.1,* t.1 
col.265. El paralelismo implica que la vida llczo a los hombres a través de Muria; 
Afrates, sin embargo, limiia la parte de Nuestra Señora al parto. Las ideas y €x- 
presión son parecidas a una frase de Efrén: «Eva) vio al que temblaba y era un 
exilado a causa de la maldición sobre la tierra; (Maria) vio al que anuló la maldi- 
ción y la fijó con clavos nl madero de una cruz» (Explanatio Evangelii Concor- 
dantis c.2 n.2; ed. L. LeLoIR, CSCO 137, Scriptores armeniaci, t.1 [Louvain 
1953] p.24; Latín tr., LeLork, CSCO 145, Ser. arm., 1.2 [Louvain 1954] p.17). 

1 VFRÉN, Sermones exegetici, en Opera omnia syriace et latine vol.2 (Romae 
1740) 3158. 

MOI ERES, Humnt de beata María E U.S: Lamy 2,525. Jixiste alguna duda 
sobre li autenlicidad de estos himaos. Cf, en el misme sealido, el indiscutible- 
mente auténlica Serna de Dormino , Lauy, 1,193,154: va, madre de 
todos los vivientes, se couaviriio en m oerto de todos los vivientes: pero 
algo ndeve surgió: «María, uña nueva planta, en lugar de Exa, la antigua vid, 
y en ella habitó la nueva Vidas, que es destruciora de la nuerte. Cf timbica 
De diversis sermonibus 3, De laudibas Dei Genitricis Mariac, en Opera omnia 
sertace el latine voL.3 (Romac 1743 607. El aspecto de la virginidad se acentúan 
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la analogía gira el problema del pecado, porque fue reservado 
a María el pagar la deuda del pecado contraída por Eva, deuda 
por la cual su posteridad estaba condenada a morir !2, Por- 
que Nuestra Señora fue bendita entre las mujeres, es por ella, 
y concretamente por su parto virginal, por lo que ha sido dis- 
pensada la maldición primitiva contra la mujer 13, Ella es la 
mujer prometida en el paraíso: «Fue la serpiente quien acechó 
al calcañar de Eva; fue el pie de María el que pisoteó a la ser- 
piente» 14, 

Aun cuando la mariología de Efrén, valiente y fecunda 
como era, no ejerció influencia perceptible sobre la teología 
contemporánea 15, el motivo Eva-María es patrimonio del si- 
glo 1v en Jerusalén, Salamis, Nisa, Iconio y Antioquía. Por 
ejemplo, en 348, Cirilo, obispo de Jerusalén, predicaba el pa- 
ralelismo a sus catecúmenos: “Por la virgen Eva nos vino la 
muerte; por una virgen, o más bien de una virgen, tenía que 
venirnos la vida, para que así como una serpiente engañó a la 
primera, así Gabriel trajera alegres nuevas a la segunda» 16, 
Treinta años más tarde, Epifanio, obispo de Salamis, veía a 
María significada en Eva: Nuestra Señora es madre de los vi- 
vientess en su más profundo sentido, porque, tobedeciendo a 
la gracia, dio a luz al que vive, a la Vida misma, al Cordero, 
de cuya gloria, como del vellón, se nos ha fabricado un vesti- 
do de inmortalidad. Eva fue causa de muerte para los hom- 
bres (mpópgacis) porque por ella “la muerte vino al mundo” 
(Rom 5,12); pero María fue causa (mpópac1s) de vida: por ella, 
la Vida nos ha nacido» 17. 

En un pasaje que tal vez se deba a Gregorio, cbispo de 
Nisa, el saludo de Gabriel a María se contrasta con el primi- 
tivo saludo de Dios a Eva. La anunciación ha transformado 
el parto: «En el caso de Eva, el preludio del nacimiento fue el 
dolor. Para María, la partera del nacimiento fue la alegría» 18, 

1 Cf. EFRÉN, Bymni de beata Maria 18 n.24-26: Lamy, 2,611-613. Cf. tam- 
bién, Hymni de beata Muria 9 n.4: Lamy, 2,549. 

1” Cf. EFRÉN, Erplanatio Evangelii concordantis c.2 n.6: CSCO 137,26-27 
(armenio); 115,19-20 (latin); 145,101 (latin). Cf. también Hymni de nativitate 
Christi in carne 2 n.31: Lamy, 2,457. Ideas parecidas se encuentran en el 
poeta sirio Cyrillona, ed. G. BiICkELL, Zeitschrift der Deutschen Morgenlindis- 
chen Gesellschaft 27 (1873) p.591-592; traducción italiana de 1. Ortiz DE Un- 
Pts La Mariologia nei Padri syriaci: Orjientalia Christiana Periodica 1 
(1935) 111. 

M EERÉN, Erplanatio... c.10 13: CUSCO 137,110 (armo; 

12 (LT. HA vNMERSBERGER, Die Mearialagie der epteremischen Setuiften (Viena 
1938) p.S7. 

1% CIRILO DE JERUSALÉN, Catecheses 12,15: MG 33,74 L. 

37 EPIFANIO, Panarion 78 n.18: GOS 37,468-169. 

12 In diem natalem Christi: MG 46,1140. Se discule la autoridad de Gregorio. 
af. un resumen de argumentos en pre y en enntra en lo Sos AS po 
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Aún más impresionante es la visión que une a la nueva Eva 
con el nuevo Adán: 


Por el hombre (vino) la mucrte, y por el hombre la salvación. Yl 
primer hombre cayó en pecado; el segundo levantó a los caídos. La 
mujer ha hablado en nombre de la mujer. La primera mujer dio 
entrada al pecado; csta mujer ha ayudado a entrar a la justicia. 
Aquélla siguió el consejo de la serpiente; ¿sta ha presentado al des- 
tructor de la serpiente y ha dado a luz al Autor de la luz. Aquélla 
introdujo el pecado por el árbol, y por el árbol ha introducido ésta 
la bendición. Por el árbol da a entender la cruz; y el fruto de este 
árbol se hace vida, siempre verde e imperecedera, para los que lo 
prueban 19, 


La misma línea de pensamiento sugiere Anfiloquio, obis- 
po de Iconio; estaba unido a los tres Capadocios por lazos 
personales y teológicos. ¿El mundo ha sido libertado por una 
virgen; el mundo, que estuvo antiguamente sujeto al pecado, 
ha sido libertado por aquella otra virgen. Por un parto virgl- 
nal, nos libramos de muchos y horribles rebaños de demo- 
nioss 20, Y en un pasaje compuesto para demostrar que los- 
instrumentos de nuestra condenación han venido a ser instru- 
mentos de nuestra gloria, observó Crisóstomo, desde Antio- 
quía, agudamente: ¿Una virgen nos desterró del paraíso; por 
una virgen hemos encontrado la vida eterna» 21, 

Está, pues, justificado el concluir que, en el siglo rv, el 
concepto de Nuestra Señora como contrapartida de Eva se 
había incorporado a la soteriología de la iglesia siríaca y era 
un tema común en la teología del mundo de habla griega. 


demasiado larga, en una carta a Severo de Antioquia, de «Gregorio..., el her- 
mano de Basilio el Grande y obispo de Nisa» (Patrologia Orientalis vol.14,82-85). 

1% Jn diem nalalem Christi: MG 46,1148. 

2% ANFILOQUIO, Oraf. 1, In Christi natalem n.4: MG 39,40-41. 

*1 Juan CRISÓSTOMO, Hxpositio in Ps. 44 n.7: MG 55,193. En una homilía 
sobre el nacimiento de Cristo (In Christi nativitatem oratio: MG 56,392-393, 
entre las obras del Crisóstomo), el autor dice: «De antiguo, el demonio engañó 
a Eva, que era una virgen; por esta razón, Gabriel trajo buenas nuevas a María, 
que era una virgen. Pero, cuando Eva fue engañada, pronunció una palabra 
que fue causa de muerte; cuando la buena nueva fue traída a María, ésta dio 
a luz en carne al Verbo, autor de vida eterna para nosotros. La palabra de Eva 
dio a conocer el madero por el cual Adán fue expulsado del paraiso; pero la 
palabra de la Virgen dio a conocer la eruz, por la que El llevó al ladrón al pa- 
raiso en lugar de Adán». La homilia fue publicada en 1883, bajo el nombre de 
Gregorio Taumaturgo, por J, P. Martin en la Analecta Sacra de Pittra, vol.2, 
134-144 (armenio), 386-396 (latin). Como se dice en la versión armenia, la 
autoridad de Gregorio fue rechazada por Harnack y sostenida por l.oofs, Neubert, 
Josie tel Analecta Beollandiana 43 (1925] 94) En Revue d' Histoire Leclósias- 
lique 21-1 (1928) 364-373, Ch. Martin indicó que el texto eriezjo podia Jecrse 
en MG 56,385-301, y que, desde principios del siglo y, se habia tenido por obra 
aitentica del Crisóstomo. Hasistia qu, considerando la tradición de los mants- 
critos griegos, la claridad y precisión de sus fórmulas teológicas, Ja tendencia 
anlioquena de su eristología y la ausencia de preocupaciones antisabelinnas 
en su teología trinitaria, no puede utribuirse dicha homilía a Gregorio. Murtin 
lo aulribuve a círculos antioquenos del siglo 1Y y recibe con sorpresa las citas 

dz de A .l m3) 
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Sin embargo, es el siglo v el que presenció la mayor fecun- 
didad del paralelismo Eva-María en la iglesia griega. Aquí los 
ducumentos más significativos son homilías, singularmente so- 
bre la anunciación, la encarnación y la maternidad divina. Las 
influencias primarias que acusan estas homilías son las primi- 
uvas fiestas marianas y la controversia nestoriana, Y, en las ho- 
milías, testimonios espléndidos de la iglesia griega se dejan otr: 
Egipto, por:Cirilo de Alejandría; Tracia, por Proclo de Cons- 
tantinopla; Galacia, por Teodoto de Ancira; Arabia, por An- 
típatro de Mostra, y Palestina, por Hesiquio y Crisipo de Je- 
rusalén 22, 

Cirilo de Alejandría observa que el Hijo de Dios nació de 
una mujer para destruir la maldición lanzada contra la prime- 
ra mujer: ¿Parirás tus hijos con dolor». Como consecuencia del 
alumbramiento de María al Emmanuel en carne, por Aquel 
que es la Vida quedó destruido el poder de la maldición: «Ya 
la mujer no parirá a la muerte, no en dolor» 23. Proclo, que lle- 
gó a ser el segundo sucesor de Nestorio como patriarca de 
Constantinopla, y que, con sus celebrados sermones marianos 
del año 429, fue uno de los primeros en oponerse a los errores 
nestorianos, se fija en el tema de la salvación y el pecado, la 
desobediencia y la obediencia. Cristo, en su nacimiento, «cons- 
tituyó en puerta de salvación a la que de antiguo fue puerta 
del pecado» 24. Teodoto de Ancira, Asia Menor, estrechamen- 
te ligado a Cirilo por sus actividades antinestorianas y a Proclo 
por su mariología, compara ta la virgen de antiguo» con «la se- 
gunda Virgen» 25. Y en su homilía 6, reputada como entre las 
mejores producciones de la homilética griega, habla preciosa- 


2 En un importante artículo, Le omelic mariane nei Padri greci del Y secolo 
¡¿Marianum $ [1946] 201-234), Dino del Fabbro ha sintetizado el resultado de 
la investigación contemporanea sobre la autenticidad de las homilias marianas 
de la Iglesia griega del siglo v. Deduce que cinco sermones marianos, catorce 
sobre la encarnación e el nacimiento de Cristo, uno sobre el Hypapante y uno 
sobre el nacimiento-del Bautista proporcionan base suficiente y sólida para la 
doctrina mariológica de dicho siglo. 

13 CIRILO DE ALEJANDRÍA, Comm. in Lucam hom.?2; ed. 1. B. Cnanor, 
CSCO 70, Scriptores svri 27 (Louvain 1854); 11-12 (siríaco); trad. latina 
R. M. ToxxeEaut, CSCO 1040, Seriptores syri 70 (1.ouvain 1953) 3. 

** Procto, Orat. 1, Landatio in sanctissimam Dei Genitricem Mariam n.1; 
ed. E. Schwartz, 4cta conciliorum oecumenicorum t.1 vol.1 p.1.* (Berolini et 
Lipaiac 1927-1930) 103: MG 65,681. CL también Orat. 5, Latrdatio in sanctam 
Viroinem «ee Dei Gentriccon Mariam 9.3: MG 65,700; sidudamios a María bendila 
entre las muáeres perque sola clla «curó el dolor de Evas, enjugó o lágrimas, 
llevó el resexte del mundo, dando a luz al Earmmmnuel sin sutrir. 4, Leben erve 
wr en Oral 5 un sermón de Attico de Constantinopla en colaboración con 
Precio (ef. Le Muscen 46 1033] 1-0, Ortiz de Urbina Ínsinúa que en la versión 
siriava tenemos dos: la primera de Proclo, la segunda de Mttico (et, Orientalia 
Chiistitena Periodica 6 [1940] 64 nota 1). Sipuieudo la misma línea, cf. la soalu- 
ción de Del Fabbro, ac., p.215; la primera hemilia, que corresponde ai griego 
Orea, tienen Procle por amor: la seemeda ame a 
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mente del paralelismo Eva-María en términos de muerte y 
vida, dolor y alegría, condenación y redención: 


En lugar de la virgen Eva, que había administrado la muerte, una 
virgen fue agraciada por Dios y escogida para administrar la vida... 
Esta mujer, digna de su Creador, nos ha sido dada por la divina 
Providencia como dispensadora de bendiciones, no provocando « 
desobediencia, sino mostrando el camino de la obediencia...; no 
ofreciéndonos frutos mortíferos, sino indicándonos al Pan vivifican- 

. No es (dice Gabriel) la concepción en iniquidad o la concepción 
en pecado lo que te anunciaré; es alegría lo que voy a explicarte, 
alegría que suaviza el dolor brotado de Eva. No te anuncio una pre- 
ñez dolorosa o un nacimiento plañidero; antes bien, te predigo un 
nacimiento consolador, regocijante...; proclamo sl nacimiento de la 
luz que ilumina a] mundo. Pues por ti han cesado los dolores horri- 
bles de Eva; por ti ha perecido lo desordenado y defectuoso; por ti 
el error se ha desvanecido; por ti se ha anonadado la tristeza; por ti 
se ha cancelado la condenación. Eva ha sido redimida por ti 26, 


Antípatro, metropolitano de Bostra, en Arabia, continúa 
la tradición cuando aftrma que el saludo de Gabriel a María: 
4Ave, llena de gracia», es la contrapartida de la declaración de 
Dios a Eva: ¿Parirás tus hijos con dolor». El dolor de Eva en 
el parto es destruido por la alegría de María 7, Aún más, el 
objeto de Dios en la encarnación fue que saquel que al princi- 
pio fue derribadopor medio de Eva, fuera hecho salvo por 
medio de la concepción de la Virgen» 28, 

Hesiquio, sacerdote de Jerusalén durante la primera mitad 
del siglo v, insiste de modo semejante en que la «segunda vir- 
gen» disipó en la anunciación el pesado dolor que rodeaba al 
parto a consecuencia de la sentencia que recayó sobre la «pri- 
mera virgen» 29, María es tel noble adorno de nuestra natura- 
leza, la gloria de nuestro barro, que libró a Eva de su ignomi- 
nia, salvó a Adán de la amenaza y derrotó el atrevimiento del 
demonio...» 30, También Crisipo, notable escritor, desde Je- 
rusalén, describe al demonio enfrentándose con la noticia de 
que por una mujer hemos sido llamados a la filiación adoptiva 
que fue nuestra en los principios: 

¿Cómo puede ser (se pregunta Satanás) que el vaso que 0 original- 


mente mi cómplice sea ahora mi adversario? Una mujer me ayudé 
a constituirme en déspota de la raza humana, y una mujer me depuso 


38 Teorwsro, la sanctan Mariam Dei Genitricem elo ín sanclamt Christi 
nelinitatenr a11-12, en Patroiogía ortentalis v.19,229-331, Su editor, M. Jugie. 
considera ka amtenticidad de esta homilía inexpugnable (ef. ] 22050. EL, ade- 
mas, Nip DE ÁNCcIRA, Epistolae 1,1 ep. 267: MU 70,1S0-1S1; se inspita aquí 
en Epitanie. 

35 ANTEPATER, du Sanclissimant Deiparae Anaurtiadonent 1.3: MA Só. 1777. 
A pesar de atribuirse aleunos párrafos de esta bomiliz a otros Aúlecs (OTigcnes, 


Fudoxio el Ario), Del Pabbro piensa que es una obra genuina de Antipater 
tea, A API 
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de mi gobierno despótico. La antigua lva me clevó; la nueva Eva 
me derriba. Porque la liva actual es en verdad Eva por naturaleza, 
pero no va por el concebir..., como conviene... Por clla he sido 
hecho eautivo por quien hice cautivos; por aquella por quien yo con- 
quistaba he sido conquistado... De todos éstos (milagros rralizados 
por Cristo, la cruz, la resurrección de Cristo y de los muertos), 
¿quién es la causa (alrla), quién sino aquella que dio a luz a quien 
obró todas estas maravillas? Mejor me estuviera, después de todo, 
no haberla engañado por la serpiente 31, 


Continvarán las visiones de lreneo, Efrén, y los predica- 
dores del siglo v sin notables adelantos en el período del decli- 
nar de la patrística: en Atanasio 1, patriarca de Antioquía en 
la segunda mitad del siglo vi 32; en tres homilías griegas sobre 
la anunciación falsamente atribuidas a Gregorio Taumatur- 
go 33 y en la obra maestra homilética del siglo vi sobre la Ma- 
dre de Dios, que ha circulado ilegalmente bajo la protección 
de Epifanio 34; en Sofronio, patriarca antimonotelita de Jeru- 
salén 35; y al final ya de la edad patrística, en un texto de Juan 
Damasceno, que proporciona un espléndido epiítome del 
pasado: 


Queridz hija digna de Dios, hermosura de la naturaleza humana, 
reparación de nuestra primera madre Eva, porque por tu alumbra- 
miento ha sido de nuevo elevada la que había caído. Querida hija, 
la más consagrada, esplendor de las mujeres. Porque, aunque la 
primera Eva ofendió y por ella entró la muerte, habiendo servido 
a la serpiente contra nuestro primer padre, María, a su vez, en total 
abras a la voluntad de Dios, engañó a la serpiente engaña- 
ora 36, 


Para los historiadores del dogma, el problema y la oportu- 
nidad de toda esta evidencia es el significado teológico que los 


22 Crisipo, In sanctlam Mariam Deiparam n.3, en Patrologia orientalis 
19,340-341. Su editor, M. Jugie, no ve razón para dudar de la autenticidad 
de esta homilía fef. p.295). 

* Cf. Anasuasio 1, Serin. 3, In laudatissimae Dei Genitricis Annuntia- 
lionem n.2: MG 89,1333. Anastasio mira a Marla como el origen del gozo de la 
mujer. 

- 2 Cf. MG 16,11145-1178. Serm. 1, una mezcolanza de un autor posterior al 
sigla y (cf. Juarez en Analecta Bollandiana 43 [1925] 90), insiste que s+sólo en 
la Santísima Virgen ha sido restaurada la caída de Eva» (c01.1148). En Serm. 2, 
otra mezcolanzz, el autor, que aparentemente vivió en la segunda mitad del 
siglo vi (cf. Jure, p-9U-91), declara que el Verbo tomó carne de María «a fin 
de que por la nrsma carne por la que el pecado había entrado en el mundo, 
por esa misma carne el pecado pudiera ser condenado en la carne... y la vida 
eterna vivir en el mundo» (co1.1156; cf. col.1157)1. Serm. 3 fue escrito probable- 

: en la segunda mitad del siglo y, desde luego antes de la introducción 
ta del 25 de marzo (cf. JuGrE, p.91); enseña que «la vida halló entrada 

; í babía hallado la salidas (eoL1177). 
Vx cscaNto, De laudibus sariclar Delparae: MG 43,501. A posar de 

E . io con Basilio de Seleucia, Proclo y Cirilo de Alejandria, 

ci bro encuentra el desurrotlo general de la homilía más de acuerdo con 
las hvurilías marras del siglo vi y siguientes (eL ac, p.228). 

$e e Sorrexie, Orat. 2, In sanctissimae deipurae annuntialionem 1.22: MG 
STE 

leas Ys rn 
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Padres concedieron al paralelismo Eva-María. Á este propósi- 
to debo decir que los escritores cristianos de la era patrística, 
en el Oriente, encontraron nuevas intuiciones en dicha analo- 
gía. En primer lugar, si no con exclusión, en el papel desem- 
peñado por Nuestra Señora en la actividad redentora de su 
Hijo se contrasta continuamente la desobediencia y Ja obe- 
diencia, el dolor y la alegría, la mujer maldita y la mujer ben- 
decida, un demonio déspota y un demonio cautivo, la oscuri- 
dad y la luz, el pecado y la salvación, la caída y la restauración, 
la condenación y la redención, la muerte y la vida, el paralso 
perdido y el paraíso recuperado. 

En segundo lugar, Nuestra Señora es, en cierto verdadero 
sentido, responsable de los efectos redentores alcanzados por 
su Hijo; ella cooperó en la redención objetiva. En la tradición 
de la patrística oriental, la segunda Eva es tcausa de salva- 
ción» 37, «puerta de salvación» 38; ella pagó la deuda del pecado 
que Eva había contraído 39, ¿ayudó a que la justicia aparecie- 
ses 40, ¿Ella es causa de vida» 41; ella «trajo la inmortalidad al 
mundo» 42; por ella ¿ha sido Eva redimida» 43; por ella tel mun- 
do ha sido libertado» 4, Ella ha depuesto al demonio de su 
gobierno despótico 45; ha pisoteado a Satanás 46; por ella los 
«demonios han sido precipitados en el infierno» 47. 

En tercer lugar, la cooperación redentora de la nueva Eva, 
según la esclarecen y explican los mismos Santos Padres, que- 
da generalmente reducida a la maternidad divina, al hecho de 
que María dio a luz al Redentor, de que prestó su consenti- 
miento, consciente y libre, a una encarnación que se ordenaba 
a la salvación» 4, Por ejemplo, Efrén atribuye repetidamente 
a Nuestra Señora cierta causalidad en la obra de la redención: 
por ella se pagó la deuda firmada y sellada por la serpiente 
contra todas las generaciones. ¿Cómo? Por causa del tesoro 
que ella ha alumbrado: porque en ella ha surgido la Luz que 
dispersa las tinieblas 49. Para Epifanio es Nuestra Señora causa 


3? TRENEO, nota 7. Cf. ANTIPATER, nota 28. 

3% Procio, nota 24. 

31> Cf. EFRÉN, nota 12. 

1% GREGOBIO DE Nisa, nota 19. 

11 EFRÉN, nota 11; ErIrFanzo, nota 17; cf. CrisóstTomMO, nota 21; TEODOTO, 
nota 26. 

32 Juan DAMASCENO, nota 36. 

1 TreobeorTe, nota 26. 

11 ANrFiLegcte, nota 20. 

2 (CL Craisteo, nola 31 

1 CL Eraxex, nota 14, 

1% ANFaeQuo, nota 20. 

dnd Para el punto de vista de Jrenco, cf. Mary in Western Patristic Thought 

p.114-117. 

Pet Pers, Pemai de beata Maria 9 n.4: Lamv, 2,518. 0 Hemai de 
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de vida, en el sentido de que dio a luz a Aquel que es vida y 
da vida 50, En la versión de Anfiloquio, María puebla el in- 
fierno de demonios por medio del nacimiento virginal 5!, Ci- 
rilo de Alejandría, Teodoto, el Pseudo Gregorio “Taumaturgo 
y otros ven el dolor de la preñez convertido en gozo precisa- 
mente porque María alumbró al Emmanuel en carne, a la 
Vida encarnada 52, Crisipo hace notar el contraste de María y 
Eva «ten la concepción» 53, Para el Pseudo Epifanio es en la 
natividad cuando los ángeles alaban a Nuestra Señora por ha- 
ber levantado a Eva caída y haber abierto el paraíso, que esta- 
ba cerrado %. Sofronio resume la visión de los Santos Padres: 
«Por ti tus antecesores se salvan; porque alumbrarás al Salva- 
dor que realiza la divina salvación para ellos» 55, 

En cuarto lugar, no quiere esto decir que estén completa- 
mente ausentes del pensamiento de la patrística oriental las 
indicaciones de una cooperación más próxima de Nuestra Se- 
ñora en la redención objetiva. Por ejemplo, Hesiquio predica 
que, en la presentación de Cristo en el tempio, María presentó 
la ofrenda «no por si, sino por todo el género humano» 56, Gre- 
gono de Nisa hace notar que la nueva Eva presentó la bendi- 
ción a la humanidad, en lugar del pecado, mediante el madero 
vivificante de la cruz 57. Cirilo de Alejandría dice a los Padres 
de Efeso que, por medio de María, sel demonio tentador cayó 
del cielo, la criatura caída es elevada al cielo, toda la creación... 
ha venido al conocimiento de la verdad, el santo bautismo ha 
venido a los creyentes...» 58, Proclo la llama «el único puente 
de Dios al hombre» 59. Para Atanasio l, ella representa «la es- 
cala adosada al cielo, la puerta del paraiso, la entrada a la in- 
mortalidad, la unión y lazo de los hombres con Dios» 60, Pero 
debemos insistir en que son relativamente pocas las expresio- 
nes genuinas de inmediata cooperación a la redención; su 
verdadero mensaje nunca es esclarecido por los escritores 
mismos; y el esfuerzo para interpretarlos de acuerdo con la 


te CL. EPIFANIO, Panarion 78,18: GCS 37,468-469. 

58 CL AsriLeguio, nota 20. 

$4 CL. CIrILO, nota 23; Teoboro, nota 26 de este artículo; Ps. GREGORIO, 
1n Arnuntiationem serm.3: MG 10,1177: «Ave a ti, que has encerrado en tu seno 
la muerte de tu madre». 

$3 Cxisipvo, nota 31. 

3 EL Ps. Errcanto, De latudibas sanctae Deiparae: MG 43,501. 

$5 Sorkoxai, Oral. 2, In sanelissimae deiparee annuntialionem 1.22: MG 
SICA 

* Hestovas, Sormi. 6, Un preesentalione Chrisito VIGO 4S, 1169. 

“ACL nota 34 

28 (URELO DEC NLEJANDRÍA, Hom. din. di ed. A. Scuwarte, ACO t,1 p.2.2 
102; MG 77,09% 

2 Pruebe, Orat. 1, Laudatio in sanelissimam Dei Genitricem Mariam n.1: 
O Aa ; 
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doctrina contemporánea de la redención tropieza a menudo 
con obstáculos graves, como la extraña visión patrística de la 
mentalidad de María al pic de la cruz!, El principio de la 
cooperación redentora, tal como se entiende hoy, bien pue- 
de ser inatacable; pero querer encontrar algo más que un ger- 
men de él, o una base que lo sustente, en la patrística oriental, 
es violentar la evidencia 62, 


II, LA VIRGINIDAD PERPETUA 


Si el paralelismo Eva-María proporcionó a los Padres una 
penetración inicial en el significado redentor de Nuestra Seño- 
ra, la virginidad de María proveyó a la edad patrística del pri- 
mer problema enojoso relacionado con ella. La investigación 
histórica de su virginidad se ha centrado en tres fases de la 
vida de Nuestra Señora: los años anteriores a Belén, el mo- 
mento del parto en el establo y la época siguiente al nacimien- 
to de Jesús. : : 

La clave de la primera fase puede resumirse en dos pre- 
guntas: ¿Era María físicamente virgen en el momento de la 
anunciación? ¿Fue la concepción de Cristo una concepción 
virginal, efectuada independientemente de concurso de hom- 
bre? El cristianismo oriental no dudó respecto a ninguna de 
las dos cuestiones: la evidencia escriturística era demasiado 
clara. Por eso la virginidad de María y la concepción virginal 
de Jesús se afirman categóricamente ya en San Ignacio de An- 
tioquía (ca.110), con expresiones que recuerdan el kerygma pri- 
mitivo y con acentos que sugieren la superfluidad de toda 
prueba 63. Pocos años después, en la apología cristiana más 
antigua que se ha conservado (hacia 125), el filósofo Arístides 

n Cf. parte 1v de este capitulo, sobre la santidad de Nuestra Señora. 

“2 La cooperación de María en la redención objetiva no es el único aspecto 
de la teología mariana que los autores han intentado ligar a Ja analogía Eva- 
María de los Padres, ni es este paralelismo la única base patristica sobre la que 
los teólogos apoyan sus tesis, Un campo fructífero de la investigación patristica 
ha sido la parte de Nuestra Señora en la redención subjetiva, p.e., el papel que 
juega no en la adquisición, sino en la distribución de la gracia. Para un buen 
resumen, con indicaciones bibliográficas. de ambos uspectos de la mediación 
de María en La teología oriental, ch M. GorDiLLO, Mericlogia orientalís (Roma 
19510 p.38-S2, y tunbién su artíenlo La mediazione di Maria Vergine nelia 
deologia biza ina: Mélanges Martin dugie (Paris 1239) 120-128, Merece notarse 
la valoración de tGierdillo 1 VMariología ortentatis p.74) de tos miasgntlicos textos 
del Diunasceno citados con lunla frecuención estos purralos se refieren al la 
actividad irediadora de Maria al concebir «4 Criste en la aurora de nuestra 
deificación. Si nuestro problema se refiere a su cooperacion en Ja redención 
realizada en la cruz, «debemos confesar que, end este punteo, el Damasceno 
permauece silencioso». el 
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de Atenas informa al emperador Adriano de que el nacimiento 
de Jesús de una virgen, sin semilla humana, es parte integran- 
te del credo de los cristianos, lo mismo que la divinidad de 
Jesucristo, su crucifixión redentora y su resurrección %, De 
manera semejante, un cuarto de siglo más tarde, la exégesis 
de Justino afirmando que el texto de Isaías 7,14 significa que 
«a virgen concebirá sin concurso de varón 65, es repetida por 
Ireneo (hacia 177) %, que, además, insiste en que del nacimien- 
to de una virgen» es una creencia que tha recibido (la Iglesia 
universal) de los apóstoles y sus discípulos» 67 a semejanza de 
la creencia en Dios creador, en el Verbo hecho carne, en el 
Espíritu Santo, en la pasión, resurrección y ascensión. 

Hay notas discordantes. Sabemos que un filósofo pagano, 
Celso (ca.178), divulgó por el Oriente el cuento, reputado 
como de inspiración divina, de que María fue acusada de adul- 
terio con un soldado llamado Pantera, fue despedida violenta- 
mente por su marido el carpintero, anduvo errante e infamada 
y dio a luz a Jesús en secreto 65, Carecemos de una noticia au- 
torizada sobre la reacción del siglo 11 cristiano, pero tal vez 
pudiera resumirse en la airada respuesta de Orígenes a Celso 
sesenta años más tarde: llama a la especie difundida «patraña 
callejera» 69, 

Contrastando con lo anterior, empieza a tomar cuerpo un 
problema auténtico con esta pregunta: ¿Permaneció virgen 
Nuestra Señora al dar a luz a Jesús? La tradición histórica es 
menos clara en este punto y fue más lenta en formarse 70. Te- 
nemos a nuestra disposición varios apócrifos pintoresccs y un 
puñado de testimonios patrísticos no muy convincentes; y eso 


* Cf. ArístiDES, Apologia n.2: ed. E. HENNECKE, Texte und Untersuchungen 
vol.4 p.3.* p.9. 

$ Jusrixo, Apologia 1 c.33: MG 6,381; cf. Dialogus cum Tryphone c.84 
y 100: MG 6,673-676.709-712. Justino es una prueba de que, a mediados del 
siglo 1, Nuestra Señora era en general designada sencillamente como sla Virgen». 

“ Cf. IRENEO, Adversus haereses 1.3 c.26,2 (Massuer, 3,21,6); JIA6VEY, 
2,118: MG 7,953. El significado teológico que Ireneo da al nacimiento de Cristo 
de una virgen surge maravillosamente del papel que asigna la virginidad de Ma- 
ría en su doctrina de la segunda Eva. Ñ 

ee A Adversus haereses 1.1 c.2 (MassuEr, 1,10,1); Harvey, 1,90-91: 
MG 7,549, 

* Cf. ORÍGENES, Contra Celsum 14 c.28-39: GCS 2,79-90; A. DEISSMANN, 
Der name panthera (Orientalische Studien T. Nóldeke gewidmet [Giessen 1906] 
p.871ss), ha probado que el nombre era corriente en esta época, especialmente 
como apellido de soldados romanos. L. PATTERSON, Origin of the Name Pantherau 
(Journal of Theological Studies 19 [1917-1918] p.79-8M, piensa que algunos 
polemistas judios se ensañaron en el nombre por su semejanza «a Taplivos 
Entonces la leyenda del soldade romano se extendió y fue introducida en el 
Tal o ud con la intención de desacreditar y vilipendiar la tradición cristiana 
tan pronto camo el Evangelio fue conocido per el público en generalo. 

$ ORIGENES, Conira Celsum 1.1 0.39: GCS 2,90. CL el texto de Orígenes 
conservado por PÁSFILO, Apologie pre Origene €.1: MG 17,554. Algunos, como 
los ebiouitas y los walentinianos, dicen que Jesús nació de José vo Marin. 
OL 4tamdw No pi 0 
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es todo para ayudarnos a reconstruir la creencia del Oriente 
en el tiempo anterior a Nicea. 

Tres principalmente son los testimonios apócrifos 71, En la 
Ascensión de Isaías, mezcla de dos componentes, judío y cris- 
tiano, que se unieron hacia el año 150, la sección cristiana tes- 
tifica que María ha concebido al Niño siendo virgen, lo ha 
llevado en su seno por el tiempo de su gestación permanecien- 
do virgen, y lo ha alumbrado todavía virgen: «Su seno se halló 
lo mismo que antes que hubiera concebido» 72, Respecto a esta 
evidencia podría decirse que: a) la sección en que aparece 
puede muy bien pertenecer a la última década del siglo 173; 
b) nada justifica la suposición difundida de que el autor del 
pasaje en cuestión fuera de tendencias docetistas 7%; y c) sea 
ortodoxo, sea docetista, afirma sin ambages la virginidad de 
María en el parto. 

También inconfundibles son las Odas de Salomón, notable 
ejemplo de la antigua himnodia cristiana, que tal vez se re- 
monte al año 120 o aun a tiempos anteriores ?5, La oda 19 re- 
presenta al Espíritu Santo abriendo el seno del Padre y derra- 
mando la leche del Padre en una copa que es el Hijo; continúa 
el odista: 


El seno de la Virgen (lo) recibió 

y recibió la concepción y dio a luz; 

y la Virgen quedg hecha madre con gran misericordia; 

y parió y dio a luz un hijo sin dolor; 

y no ocurrió esto sin finalidad; 

y no había necesitado de partera, 

porque El la libró, 

y ella dio a luz, como hombre, por su propia voluntad... 76 


Aún más significativo es el Protoevangelio de Santiago, 
compuesto entre los años 150 y 180 por un judeo-cristiano 


711 Un anális]s espléndido y valoración de esta prueba presenta J. C. PLUMPE, 
Some little-krown witnesses to Mary's virginitas in partu: Theological Studies 
9 (1948) p.576-577. 

12 Cf. Ascensio Isaiae c.2 n.2-11. 

12 Cf. CHARLES, 0.C., P.XXIISS.XXXVHS.XLIVS; E. TISSERANT, Ascension 
d'Isaie (París 1909) p.60. 

14 Cf. PLUMPE, a.c., p.973-574. En realidad, CHARLES, 0.C., P-XXIE-XXI,77, 
ha intentado demostrar que la Ascensio es la fuente de la famosa frase en el 
antidocctista Ignacio, .1d Eph. n.19,1: «y el príncipe de este mundo ignoraba 
la virginidad de María y su purto..., 

335 CL PLUMPE, h.c.. p.976-577. Las Odes probablemente fueron escritas en 
griego en un principio. La extraordinaria semejanza entre el lenguaje del odista 
y el de lanocieo (aun en el del nacimiento de la Virgeoa ha lleviedo a J. Liecdel 
larries y a A. Mingana a la couclusiva de que el obispo de Antioquat conocia 
las Odes, y hasta las citó; están convencidos de que la coleccion se originó en 
Antioquia, a finales del siclo 1 (ef. The Odes and Psalins ef Solomon [Manelvester 
1916-1920) vel.2 p.1249.60. 1 H. Bernard prefiere una fecha entre 250 y 200 
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que vivía fuera de Palestina, tal vez en Egipto 7”; su tema prin- 
cipal es la tesis de que María, virgen al concebir a Cristo, no 
comprometió su virginidad al darle a luz. Ofrece una prueba 
de sentidos: la de una partera que estuvo presente a la nativi- 
dad y una mujer llamada Salomé, que «comprobaron» la virgi- 
nidad de María poco después del nacimiento de Jesús 78, Es 
importante aquí este argumento gráfico, de vista y tacto, no 
como información sobre los acontecimientos de la primera Na- 
vidad, sino porgue: a) indica que, hacia la mitad del siglo 11, 
constituía la virginidad de María en el parto un terreno de di- 
sensión, si no entre los cristianos ortodoxos, sí entre algunos 
ortodoxos y algunos gnósticos; b) no es probable que el Pseudo 
Santiago el Menor fuera el primero en defender la virginidad 
de Nuestra Señora con arma tan indelicada; y c) este relato 
de la infancia de Jesús ejerció una influencia que sería difícil 
exagerar ?9, 

Cuando menos, los apócrifos prueban la existencia, duran- 
te el siglo 11, en el Oriente, entre algunos cristianos aparente- 
mente ortodoxos, de una corriente de opinión popular que 
afumaba la virginidad de Nuestra Señora en el parto, conside- 
rándola como cosa meramente física, consistente en haber pre- 
servado intacta su integridad corporal 80, 

Los teólogos de la época prenicena no son tan dogmáticos 
ni tan contundentes, ni hablan tan alto. Tres merecen men- 
cionarse: lreneo, Clemente de Alejandría y Orígenes. Respec- 
to a Ireneo, podría afirmarse con razón que, pese a:la investi- 
gación y al razonamiento de H. Koch, no existe pasaje de su 
pluma (incluyendo los textos del adhuc virgo) que contradiga 


sich beí ihr so selbstándig vollzog. wie der Zeugungsact beim Manne», en Texte 
und Untersuchungen vol.33 p.4.* (Leipzig 1910) p.50. 

"Cf. E. AMMANN, le protoéívangile de Jacques el ses remaniements lalins 
ad p.99-1005 J. QUASTEN, Patrology vol.1 (Westminster, Md., 1950) 
p. 1. ] 

* Cf. Protoevargelium Jacobi 18-20: ed. AMANN, 0.c., p.246-256. 

** Cf. PLUMPE, a.c., p.570.572. Amann concluye que nada es tan cierto 
como el aludido docetismo del Protocvangelium Jacobi o un origen docetista de 
la doctrina dei nacimiento de la Virgen (cf. 0.c;, p.36). La concepción virginal 
de Cristo y el parto virginal de María están indicados claramente en una sección 
cristiana de los Sibyllines oracles 1.8 v.456-479, ed: J. GEFFCKEN, GCS 8,171-172. 
Pienso que es prudente, sin embargo, no dar más importancia a este testimo- 
nio, porque, muy probablemente, el libro 8, que contiene estos versículos, no 
os anterior al siglo 181, ef. A. Rzach, Sibyllinische orakel, ea Paviv-WWVISSOWa- 
KnroL.-WITTE, fRicalencyclopídie der elassischen altertumstiissenschoft 2 Bcine, 
4.Malbband (1923) col.2146; esto a pesar de la ereencia de Gefleken de que el 
libro 8 debe situarse antes siglo 11 eL Terte uad Untersuchungen vo1.23 p.1.9 
(Lopera 18402) p.38-46. 

2 Plumpe creo, acertadamente, que aún hay más (cf a.c., p370. Ofrecen, 
concluye, una ilustración y contentario extensos de la afirmación de Ignacio 
de que Jesús «nació realmente de una virgen»; aclaran toda duda de que «de 
spa virgen» significa in parti tanto como ente partam: para la época entre 
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claramente la virginidad de María en Belén $1, Por otra parte, 
existe una alusión includibie a esta prerrogativa en su Demos- 
tración de la predicación apostólica, que escribió hacia el 190. 
Ireneo toma el texto de Isaías 66,7, en el que el profeta predice 
una repoblación asombrosa de Jerusalén por medio de la ma- 
dre Sión, y lo interpreta como alusivo a la Virgen María, que 
dio a luz un hijo varón por manera maravillosa: sin dolores de 
parto. También, refiriéndose a su nacimiento, dice en otro lu- 
gar el mismo profeta (Isalas): «Antes de que la que estaba de 
parto pariera y antes de que los dolores del parto se presentaran, 
salió a luz un hijo varón»; asi proclamó su inesperado y extra- 
ordinario nacimiento de una virgen» $2, Si su lenguaje no es 
transparente y su pensamiento no demasiado claro, tal vez sea 
sencillamente que lreneo no tuvo nunca ocasión de enfrentarse 
con este tema teológico tan delicado y lleno de matices. 
Clemente es seco, pero instructivo. Nos informa que, ha- 
cia fines del siglo 11, la virginidad de María en Belén era moti- 
yo de controversia en Egipto, donde un buen número, si no 
la mayoría de los cristianos, la negaban: ¿Muchos (tois troMois, 
la mayoría) incluso en nuestros días piensan que María es una 
mujer que sufrió dolores de parto en el nacimiento de su Hijo». 


Clemente mo está de acuerdo: ¿En realidad, no sufrió dolores 


de parto». La única fuente conocida de su opinión es la tradi- 


ción apócrifa que ya hemos encontrado en el Protoevangelio 


de Santiago: «Porque algunos dicen que, después que parió a 
su Hijo, uma partera la examinó y la encontró virgen». Sin em- 
bargo, vishiambra en esta prerrogativa la analogía con las Es- 
crituras: tAlumbran a la verdad y permanecen vírgenes» 83, 

Es indispensable, para entender el pensamiento de Oríge- 


“nes, citar un pasaje de la homilía 14 sobre San Lucas, tal vez 


compuesta en los años 233 ó 234 %: 


Los miños varones que eran santos por haber abierto el seno de su 
madre, eran ofrecidos ante el altar del Señor: “Fodo hijo varón que 
abre el senco, dice (Ex 34,23), significa algo sagrado. En realidad, 
cualquier varón que menciones no abre el seno de su madre del modo 
que el Señor Jesús lo hizo, considerando que nc es el parto, sino el 
concurso de varón lo que abre el seno de las mujeres. Pero el seno de 


“1 CL Mary in Westera Patristic Thought p.121-122. Las obras al caso de 
Koch san .4dhiac Virgo (Tubiagea 192%) y Virgo Evu-Virya Maria (Berlin- 
Leipzig 19373. 

$ IRENE, Demonstralle apostalicae priedicalionis e.54, en Putrologia Orien- 
ladis 12,701. 

$9 (LUMEN TE DECOALEJANDR La, Sfrentata 17 cd: G0S 17,66, 1D. Nucurer, 
Marie dans T Eglise anténicéent (Viaris 1908) p.177 178, piensa que lleva a 
confusión el sostener que, de acuerdo con Cleniate, la nayoria de los cristianos 
neegaban liz ercencia, La duda no llegó a las masas. Para ellos, Muria era una 
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la Madre del Señor estaba cerrado cuando llegó la hora del parto; 
porque antes del alumbramiento de Cristo, aquel santo seno, digno 
de toda estima y veneración, no había conocido el más ligero contacto 
de varón 83, 


Del texto citado se desprenden dos creencias de Orígenes 
que hacen al caso: que, antes del nacimiento de Jesús, María 
era virgen, y que, al dar a luz a Jesús, María no conservó su 
integridad física. Para entender rectamente la segunda tesis, 
que quizá se deba a una influencia directa de Tertuliano $6 y 
que ciertamente brota de una interpretación paradójicamente 
servil de la Escritura 37, no podemos descuidar un texto del 
Comentario a Mateo, compuesto probablemente en el año 246 88, 


Nos ha llegado a este respecto cierta tradición: hay en el templo 
un lugar donde las vírgenes se detienen y oran (¿adoran?) a Dios; 
mas a las que han conocido concurso de varón no les está per- 
mitido permanecer allí. Ahora bien, después de dar a luz al Salvador, 
María entró, adoró y permaneció en aquel lugar reservado a las 
virgenes. Los que sabían que había dado a luz un hijo trataron de 
retirarla de allí, pero Zacarias... les dijo: «Es digna de ocupar el 
lugar reservado a las vírgenes, porque es todavía virgen» 89, 


Este texto parece justificar dos conclusiones. Primera, el 
pasaje no constituye una retractación implícita de la anterior 
afirmación de Orígenes de que Nuestra Señora había perdido 
su integridad física en Belén. Se coloca aquí «vírgenes» frente 
a aquellas que than conocido concurso de varón»; puesto que 
María no conoció concurso de varón, es, por lo tanto, «virgen 
todavía». Segunda, el pasaje implica claramente que, para Orí- 
genes, la pérdida de la integridad física por el parto no es in- 
compatible con la perfecta virginidad perpetua. Esta indica- 
ción recibe una confirmación doble: En las Homilías sobre Lu- 
cas, Orígenes llama virgen a María aun cuando se refiera a 
eila después del parto 90. En el Comentario a Mateo alude a 
ella, llamándola el primer fruto de la virginidad respecto a las 
mujeres, como Jesús lo fue respecto a los hombres 91. En re- 
sumen, Orígenes parece entender la virginidad física solamen- 
te en términos de la cópula conyugal: al dar a luz a Jesús, 
Nuestra Señora entregó su integridad corporal, pero no renun- 
ció a su virginidad. En Belén, la virginidad no estaba en cues- 
tión 9, 

3 OuÍGESES, Hom. 17 in Lucam: GUS 35,100. 

$“ ORIGENES, 0.€., p.S9-01. 
+ G£ Orriz DE UrbiNa, Lo sviluppo p.54. 


** FÍIANSON, O.C., PD. 16-17.27. 


*% ORÍGENES, Comm. dn Matihae um ser.25: GOS 38,12-43, 
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Por lo tanto, según la evidencia que poseemos, parece ser 
que, a fines del siglo 11 y durante la primera mitad del 111, los 
cristianos de Egipto, Palestina y tal vez del Asia Menor, en 
general, no se crelan obligados a presentar a Nuestra Señora 
virgen en el parto 9. 

Anterior a Nicea conservamos esta evidencia. Cosa extra- 
ña, el testimonio del siglo siguiente no nos aclara la situación: 
es difícil determinar si los eclesiásticos y escritores influyentes 
de la categoría de Atanasio de Alejandría, Cirilo de Jerusalén 
y Epifanio de Salamis admitían, negaban, ignoraban o hacían 
caso omiso de la doctrina de un verdadero parto virginal 9%, 


el. VAGAGGINT, 52.0., p.80-97, El concepto de virginidad en el parto no purece 
del todo desconocido de Origenes, pero, por razones polémicas, parece tomar 
virginem peperisse como opuesto a vere peperisse (cf. In epíst. ad Titum); el 
texto de que tratamos ha sido preservado por Pánfilo en Apologla pro Origene 
11 c.1 (MG 17,554, reproducido en MG 14,1304), donde rechaza la iden. Viene 
también al caso cl concepto de Orígenes de la purificación de María después 
del parto. En Hom. 14 ín Lucam, eserita hacia 233, Origenes dice: María nece- 
sitaba la purificación porque había contraído un sordes no solamente legal, 
sino real. No especifica su naturaleza, solamente afirma que no se debe identl- 
ficar con pecado (GCS 35,96). En el año 244 (Hom. 8 ín Leviticum), Orígenes 
afirma que María, por excepción, está preservada por razón de su parto, porque 
Lev 12,2 se rellere a las mujeres que hen dado a Juz después de una concepción 
normal; p.e., de semilla humana (GCS 29,394-396). Aquí las sordes del hijo y 
la immunditia de la madre se entiznden como pecado. ¿Por qué llama la Escri- 
tura a la mujer que da a luz impura por razón de pecado, y esto por el mismo 

arto? Orígenes conflesa que está cara a cara con el misterio. En ninguna de 
as dos homilías puede explicar claramente en qué consiste el sordes, ni, por lo 
tanto, la purificación consigulente. Pero Orígenes reconoce que, porque María 
había concebido virginalmente del Espíritu, a) Jesús, nacido de ella, entró 
puro en este mundo; b) ella permaneció inmune de la contaminación de pecado 
del parto, y ec) no tenía necesidad de cumplir la ley de la purificación. 

3 CL. G. JocassarD, Marie d travers la Patristique: Maternité divine, virgini- 
té, Sainteté, en Marie. Études sur la sainte Vierge, ed. H. DU MANOIR, vol.1 
(París 1949) p.81. No es justo que NEUBERT, 0.c., p.185-190, utilice la homilía 
In natalera Christi Diem como una prueba prenicena, y especialmente como 
obra de Gregorio el Taumaturgo (cf. nota 21 anterior). 

* Cf.,€.8., SAN ATANASIO, De incarnatione Verbi n.17: MG 25,125; Io., Epís- 
tola ad Epicteltum n.7: MG 26,1061; obsérvese el lenguaje tan realista de este 
último trabajo (n.5: MG 26,1057). Es verdad que el vocablo demrápievos 
(«siempre virgen») empieza a aplicarse.a Nuestra Señora en la segunda mitad 
del siglo xv (cf. J. A. DE ALDAMA, en Estudios Eclesiásticos 21 [1947] p.487-489), 
y concretamente lo usó ATANASIO (Fragmenta in Lucam: MG 27,1393); también 
EriFANIO (Ancoratus n.119: GCS 25,148; Panarion haer.78,10: GCS 37,461; 
Expositio Fidei n.15: GCS 37,515), y Dípimo (De Trinilate 1.1 c.27: MG 39,404). 
Podría argñirse, sin embargo, que el mero empleo de la palabra denrápdevos 
(siempre virgen») no es prueba contundente de que los autores que la usaron 
creyeran a Nuestra Señora virgen en el parto. Lo que importa sobre todo es el 
saber si el autor en cuestión entiende, en general o al menos en un contexto 
determinado, la virginidad simplemente quantum a viro (para usar la expresiva 
Irase de Tertuliano) o si comprende en ella también la cuestión del parto. Así, 
Dídimo, en efecto, dice que es incomprensible a la mente humana «ómo la 
Virgen die a luz sin Majo permaneciendo virgen (De Trinitate 13 c.2 1.20: MG 
39,793). Si se cita a Pedro de Mejandría (+ 311) como inaugurador del tér- 
mino dstnáplevos (siempre virgen») (coma lo hace Ortiz de Urbina, Lo seilup- 
po p.34, y 1d Maricakiuade la der Pairistik des Osteos p ID, se debería obser- 
var que el texto (Frog. 1 on. 7: MG 13,517) no es autentico (eL. Dre ¿ALDAMA, 
P.-188). Tampoca deberia citarse la hermosa antífona Sub fon pracsidium 
(ef, 3,8 parte de este capitulo), cuya texto original griego se remonta Quizá al 
Gba coma testimonio de dicho titelo drimáodevos pesiempre virgen». ya 
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Los tres Capadocios contribuyen muy desigualmente a 
aclarar la" cuestión: Gregorio Nacianceno solamente insinúa, 
de paso, la virginidad de María en Belén 93. Basilio cl Grande 
es un poco más explícito, pero no mucho más claro: insiste en 
que María no dejó jamás de ser virgen; subraya el hecho de 
que tuna misma mujer es virgen y madre: mora en la santidad 
que es la virginidad y es bendecida con el nacimiento de un 
hijo» 9%, Solamente con Gregorio de Nisa empieza a verse cla- 
ra la situación: no queremos con esto decir que Gregorio sea 
siempre inequívoco. No lo es 9, Igual que Ireneo, aplica 
el texto de Isaías 66,7 a Nuestra Señora, y concluye: Así co- 
mo no precedió placer sensual al parto, así no tuvo el dolor 
como consecuencia 9. Como la zarza que arde sin consumirse, 
María da a luz a la Luz sin corrupción 99; porque la Luz «con- 
servó la ardiente zarza incólume; el manantial de su virginidad 
no se'secó por el parto» 100, Y dice aún más enérgicamente: 
«Su preñez fue sin coito; su parto, inmaculado; su alumbra- 
miento, libre de dolor... Sólo su nacimiento estuvo libre de 
dolor, así'como'sú concepción estuvo exenta de unión carnal». 
«Es un abuso de: lengua] e—observa—hablar de dolores de parto 
respecto a “aquella que.era doncella e incorrupta, ya que son 
aquéllos incompatibles con la virginidad en una misma perso- 
na. La analogía -Eva-María exige que la madre de la Vida co- 
menzara su preñez con alegría y concluyera su parto por 


26, sc GREGORIO' NACIANCENO, Oral. 40, In-sanctum baptisma n.45: MG 

d E 

2 BASILJO EL GRANDE, Homilia in sanclam Christi _generatlionem D. 4: MG 
31,1465-1468. Ea autenticidad de esta. homilia, que niega Dom. Garnier, la 
admite—y. parece e con motivo-—H. UsenER, Religionsgeschichíliche Unter- 
suchungen vol.1 .* (Bonn 1911) p.249s; SóLz, a.c., p.178-185; ORTIZ DE 
URBINA, Lo sviluppo D.54-55; JOUASSARD, a.c., p.89 nota 14, y p.90. Auchos 
textos patrísticos (v.gr., el arriba citado de Basilio; cf. también GrrGorJo 
DE Nisa, nota 97 que sigue), se prestan a engaño si se leen superficialmente 
y son difíciles de interpretar, porque no emplean siempre la palabra «parto» 
refiriéndose al acto especifico de dar a luz, sino que significan con ella la condi- 
ción general de la preñez. 

” Así, Gregorio parece inciuir el acto de dar a luz, el parto, al escribir: 
«La Virgen viene a ser madre y permanece virgen. En otras mujeres, mientras 
son virgenes no sopa madres; cuando llegan a ser madres, ya no son vírgenes. 
Mas aquí coinciden los dos títulos, porque la misma mujer es a la vez madre 
y virgen. La virginidad no fue obstáculo al parto, y el parto no destruyó la 
virginidad». Pero continúa el autor: «Convenia que El, que se hizo hombre 
para traer incorrupción a los hombres, empezara su vida hamana de una madre 
incorrupta; pues los hombres suelen Hamar incorrupta a la que es aún virgen» 
tin Piem neatele Christi: MG 46,1136). Por tanta, se refiere a la virginidad 
ante partum, Lo mismo podría decirse respecto al pasaje en que Gregorio inter- 
preta a hucas 11,27; el evangelista. cita al seño de María porque fue el instru- 
mento de un parto inmaculado, «en cuante que el parto no destruyó la virgi- 
nidad ni la virginidad fue obstáculo a su preñez» (De virginifate c.19: ed. J. P. Ca- 
Y Do en Gregorii Nyssert opera, cd. W. JaEGER, volS p.1.2 [Leiden 1952] 


% Grrconte me Nair? 
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alegría» 101. En suma, el obispo de Nisa afirma sin ambages 
que el parto no afectó a la virginidad de Marfa. 

Tiene en este asunto gran importancia un discípulo de los 
Capadocios, Anfiloquio de Iconio; es verdad que mucho de 
suanto dice sobre la virginidad de Nuestra Señora es enojosa- 
mente vago 102, pero tiene el mérito de haberse enfrentado con 
el texto de San Lucas 2,23 (basado en Ex 13,2), piedra de tro- - 
piezo para muchos de los exegetas primitivos: «El primogéni- 
to varón que abre el seno se llamará santo del Señores. Anfiloquio 
indica tres puntos, hace una objeción y la contesta. Su primer 
punto es: la Escritura se refiere aquí solamente a Nuestro Señor, 
pues sólo El es, como dijo Gabriel (Lc 1,35), el Santo, «santo del 
Señor». Segundo punto: el seno de la mujer se abre primera- 
mente por unión con el varón. Tercer punto: esto no ocurrió 
en el caso de Nuestra Señora; el Salvador abrió el seno sin ha- 
ber existido previa unión. Hay aquí una clara objeción: si el 
texto bíblico se refiere a Nuestro Señor, entonces tla Virgen 
no permaneció virgen»; el seno de María fue abierto. Se res- 
ponde con una distinción: si fijamos la atención.en María y su 
virginidad, «la puertas virginales no se abrieron jamás», pues 
ésta es la «puerta del Señors a que alude Ezequiel, por donde 
El entra y sale permaneciendo la puerta cerrada (Ez 44,2). 
Mas si miramos al Señor encarnadc y a su poder, tnada ha 
existido cerrado para El; todas las cosas le están abiertas» 103. 
En una palabra, tabrió el seno de la Virgen sin unión carnal; 
salió de él de una manera inefable» 104, El lenguaje de Anfilo- 
quio, en verdad, no es cristalino, pero su idea básica está su- 
ficientemente clara: tanto en el parto como en la concepción, 
la virginidad de Nuestra Señora se mantuvo incorrupta. 

El Sermón del nacimiento de Cristo, que se atribuye al Cri- 
sóstomo, es contundente. María dio a luz «sin experimentar 
corrupción». Después de su parto «puro y santo» como fue, 
permanece aún virgen, cosa tsobrenatural y milagrosa» El 
nacimiento del Hijo, por inefable manera, de una virgen, es 
comparable a su inaudita generación del Padre. Al nacer de 
ella, Dios «preserva su seno intacto y mantiene su virginidad 
ilesa»; «el sello de su virginidad» permanece tinmaculado» 105, 

En los Himnos de la Bienaventurada María, de San Efrén, 

1 irrcomto De Ntsa, ¿a Canlica Candicornion hom: MG 44,1053, 

* CL Aneioovto, Orat.d, Ín Christi Natalera 1.12: MG, 350,37; ibid. 4: 
MG 34, 10-41; Oral. 2, In occursum Domini n.1: Ma 39. ado, 

123 AxriLoquio, Oral. 2, la occursuam Domini n2-3: MG 39,48-49, Cf. Sóla. 
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aparece constantemente el tema de la virginidad de Nuestra 
Señora en el parto. Ella da a luz sin dolor; su cuerpo perma- 
nece intacto; da su leche sin pérdida de la virginidad; ella es 
la «puerta cerrada» de Ezequiel; los sellos de su virginidad per- 
maneccn tan inviolados como los selios del sepulcro de Cris- 
to, inviolados aun en la muerte 106, Es verdad que en su Co- 
mentario del Diatessaron parece que Efrén cae inocentemente en 
los lazos que le tienden los textos Ex 13,2 y Lc 2,23: “Con su 
nacimiento abrió el seno cerrado; con su resurrección abrió la 
cerrada tumba» 107. Pero esta afirmación escueta, pletórica de 
implicaciones, encuentra su necesario complemento en otro 
pasaje de la misma obra: «Así como (el Señor) hizo su entrada 
estando las puertas cerradas, así de la misma manera salió del 
seno de la Virgen, porque esta Virgen real y verdaderamente 
parió sin dolor» 108, A diferencia de Anfiloquio, no se esfuerza 
Efrén por reconciliar estas dos ideas. Sin embargo, sería válido 
deducir que, a sus ojos, el Dios encarnado podía tabrir el seno» 
de María sin lesionar su virginidad; porque, cuando ella lo 
alumbró, tpermaneció sana y salva su virginidad» 109, 

Con el concilio de Efeso (431), y probablemente a conse- 
cuencia de él, desaparecen de los círculos ortodoxos las últimas 
y trasnochadas dudas sobre la virginidad de Nuestra Señora 
en el parto. Hacia los principios de la controversia nestoriana 
(428), Nilo de Ancira da testimonio de una creencia existente, 
aun en circulos elevados, de que la virginidad de María no 
fue perfecta y perpetua, y responde parcialmente: «Nuestro 
Señor Jesucristo, en su nacimiento, abrió el seno inmaculado; 
después de su nacimiento selló aquel seno por su propia sabi- 
duría, poder y maravillosa actividad. No rompió en absoluto 
los sellos de su virginidad» 110, Mas durante el concilio mismo 
no se registra prueba de incertidumbre 111, En realidad, antes 

1904 Cf. EFRÉN, Hymuni de beatla Maria 1,2; 2,3; 4,7; 4,10; 5,1-2; 6,2; 7,6; 8,3; 
10,2; 11,4; 11,6; 12,1; 15,2; 15,5; 18,20: ed. Lamy, 2,519.523-525.532.533.540. 
545.547.553.567.509.573.583.611. 

1% EFRÉN, Explanatio Evangelii concordantis c.21 n.2: CSCO 137,312 (ar- 
menio); 145,223 (latín). Aunque la Explanatio pertenece, sin duda, a I:frén, las 
investigaciones de Zahn, Euringer y C. Peter indican que los traductores arme- 
nios no han sido siempre muy escrupulosos al traducir el original sirio (cf. 
ORTIZ DE URBINA, Lo sviluppo p.61). 

16 EFRÉN, Explanatio... c.2 n.6: CSCO 137.26-27 (armenio); 145,20 (latín). 

19% EFRÉN, Explanatio... c.2 1.8: CSCO 137,23 (armenio); 145 (1: vin). Cf. tam- 
bién Explanalio... e.21 n.21: CSCO 137,326 tarmenio); 145,232 (latín): El 
sepulcro sellado dio testimonio del seno sellado; su virginidad estaba sellada, 
mas el Hijo de Dios salió de su interior. Véanse, sin embargo, Jas reservas de 
JOUASSARD, A.C.. P.SS nota 10. 

10 NILO, E pistolae 1.1 ep.270: MG 79,181. 

MM Apoyándose en el argumento de ataque de Andrés de osata contra 


el primer analema de Cirilo (cf. ScawaArTz, ACO t.1 vol1 p.7.5,34: MG 76,317- 
320, han deducido algunos que si hubo incertidumbre, justo antes del concilio 
AS y Ps Tos Me SED a D 
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que se reuniera el concilio, Teodoreto de Ciro, destinado a ser 
uno de los jefes del bando oriental opuesto a Cirilo, se había 
pronunciado clara e inconfundiblemente a favor del privile- 
gio 112. Las creencias de la era teológica que amaneció en Efe- 
so, tan de relieve en celebrados predicadores, tales como He- 
siquio de Jerusalén 113 y Proclo de Constantinopla 114, se en- 
cuentran sintetizadas en Cirilo de Alejandría; para él, lla zarza 
encendida del Exodo, ardiendo sin consumirse, prefigura a 
Nuestra Señora tdando a luz a la Luz y, sin embargo, inco- 
rrupta» 115. María es, en feliz expresión de Cirilo, la «Virgen 
Madre» 115, 

Hay una tercera fase referente a la virginidad de Nuestra 
Señora, que abarca su vida después de Belén: ¿Tuvo María 
relaciones conyugales después del nacimiento de Jesús? O más 
concretamente, ¿tuvo María otros hijos, además de Jesús? 
Este es el antiquísimo problema de tlos hermanos del Señor» 117, 
¿Qué parentesco con Cristo vio el primitivo cristianismo en 
estos «hermanos y hermanas»? ¿Serían tal vez hijos de José y 
María, nacidos después del primogénito de ésta? ¿O eran, 
más bien, la prole de José de matrimonio anterior, o es que tie- 
nen un parentesco más lejano? 

Si la prueba que poseemos refleja las caracteristicas del 
Oriénte cristiano, fue entonces éste tan lento como el Occi- 
dente en reaccionar ante el problema 118. Rompe el silencio 
en el tercer cuarto del siglo 11 el Protoevangelio de Santiago: 
José es viudo, con hijos de su primera mujer, demasiado avan- 
zado en años para mantener relaciones conyugales 119. La so- 
lución al problema de ¿los hermanos del Señor» aportada por 
el Pretoevangelio fue recibida con extraordinario calor; tanto, 
que se convirtió en la explicación clásica de aquél 120. En 
un fragmento de Clemente de Alejandría encontramos que Ju- 


sard (a.c., p.138 nota 7), Andrés se refiere solamente a la concepción virginal, 
mientras que la respuesta de Cirilo alude también al parto virginal. 

1 CL TEODORETO, De incarnatione Domini n.23: MG 15,1460-1461. Aungue 
editado bajo el nombre de Cirilo de Alejandria (MG 75, 1420-1477), pertenece, 
sin duda, a Teodoreto (ef. J. Lemon, Revue d'Histoire Ecclésiastique 26-1 
[1930] p.524-336). 

13 (1, Hesiquio, Serm. 4, De sancta Maria deipara: MG 93,1460; Io., Serm. 5, 
De sancia Maria deipara: MG 93,1161-1464. 

1 Cf. ProcLo, Oral. 1, Laudatio in sanctissimam Dei Genitricem Mariam 
n.10: ed. Schwartz, ACO 1.1 vol.1 p.1.2,107: MG 65,692. 

25 Cinta, Adecesus anthropomorphitas c.26: MG 76,1128-1129,. 

2% La pelaíbra griega es maplevoyñitop. Véase Cinito, Adversus nolentes con- 
[iteri Sanclarma Virginemn esse deiparam 1.4: MG 76,260. Véase, para la breve sin- 
tesis de la rina de Cirio sobre la virginidad en el parto, EBERLE, 0.4, p.114- 
116: tambi Di Maxorkr, 0.0, p.272-274, que se inspira claramente cn Eberle, 

25 CM 13,55-46; Me 6,3; Jo 2,12; 7,3-10; Act 1,14; 1 Cor 9,5; Gul 1,19. 

13 Para evolución de ta doctrina en Occidente, cl. Mary in Western Pa- 
triste y.126-132. 
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das, que escribió la Epístola católica, era «hermano de log 
hijos de José» y, por tanto, thermano de Santiago» 121, Oríge. 
nes conoció este texto, pero su pensamiento sobre la virgini. 
dad perpetua de María no estaba subordinado a los apócrifos, 
La posición de Orígenes en lo esencial es muy clara: «Na. 
die que tenga ideas sanas sobre María afirmará que tuvo eila 
ningún hijo sino Jesús» 122, Además, no se apoya en evidencia 
alguna la negación de un hereje de que María se uniría carnal. 
mente a José después del nacimiento de Jesús (y fuera por esta 
razón repudiada por su Hijo): tporque los llamados hijos de 
José no nacieron de María, y no hay de ello mención en la Sa- 
grada Escritura» 123, ¿Quiénes eran, entonces, esos «hermanos 
de Cristo»? 
.. algunos dicen que los hermanos de Jusús son hijos (¿hijos?) de 
José y de una esposa anterior a María. Á esto les mueve una tradición 
del llamado Evangelio según San Pedro, o Libro de Santiago. Ahora 
bien, los que esto dicen desean preservar la dignidad de María 
virgen hasta el fin para que el cuerpo escogido como morada del 
Verbo... no conocieza varón después que el Espíritu Santo había 
venido sobre ella y el poder de lo alto la había cubierto con su som- 
bra. Y yo creo que es razonable pensar que fue lesús entre los hom- 
bres y María entre las mujeres las primicias de la pureza, que reside 
en la castidad; porque la piedad nos prohíbe atribuir a otra alguna 
fuera de ella las primicias de la virginidad 124, 


Así, pues, Orígenes, y con él un sector, al menos, del pue- 
blo cristiame, estaba convencido de que Nuestra Señora se 
conservó virgen después del nacimiento de Jesús y hasta el fi- 
nal de su vida. Encontró esta creencia tan profundamente con- 
forme al sentido cristiano, que no condenó su negación como 
herética, sino como insensata. La influencia dominante que 
motivaba su convicción no eran sus ideas e ideales ascéticos 
(que en materia de matrimonio eran muy severos), por mu- 
cha importancia que se les conceda 125; ni los libros apócrifos, 
como el Pretoevangelio de Santiago, por mucho que haya po- 
dido éste proporcionar una exégesis plausible para los «herma- 
nos» 126, ni aun el silencio de la Sagrada Escritura acerca de las 

11 CLEMENTE DE ALEJANDRÍA, Adumbrationes in epistolam iudeae: MG 9,731. 

12 ORÍGENES, Comm. in Joannem 1,1 n.4 (6): GCS 10,8, 

122 ORÍGENES, Hom. 7 in Lucam: GCS 35,10. No parece que Orígenes consi- 
dere herética la opinión (negación de la virginidad después del parto), como 

del hereje, desconocido, a quien denuncia tel, VaGaGG1Nt, 0. p.131-133). 

234 ORÍGESES, Comm. in Matlhacum 110 c.17: GOS 40,21-22. 

ida CL JOCTASSARD, 2.C., P-SOU-ST, y VaGacGeint, 122-127, para las ideas asecli- 

s Origenes pertinentes a nuestro uE y su influencia en el peosente contexto. 
CL Varaca INI, 0.€., p.125-130, ln el pasaje citado de Cen in Mat 
Origenes ni acepta ni rechaza la solución que de brindan los apócrifos. 

Segun un fragmento tomado de las Catrnae sobre Juan, Origenes la acepló 


GOES 10,306-507). Desgraciadamente el pasaje se eneventen entre los frag- 
ceova autenticidad so a 
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" relaciones de María y José después de Belén. La inspiración 


fundamental que sostenía la convicción de Orígenes y muchos 
contemporáneos sol»re la virginidad de María era puramente 
teológica: una persuasión hondísima de que el cuerpo de Nues- 
tra Señora había sido consagrado irrevocablemente al Espíri- 
tu Santo y al Verbo por la encarnación. 

Estas son las pruebas que poseemos anteriores a Nicea. 
Confesemos que son escasas, pero abarcan Egipto, Palestina y 
Asia Menor en general. Si los autores citados se pronuncián 
resueltamente a favor de la tesis de la virginidad perpetua de 
María, los datos filológicos accesibles no revelan que el Orien- 
te cristiano se creyera en el año 325 en la obligación de con- 
siderar a Nuestra Señora virgen, excepto en sus años anteriores 
a Belén 127, 

El estado de la cuestión entre Nicea y Efeso no puede de- 
cirse que aparezca más fácil de reconstruir. Eusebio, obispo 
de Cesarea de Palestina, afirma sencillamente que los *herma- 
nos» del Señor no eran hijos de María 128, Las Conferencias 
catequéticas de Cirilo no reflejan la mentalidad de Jerusalén 129. 
Atanasio de Alejandría se muestra parco en grado asombroso, 
si juzgamos por las obras que se han conservado en griego; 
pero el opúsculo De la virginidad, transmitido en copto, ates- 
tigua la existencia en Egipto de quienes profesaban que Nues- 
tra Señora había tenido otros hijos, además de Jesús, y revelan 


a Atanasio como defensor de la virginidad de María después 


de Belén, aunque no deja claro que lo considerara como ma- 
teria de fe 130, 

Aún tiene más importancia un discurso del famoso arriano 
Eunomio de Cícico, en el que declaraba que José y María ha- 
bían tenido relaciones conyugales después del nacimiento de 
Jesús; discurso que provocó una respuesta de un teólogo or- 
todoxo, probablemente Basilio el Grande, obispo de Cesarea 
de Capadocia 131. Repasa Basilio la tesis de Eunomio, pera lo 
más interesante es su razonamiento: confiesa que no se trata 
de una doctrina de fe cristiana; era necesaria la virginidad so- 
lamente para la encarnación. ¿Por qué entonces la airada res- 
puesta de Eunomio? Porque «los amantes de Cristo se niegan 


COL o Ass and a, DIS S 
+ Fuste blo, Goran da Prados ps.6S,0: MG 23,37-140, 
“2 Ciria propone la concepción virgid con aut claridad que no deja lugar 
a duda deL Catecheses 12.10,3 1 MG 33,701-768) 
3 Este tratado fue descubierto y editado por L. Tu. Lerorr, S. Athanase: 
sur de pirgirite: Le Muscon 42 (1929) p.107-275. Hay razones de peso para creerlo 
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a prestar oídos a la idea de que la Madre de Dios dejara jamás 
de ser virgen» 132, En la segunda mitad del siglo 1v, por lo 
tanto, en un sector del mundo griego no se consideraba la vir- 
ginidad perpetua de María parte integrante del dogma cris- 
tiano. 

Actitud esta perfectamente compatible con las conviccio- 
nes de Efrén y Crisóstomo. l:frén ha oído que «algunos se atre- 
ven a decir que María se unió carnalmente a José después del 
nacimiento del Salvador». Su respuesta nos recuerda a Oríge- 
nes: (¿Cómo podría ser esto, que aquella que era la morada 
del Espíritu, aquella a la cual cubrió la sombra de Dios, se 
uniera a un hombre mortal?... Así como concibió en pureza, 
así permaneció en santidad» 133, Hacia el año 390 predicaba 
el Crisóstomo en Anticquía que María permaneció virgen du- 
rante toda su vida, aunque presenta él la virginidad posterior 
a Belén—a diferencia de la concepción virginal —más bien como 
deducida de la Sagrada Escritura que como una verdad que 
en ella se enseñara explícitamente 134, 

Sin embargo, se percibe, antes del Crisóstomo, una corrien- 
te de pensamiento radicalmente inflexible, un movimiento 
de matiz más dogmático. Nota Epifanio, en el año 374, la 
creencia de los antidicomarianitas de que María y José se ha- 
bían unido carnalmente después del nacimiento de Jesús 135, 
En el año 377 responde reproduciendo una carta que había 
sido dirigida a los cristianos de Arabia algunos años antes. En 
la carta se condena aquella opinión como novedad audaz y como 
locura; de todas las depravaciones es ésta la más impía. Siem- 
pre se ha aceptado a María como virgen, y es éste su título de 
honor. Los shermanos» de Jesús eran hijos de José por un Ina- 
trimonio anterior. José tenía más de ochenta años cuando se 
desposó con María, y Nuestra Señora no conoció jamás unión 
carnal; «maldito sea quien lo piense»; Jesús fue su único Hijo; 
ella fue tsiempre virgen» 136. Aún más imrresionantes que la 
vehemente expresión de Epifanio son dos hechos muy reve- 
ladores: a) en la segunda aserción de Epifazio se llama a Ma- 


1322 BasiLto, Homilia in sanctam Christi generatlionerr 125: PG 31,1468. 


1% ErrÉN, Explanatio Evangelii concordantis c.2 “sSCO 1,137,26-27 (ar- 
menio); 115,19-20 (latin). Maria no tuvo otros 2 Explanatio 2.3 9.7: 
CSCO 137,62 (armenio), 145,46 (latim]. 11 hecho le haber dado Jesús a 
Juan en el Calvario a María prueba que los «hermanes>- ran sus hijos, ni José 
su marido [ef. Explanetio c.2 9.11: CSCO 137,29 24522 datíni]. 

158 CL Jtan UrisóstomMO, Hom. 2. ln Maliliae 4 7.08. Cf. también 


Divino, De Prinitate 1.3 0.4: MG 39,S32: <.. ni se des = diaria con vingune ni 
fue nuidre de ningún otro, sino que permaneció, aun dos. de su parto, siempre 
virgen innuiculada...». 

1 (CL Ferranto, Ancorates 1.13: GOS 25,02. 
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ría esiempre virgen» 137, y b) se califica de herejía la opinión 
de sus adversarios. Es verdad que la palabra «herejía» era to- 
davía muy imprecisa en aquel tiempo, Sin embargo, a nues- 
tros ojos no puede ocultarse que Epifanio denunciaba la tesis 
de los antidicomarianitas como, en cierto sentido, ajena a la 
ortodoxia. | 

Cuando se originó la controversia de Nestorio (año 428), 
¿estaba universalmente persuadido el Oriente ortodoxo de la 
virginidad perpetua de María? No es ociosa la pregunta si re- 
cordamos que Nilo de Ancira, ya entonces, sostenía una reñida 
polémica con un individuo que afirmaba lo contrario 138; y 
si bien toma sus argumentos de Epifanio, a diferencia de éste, 
no acusa a su adversario de herejía. Quizá tenga razón Jouassard 
cuando sospecha que Nilo se refería a tcólogos trasnochados, 
a gente de ideas anticuádas; porque en aquella encrucijada 
de la historia del cristianismo no existe evidencia, no hay prue- 
bas de la existencia de ninguna comunidad cuyo obispo de- 
fendiera la teoría de que Nuestra Señora, después de Belén, 
renunció a su virginidad 139, 

Sea lo que fuere, queda la impresión de que el concilio de 
Efeso consagró definitivamente en las iglesias orientales la 
doctrina que afirma no solamente la divina maternidad de Ma- 
ría, sino también su virginidad perpetua 140, No es ya sólo que 
esta prerrogativa fuera predicada por los eclesiásticos ortodo- 
xos de aquel tiempo, tales como Cirilo de Alejandría 411, Proclo 
de Jerusalén 142 y Teodoto de Jerusalén 143, Lo más ex- 
traordinario es que esta misma creencia (incluyendo la vir- 
ginidad en el parto) pronto llegaría a ser la doctrina común, 
si bien no unánime, de los mismos disidentes 144. ¿Cómo ex- 
trañarnos, pues, de la poca o ninguna dificultad con que acep- 
taron los griegos el canon 3.2 del tercer concilio de Letrán (648) 


17 Cf. EPIFANIO, Ancoralus n.119: GCS 25,148. Cf. J. N. D. Ketty, Early 
Christian Creeds (Londres, Nueva York, Toronto, 1950) p.335.337ss, 

118 Cf. Nuo, Epistolae 1,1 ep.269 y 271: MG 79,181. 

132 C£. JOUASSARD, A.C., p.100, 

149 Cf. ibid. p.138-139. 

Mt María es la «siempre virgen» y «corona de la virginidad». CiRILO, Hom. 
die, dí ScewarTZ, ACO 1.1 p.2.2,102 y 104: MG 77,002.097, Sólo tuvo un hijo y 
permaneció virgen para sieraipre (ef. Oratio ad dominas n.100: ACO 1,1 vol.1 p.5,s, 
111: MG 761300. Los «hermanos» eran hijos de José por un matrimonio ante 
rior ac. Com in Teanads ceangeltaa lA eb: ed. P. Y. Pesex, Corillus in 
Do lvanais es ciómm vol1 |Uxonii 187: 2] p. EXA MG 73,637; tumbién Glaph. 
in Genesima 17: NG 64,352; el EBerte, 0.c., p.116-118). 

1 C£ Procto, Oral. 2, De incarnatione Domini n.6: MG 65,700. 

3943 CL Tronoto, dom. 4. In sanectan deiparant et ía Sinicoaent 0.3: MG 
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y de que confesaran: a) que la siempre virgen María concibió al 
Verbo de Dios «sin semilla», b) que le dio a luz «sin corrup. 
ción», y c) que después del parto permaneció «ndisoluble» 145, 


TH. LA MATERNIDAD DE MARIA 


La maternidad de María es el tercer problema de la ma- 
riología patrística. Es curioso—como he dicho en otro lugar 144— 
que lo que se negó a Nuestra Señora primeramente no fue su 
prerrogativa de Madre de Dios, sino lo que nunca sus contem- 
poráneos hubieran soñado en negarle: que era la Madre de 
Jesús (cf. Mc 6,1-3). La crisis fue docetista en su origen. Afir- 
maba que el Salvador no tuvo un verdadero cuerpo humano, 
o al menos que pasó a través de la Virgen sin ser formado de 
su sustancia. Pero había, además, otra negación complemen- 
taria: los gnósticos establecieron una distinción entre Jesús na- 
cido de María y Cristo que descendió a Jesús en el bautismo; 
aquí se negaba implícitamente que el Hijo de María fuera Dios. 

La reacción cristiana en los tres primeros siglos fue bien 
expresiva. No es que se denomine categóricamente a Nuestra 
Señora Madre de Dios, pues no hay evidencia cierta de tal 
título anteriormente al siglo 1v 147; mas la ortodoxia oriental 


1488 21. J., D. Masst, Sacroran; conciliorum nova et amplissima collectio vo1.10 
(Piorentiae 17641) c01.1151. Como observa JOCASSARD, 0.c., p.139 nota 15, este 
canon expresa de modo más explícito la doctrina que los griegos habian ya acep- 
tado en el segundo corcilio de Constantinopla, cuando llamaron a María la 
esiempre virgens. 

138 Cf. Mary in Western Patristic Thought p.132. 

147 Todos los textos aducidos para probar que en el siglo 111 se usaba ya el 
vocablo Theotókos en Oriente y Occidente, se han comprobado debidamente. 
a) En el texto griego de IHMiróLtirO, De benedictionibus Jacob c.1 se lee: «José, 
desposado con Maria, antes de que tuviese alguna prueba de la Madre de Dios 
(Beotóxcuy» (Texte und Untersuechungen voL.38 p.1.* p.13). Desgraciadamente, no 
tenemos una traducción al georgiano (Texte und Untersuchungen vo1.26 p.1.: 
p.3). Sólo poseernos el texto griego. Bardenhewer lo infamó con una interpota- 
ción (cf. Geschichte der últkirehlichen Literatar vol2 (2.* ed. Freiburg 1914] 
p-608 nota 1). H. Rabner, sin embargo, hace un esfuerzo muy laudable para 
acreditar el texto griego, y concluye que Flipólito, antes del 220, atestiguó este 
título; cf. Hippolit ton Rom als Zenge fir den Ausdruk: Zeitschrift fúr katho- 
lische Thieulogie 59 (1935) p.73-81. Dom B. Reynders, sin embargo, puntualiza 
que el texto armenio, valiéndose del cual el texto georgiano penetra en el texto 
griego, editado por L. Maryés (París 1935), carece del pasaje en cuestión (cf. p.46- 
47), y sostiene que debería ser útil la bipótesis de una interpolación. Cf. Bulletin 
de Théologie Ancienne et Médiévale 2 (1933-1936) n.1153; véase también J. LeE- 
BRETON, Reckervches de Science Religieuse 26 (1936) p.204 nota 25. b) El histo- 
riador Sócrates reivindica que Origenes, en el primer vohunen de su comentario 
sobre Romanos, trata la cuestion de cómo Martes deotóxes tel, Hist. rec 1.7 0.32: 
MG 6,5120 Robaer to.e., Pp) piensa, resperto a este punto, lo mismo que 
Sécrates, esterieonde que Orizenes había delendido ki dignidad inaternal de 
Maria von dl tte ic tal Vazosini (o. paltó oda 37) ae ve tazón para dudar 
de cuerno nube de Secrates se use el auismo bibule que estanios consideran- 
do. En cunsxcie Ria, evidentemente, el testo de Origenes ño contiene esta pa- 
Lkubra. Pua les lectores inereduldos, ef Vaacorint, 1.107 noti 40, €) El título de 
una homilía, Tio + iovóna. atribuida a Pierio, ebispo de Alejandria, a priteinias 
AA ay h SS . 
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"tiene una respuesta de dos filos a la cuestión gnóstica: en pri- 
-mer lugar empleó expresiones equivalentes a una afirmación 
de la maternidad divina; por otra parte, presentó dos premisas 

emelas de aquella conclusión: a) Jesús nació verdaderamente 
de María, y b) Jesús, nacido de María, es Dios, 

Como siempre, va Ignacio sin rodcos. Frente a los herejes 
que negaban la verdadera humanidad de Nuestro Señor, afir- 
ma de modo contundente que Jesucristo es «vástago de David 
e Hijo de María», que El enació verdaderamente y comió y 
bebió...» 148, Más aún, que El «tiene su origen de María y de 
Dios» 149. Si esta última expresión nos tentara a imaginar dos 
individuos viviendo paralelamente en Cristo, uno humano (de 
María) y otro divino (de Dios), no da Ignacio lugar 2 tal jlu- 
sión: «La verdad es que Nuestro Señor Jesucristo fue concebi- 
do por María, según la dispensación de Dios *de la semilla de 
David”, es verdad; pero también del Espíritu Santo» 150, Ma- 
ría concibió a Dios: éste es, en resumen, el mensaje lanzado a 
través del siglo 11 por Arístides, para quien la confesión del 
“cristiano es que ¿Cristo es el Hijo del Altísimo Dios, que El... 
nació de una santa virgen... y así tomó carne» 151; por Justino, 
-que insiste en que Dios se hizo hombre por María 152; por 
Ireneo, que intuyó que si el nacimiento de Dios de María no 
es real, tampoco es real nuestra redención 153, 

No menos firmes son los antiguos alejandrinos. Cualesquie- 
ra que sean las reliquias de docetismo que asomen en Clemente, 
no hay de ellas señales cuando llama a María «la Madre del 
Señor» 154, y cuando obserya que el Hijo de Dios +... tomó car- 
ne y fue Hevado en el seno de una virgen» 155, Aún más convin- 
cente, Orígenes se enfrenta abiertamente con el enemigo gnós- 
tico: sabedor de la tesis de Valentino, que afirmaba ser Cristo 
tnacido por medio de María y no de María» 156, no detecta 
“aquí simplemente la escueta doctrina de Marción: Jesús no 
tuvo un alma humana ni un cuerpo terreno, no nació de María, 
sino que apareció en Judea repentinamente a la edad de trein- 
ta años en carne imaginaria; sino que descubre los motivos 
de Marción—sel pretexto de dar mayor gloria al Señor Jesús»— 


148 Tax oto, Ad Trallianos n.9,1:ed. Puxa-BIMLMEYER, p.95; trad. J. IXLEIST, 
en Ancient ¿hristian Writers vol, 1 EE estminster, Md., 1946) 77. 

1Y TGxacie, cid Epia to 2 110.7,2 Pink-Briu.mMeve ne PSi tr. huelst, p.63. 

1 Ad Epbiestos 0.18,2: FUSR-BULMEYER, pS 7; tr. xi, p.67. 

151 ARISTIRES, El 1.2, Terte und a volt y. pr 

18% (Lo ¿Bros tiSo, A pologia 1 63: Ma 6,4259; Apología 2 c.67 MG GOD. 

18 (TL Ementgo. Adversus Hhaereses 13 6.31 (Massutr, 3,22, DD) Harvey, 2,121; 
MG 7,056, He tratado más detenidamente de Jrenco en Mary in Westera Palris- 
tic Thought pna33131t 
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despojándole de la materia 157. Se apercibe de que Apelles 
acepta que Cristo tuvo carne verdadera, mas de los cielos, no 
de María 158, y refuta sencilla, pero inflexiblemente, la propo- 
sición: la Sagrada Escritura llama a Cristo «Hijo del hombre»; 
tuvo pasiones humanas, emociones humanas; menos escándalo 
es su nacimiento que su muerte 15%, La réplica de Orígenes a 
Marción está conforme con la tradición de Ireneo: si no hay 
naturaleza humana, no hay salvación 160, 

Es más, Orígenes entiende que Cristo mo es mero hombre; 
en El se ha unido de manera incomparable la humanidad a la 
divinidad. Orígenes tiene una visión necesariamente imper- 
fecta de la naturaleza intima de esta unión, pero aprehende 
el hecho esencial de la encarnación, entiende sus implicaciones 
con tanta claridad, que la maternidad divina emerge de sus 
escritos sin posibilidad de confusión 161. Declara que no era 
mero hombre, sino Hijo de Dios, el que estaba presente en el 
seno de María 162; y llega por aqui a formular la expresión 
Madre de Dios al dear: +... en cuanto María pronuncio la 
palabra que el Hijo de Dios le había inspirado, en el seno de 
su madre (Juan) dio saltos de alegría...» 163, 

El título Theotóros es corriente en el siglo 1v y se conoce 
con bastante claridad su fundamento teológico. Especial dra- 
matismo ofrece su desarrollo en el Oriente hasta Efeso, en par- 
te porque el principio, el medio y el fin de la historia están en- 
lazados con Arrio, Juliano el Apóstata y Nestorio, respectiva- 
mente. Por su misma naturaleza, la especulación de Arrio sobre 
el Verbo no puede menos de tener repercusiones en la mario- 
logía; porque si el Logos no es Dios, entonces apenas puede 
decirse que María sea Madre de Dios; pero ¿llegó Arrio a esta 
conclusión? No existe prueba positiva de que lo hiciera, pero, 
como indica Jouassard, es significativo que aun antes del con- 
cilio de Nicea, en uno de los primeros documentos relativos 
a la controversia—carta circular en que Alejandro, obispo de 
Alejandria, anunciaba a sus colegas la deposición de Arrio 
(ca. 319)—, Alejandro da a María el título de Theotókos 164, 
Mas ya entonces fluye esta palebra tan naturalmente de su plu- 


1 ORÍGENES, Hirepistoloriad Te 
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335,115. 
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ma, la emplea con tal facilidad, que nos deja la impresión de 
una costumbre diaria antigua e incontrovertida. 

Sea lo que fuere, gran parte del Oriente cristiano la recoge 
pronto. En Alejandría, Atanasio, discípulo y sucesor de Ale- 
«jandro, emplea este término numerosas veces 165, y al insistir 
en que tel Salvador... siempre fue Dios», indica el principio 
teológico que legitima dicho título 166, En Cesarea de. Pales- 
tina, el historiador Eusebio da este calificativo por supuesto 
cuando anota que Elena honró el parto de la «Madre de Dios» 
decorando la gruta de Belén lo mejor posible *67. Cirilo de Je- 
rusalén predica tla Virgen Madre de Dios» a sus catecúme- 
nos 168, y declara que el mismo Hijo de Dios era quien na- 
ció de la Virgen María 169. Basilio el Grande emplea una vez es- 
ta expresión en la homilía de Navidad y asegura a su grey que 
tlos amantes de Cristo se niegan a prestar oídos a la idea de que 
la Theotókos dejara jamás de ser virgen» 170; su hermano me- 
nor, Gregorio de Nisa, la usa cinco veces 1?!. La expresión se 
encuentra en Epifanio de Salamis 17? y en Dídimo de Alejan- 
dría 123, Tiene tal aceptación esta palabra, que Gregorio Na- 
cianceno no sólo la utiliza de paso contra Eunomio 174, sino 
que encuentra en ella una piedra de toque de la ortodoxia y 
de ella se sirve para anatematizar a Apolinar: 

Si alguno no admite que Santa María es Theotókos, este tal esta 
apartado de la Divinidad. Si alguno dice que (Cristo) pasó por la 
Virgen como por un canal, pero no fue en ella formado divina y 
humanamente—divinamente por ser sin auxilio humano, humana- 
mente por la ley de la concepción—, también éste es implo. Si alguno 
dice que fue primero formado el hombre y después Dios se introdujo, 
sea condenado; porque no es esto generación de Dios, sino huir 
de la generación. Si alguno habla de dos hijos, uno de Dios Padre 


y el otro de la Madre, pero no de uno y un mismo Hijo, sea deste - 
rrado de la adopción prometida a los creyentes ortodoxos 175. 


En Gregorio habla el teólogo; mas, mientras que el teólogo 
blande como arma aquella expresión, la pronuncia el profano 
con acentos de amor; porque del mismo siglo 1v nos viene una 


145 Cf. ATANASIO, Oral, 3 contra arianos n.14.29.33: MG 26,319-385.339; Ip., 
Vita S. Antonti n.36: MG 26,897. 

186 Cf. ATANasio0, Orat, 3 contra arianos n.29: MG 26,385. 

187 Cf. Eusemto, De vita Constantini 1.3 n.43: GCS 7,95, De si Constantino 
emmpleara la expresión deod yúrnp xópn, originalmente en latín, como dice Eusebio, 
ch MG 20,1263; también P, CLEMENTE ¿citado más tarde en la nola 177) p.603-G0 L 

288 CUIT, Calecheses 10,10: MG 53,685. 

18 CL Catecheses 12,4: MGO33, 720 

139 Basto, Hontilia ía sanctam Christi ger crationem 1.0 MG 3114068. 

51 CL GREGORIO DE Nisa, De birginitate e.14 (13) y 19; ed. CAavarRNos, 
0.€., p.306.32; To., /n diera natalera Christi: MG 46,1130; lo,, ln Christi resurrec- 
tionem orat.5: MG 46,688. 
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preciosa hoja de papiro, de la cual podemos reconstruir el ori» 
ginal griego de nuestra hermosa oración: «A tu patrocinio acu- 
dimos, ¡oh Santa Madre de Diost», y la palabra que aquí so- 
bresale claramente es Theotóke 176, Poco asombro debe cau- 
sarnos, pues, oír en aquella atmósfera, donde la teología y la 
piedad se confundían en una, el grito desesperado de Juliano 
el Apóstata: ¿Vosotros los cristianos no paráis de llamar a 
María Madre de Dios» 177, 

Es digno de investigarse que, mientras la expresión Theo- 
tókos era usada sin ningún escrúpulo por los alejandrinos y por 
los Capadocios, que teológicamente se les asemejaban, sin em- 
bargo, esta palabra brilla por su ausencia en la literatura an- 
tioquena 178, No que fuera desconocida a los antioquenos del 
siglo 1v, sino que más bien la evadían. Pueden adelantarse dos 
razones: primera, que el abuso arriano de tal expresión pudo 
engendrar sospechas respecto a su adecuación, que se convir- 
tiera en timidez respecto de su uso 179; segunda, si es verdad 


14 Cf. C. H, Ronerrs, ed., Catalogue of the Greek and Latin Papyri in the 
John Rylands Library vol.3 (Cambridge 1939) n.470; F. MERCENIER, L'ancienne 
marialc grecque la plus ancienne: Le Muséon 52 (1939) 229-233; In., La plus an- 
etenne pri¿vre ú la saint Vicrge: Questions Liturgiques et Paroissiales 25 (1940) 
33-36. Las fechas tradicionales que da Roberts—no anteriores a la segunda 
mitad del siglo rv—-han sido objeto de disputa por parte de G. Vannucci, que 
prefiere la opinión de Lobel, fundándose puramente en razones paleográficas, 
y que afirma que el documento no es posterior al siglo 11 (cf. píú antica 
preghiera alla Madre di Dio: Marianuni 3 [1941] 97-101). Más recientemente, 
€. Stegmúller se ha opuesto a Ja restauración de Mercenier y ha presentado la 
suya propia; fundándose en datos paleográficos, litúrgicos, patristicos y apócri- 
fos, está persuadido de que esta oración no es anterior a fines del siglo 1v (cf. Sub 
tuum praesidium: Bemerkungen zur állesten Uberlieferung: Zeitschrift fur katlo- 
lische Theologie 74 (1952? 76-82). Gordillo cree menos probables las fechas de 
Stegmúller y adscribe la plegaria al siglo 1 (cf. Mariologia orientalís p.7 y nota 56, 
+bid.). 

2175 Citaco por Cirilo de Alejandría (Contre Inlianum 1.8: MG 76,901). P. Clé- 
ment deduce de la literatura, monumentos, liturgia y la herejía coliridiana que, 
a fines del siglo 1v, no sólo los escritores eclesiásticos, sino la generalidad de los 
fieles profesaban profunda devoción a esta prerrogativa mariana (cf. Le sense 
chrétien el la malernité divine de Marie avant le conflil Nestorien: Ephemerides 
Thcolagicac Lovanienses 5 [1928] 599-613). 

118 Tal vez sean auténticas dos excepciones: la primera se origina en el 
sincdo de Antioquía, a principios del año 325; véase texto en H. G. Oprtz, 
Athanasius Werke vol.3-1,1-2, Urkunde 18 p.39. Los historiadores tienden 
cada vez más a aceptar la existencia de este concilio (cf. G. BaARDY, en J. R. Pa- 
LENQUE, et al., The Church in the Christian Roman Empire vol.1, The Church 
and the arian crisis, trad. E. C. MESSENGER [New York 1953] p.85-86). El otro 
texto se debe a Fustacio, obispo de Antioquía, 324-330 (cf. Frag. 68; ed. M. SPAN- 
NEUuT, Recherches sur les écrits d'Eustache d'Antioche, Lille 1948). Sellers y 
Zoepf!l dudan de su autenticidad, pero la afirman Cavaller, Bardenhewer y 
Spanncut; y A. GRILLMEIER, Die llicologische und sprachliche Vorbereitung der 
chiristulegixchen HFermel von Chalkedon, en Das Koazil von Chalkedon: Geschichte 
wnd (Gegenicart, ed. Gruaataes-Bactr, volt (Wiórzburg 1951) p.125 nota 34. 
bid). Efrca no usa la palabra griega Tbeotokos, ni ninguna otra palabra siria 
que pueda traducirse asi, pero alirma chironente la imatervidad divina (el On- 
tz be Urmasa, La Marioloyia ael Padrí siriací p.104; Gorro, Mariologia 
Orientalís p.S,/291 

En cuanto al Crisóstomo, las hamilias donde se encuentra la palabra no 
son stiyas, sino de Severiano de Gábala probablemente ef. B. Mars, Ssererdana 


ne 
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que el nestorianismo del siglo v tuvo sus raíces históricas y 
lógicas en el siglo 1v antioqueno, entonces podemos cómoda- 
mente deducir que una palabra de las complicaciones de Theo- 
tókos quedara tan fuera de lugar en la cristología de un Diodo- 
ro, como había de estarlo más adelante en la teología de Teo- 
doro, Teudoreto y Nestorio 180, 

Gran parte de la controversia nestoriana está velada por la 
incertidumbre. Sabemos que, desde el año 428 en adelante, 
provocó violentas reacciones la creciente resistencia a llamar a 
María Theotókos. Sabemos que, cuando Nestorio de Constan- 
tinopla dio su bendición a un obispo que predicaba: «Si alguno 
dice que Santa María es Theotókos, sea anatema», Cirilo de 
Alejandría replicó: «Si alguno no confiesa... que la Santa Virgen 
es Theotókos..., sea anatema» 181, Sabemos que, cuando el con- 
cilio de Efeso se reunió en 431, comentando aquella primera 
sesión, escribió Cirilo a su grey de Alejandría: 


Sabéis, pues, que (el 22 de julio) se reunió el santo sínodo en la gran 
iglesia de María, Madre de Dios. Pasamos allí el día entero y, final- 
mente, depusimos... a Nestorio y le privamos de su oficio episcopal. 
Había allí unos doscientos obispos (más o menos) de los nuestros 
reunidos. Y todo el pueblo (de Efeso) esperaba con ansiedad, aguar- 
dando desde el amanecer hasta el crepúsculo la decisión del santo 
sínodo. Cuando se enteraron de que el desgraciado había sido de- 
puesto, todos a una voz empezaron a alabar a voces al santo sínodo; 
todos a una voz comenzaron a glorificar a Dios porque había caído 
el enemigo de la fe. Cuando salimos de la iglesia, nos acompañaron 
com amtorchas hasta nuestros domicilios, porque era de noche. Se 
respiraba alegría en el ambiente; la ciudad estaba salpicada de luces; 
incluso las mujeres nos precedían con incensarios y abrían la mar- 
cha 382, 


Este es el hecho de Efeso, bien sencillo por cierto, a prime- 
ra vista. Un obispo había puesto en cuestión la más preciosa 


18% No se puede apreciar ni el contenido de la expresión Theotókos entre los 
alejandrinos mi la repugnancia de los antioquenos a emplearla, sin tener algún 
conocimiento de la cristologia de ambas escuelas. GRILIMETER, a8.€., p.5-202; 
E. WelGz, Christologie vom Tode dés Athanasius bis um Ausbruch des nestoria- 
nischen Streites (373-429) (Múnchen 1925), R. V. SELLERS, Tiwo Ancient Chris- 
fologies (Londres 1940); F. Loors, Leitfadem zum Studium der dogmengeschichte 
p.1.* (ed. K. ALAND, Halle 1950) p.205ss; SÓLL, a.c., p.310-317. Es digno de 
mención que an hombre como el Crisóstomo. cuya ortodoxia es incuestionable, 
huva del Theofátos, no tanto por arraigados prejuicios teológicos como: a) por- 
que su maestre Diodoro la rechaza, y 4 porque él es principalmente un predi- 
cador que prefiere una terminolozta más corriende, más vaga y menos densa. 

Bo Cort Ds ALEJANDRA. FEpist 17 1.12: ACO 01 voht p.1.+,10; Mú 
77,120, Vs irstoresante que antes del 423 el termino Pheotókos aparece rara Vez, 
o tal vez nunca, en las obras de Cirilo. 

82 Conil, depist. 24: ACO 1,1 voL1 p.1.2,117-118; MG 77,13%, Para indor- 
mación sobre ambiente y circunstancias de Efeso y acontecimientos posteriores, 
ch. Jovassarn, p.122ss., En un reciente ensayo para delerminar el valor teo- 
lá eo vrecise de la brimera sesión de Hfeso, Ortiz de Urbino ba concluido que 
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prerrogativa de María, y sus hermanos en el episcopado le ha- 
bían arrojado de su compañía. Pero esto no abarca enteramen- 
te la importancia de Efeso. El concepto que tenía Nestorio de 
Marta se derivaba de su concepto de Cristu. De manera se- 
mejante, lo que el concilio de Efeso determinó con respecto 
a la maternidad de María estaba fundado en lo que creían los 
de Efeso respecto a la filiación de Cristo. Por eso pudo Nesto- 
rio, con toda su resistencia, decir a Cirilo honradamente: ¿Me 
separo de vosotros no en fuerza de un (mero) nombre, sino 
en fuerza de la esencia de Dios Verbo y de la esencia del Hom- 
bre» 183, Lo que se disputaba era la encarnación misma. ¿En 
qué sentido, podemos decir con San Juan, tel Verbo se hizo 
carne»? 

La solución de Nestorio es muy oscura: no es nada claro 
cómo concebía él la increíble unión de Dios y la naturaleza 
humana en el seno de la Virgen; algo así como a Dios viviendo 
en la carne como en un templo. Lo que sí es claro es la colec- 
ción de conclusiones que de ahí dedujo: «¿Tiene Dios Madre? 
(No tiene.)» «Digo que es la carne la que nació de la Virgen 
María, no Dios Verbo...» ¿No es exacto decir que Dios tiene 
dos O tres meses». «Un Dios que nace, un Dios que muere, 
un Dios enterrado, no puedo yo adorar» 184, La réplica de Efe- 
so fue sin ambages: canonizó la carta en que Cirilo declaraba 
a Nestorio: 


No queremos... dividir al único Señor Jesucristo en dos Hijos. Tal 
división no ayudaría en absoluto a la recta expresión de la fe, aun 
cuando alegáramos unidad de personas. Piensa que la Escritura 
no ha dicho que el Verbo se unió a la persona de un hombre, sino 
que se hizo carne. Ahora bien, hacerse carne el Verbo no es otra 
cosa sino que participó de carne y sangre a nuestra misma manera, 
y asumió nuestro cuerpo, y como hombre procedió de una mujer, 
sin dejar de ser Dios... Esto es lo que predica en todas partes la 
expresión exacta de la fe; esto es lo que encontramos en los Santos 
Padres; en este sentido no vacilan en llamar a la Santa Virgen (Theo- 
tókos) Madre de Dios, no como si la naturaleza del Verbo o su divi- 
nidad tuviera principio en la Santa Virgen, sino como, habiendo ' 
sido engendrado por ella el santo cuerpo animado de alma racional, 
a este cuerpo se unió el Verbo personalmente, y así puede decirse 
que nació según la carne 185, 


Resumiendo, pues, María es Madre de Dios. Es Madre por- 
que la carne que Dios asumió la tomó de la carne de ella y 


XisTtoRlo, 1 2,1, tr. basada en la versión francesa por 
FP. Narov en Le f 'tHéracit de Damas (París 1910) p.171. 
18% Nestorii serio: ACO t.1 vol p.1.8,30; Liber Heraclidis 2,1, tr. Nau, 


P.176; Nestorii iractatus: ACO 1.1 voló .1.2,38; J, P. BErnunr-BAKER, Nesto- 
rias and his Teeching (Cambridge 10905) p.71. Cf también Nite a S. B., De 
; PON! .. y .* 
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porque Marla dio a su Hijo todo lo que una madre da al hijo 
que está formando; estuvo preñada de Cristo, y es Madre de 
Dios precisamente porque el ser humano que salió de su seno 
era y es Dios. Ahora se entiende por qué en Efeso se discutió 
tanto una sola palabra, Theotókos. Es verdad que, en las mentes 
de algunos historiadores serios, Efeso es sinónimo de impru- 
dencia, intriga política y eclesiástica. Mas, para su gloria, Efe- 
so reconoció que el negar e incluso abandonar el Theotókos 
era equivalente a renegar de Nicea. No que el concilio de Ni- 
cea llamara a María ¿Madre de Dios», sino que, a menos que 
María sea Madre de Dios, el cristiano no puede confesar con 
los Padres de Nicea: ¿Creo en... Jesucristo, Hijo de Dios..., 
que por nosotros y por nuestra salvación descendió, se hizo 
carne, quedó hecho hombre...» 186, 

Llamad a Efeso una guerra de palabras, si queréis; no hay 
de qué avergonzarse: la palabra es la encarnación de la idea. 
Un siglo antes, en la crisis arriana, por una palabra se había 
dividido el mundo cristiano. Con aquella palabra homooúsios, 
econsubstancial», sintetizó Atanasio la doctrina ortodoxa sobre 
el Verbo Eterno, Hijo de Dios. En la controversia nestoriana, 
el Oriente cristiano fue una vez más rasgado por una palabra: 
con aquella palabra Theotókos, «Madre de Dios», resumió Ci- 
rilo la creencia ortodoxa en el Verbo encarnado, en el Hijo 
de Dios hecho carne. Por eso Cirilc puede tronar: «Para con- 
fesar nuestra fe de manera ortodoxa... es suficiente... confe- 
sar que la Santa Virgen es Theotókos» 187. Y tres siglos más 
tarde, San Juan Damasceno, cuya gloria fue resumir la teología 
de los Padres griegos, escribió con suma sencillez: «En este 
nombre se contiene todo el misterio de la encarnación» 188, 


IV. LA SANTIDAD DE NUESTRA SEÑORA | 


Lo mismo que para su maternidad divina y su virginidad 
perpetua, para la santidad de Nuestra Señora marca el año 431 
un punto crucial dentro del pensamiento patrístico oriental. 
Antes de Efeso, a la teología oriental no parece habérsele plan- 
teado ningún problema a este respecto. 51 alguna vez la litera- 
tura toca la santidad de María. lo hace de manera evasiva, de 

14 CL Cirio, Episto 1 a.0-6: ACO 11 vell pis 243: MG 77,16. Veuse 
texto del símbolo de Nicea en Ortiz ve Ulnuina, 11 Símbolo Niceno (Madrid 


1947) p.21. 
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paso, con un desinterés desconcertante y, a veces, con una fa- 
miltaridad que raya en la descortesía. El retrato «preefesino» de 
María es paradójico; por eso parece aconsejable estudiar por 
separado los dos elementos que componen la paradoja: a) la 
prueba que acusa conciencia de la santidad de Nuestra Señora, 
y b) los textos que parecen minimizar o contradecir tal cono- 
cimiento 189, 

Algunos hechos anteriores a Nicea indican que el Oriente 
cnstiano no era insensible a la santidad de María. En primer 
lugar, la calumnia del siglo 11, ataque indirecto a Cristo, que 
acusaba a la Madre de Jesús de adúltera, tal vez de prostituta, 
tuvo que provocar el desprecio de todos los cristianos, que con- 
fesaban con Ignacio y Arístides, con Justino e ireneo y la Igle- 
sia universal, que el Salvador Cristo había nacido de una 
virgen 190, 

Bien pudo la visión mariana del Oriente primitivo haber 
sido miope, pero ciertamente nunca vio en María a una mu- 
tez de moralidad dudosa. 

Segundo, el paralelismo Eva-María no es pertinente en este 
lugar. El castianismo oriental vio en Nuestra Señora causa de 
salvación, al menos en el sentido de que alumbró al Salvador, 
fuente de vida por ser Madre de la Vida. Su consentimiento 
a la encarnación redentora no fue simplemente un acto de sin- 
gular acierto que remedió la ruina llevada a cabo por Eva; tuvo 
un valor moral excepcional; fue un acto de excepcional obe- 
diencia 191, De esta premisa, el papel libre y excepcional de 
María en la redención, ¿dedujeron los Padres la rara santidad 
de María posterior o anterior a su fiat? Anteriores a Efeso no 
hay pruebas que nos autoricen a afirmar que fue así12, Sin 
embargo, ya allí se encontraba el germen de un ulterior des- 
arrollo. 

Tercero, aun. en tiempos antenicenos se aplicaba el adjeti- 
vo tsanto» a tvirgen». Así Hipólito (que, pese a su actividad 
romana, era griego de origen, de mentalidad y de lengua) 193 
declara, sin explicación, que «(Dios Verbo descendió a la santa 


144 La tradición oriental de los cinco primeros siglos, concretamente sobre 
ta santidad inicial» de María, ha sido expuesta, con su acostumbrada erudición 
Y agudeza, por M Jucre en £'immacuhe Conceptien dans U leriture saínde el 
duns le tradition erientale (Roma 1052) p.50-94. 
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+ Protesta +egie que el concepto que demuestra Treneo del sublime puesto 
de Mark junto a € risto (es decir, a Jesús y u María debe Ta humanidad la vuelta 
ala puvítiva incorrupe iów), aleja de ella ípso fuclo la más minima corrapción 
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Virgen María» 19. A este respecto, sin embargo, lo que se ha 
afirmado en otro lugar con referencia a Occidente es igualmen- 
te adecuado respecto del Oriente: 


La dificultad está en que tal empleo está mal definido. La palabra 
sanctus o ys no siempre ha podido gloriarse de un significado 
claramente delimitado en el uso eclesiástico. ¿Usa Hipólito Gyros 
como un epíteto laudatorio, más bien vago, o como título de digni- 
dad, o implicando excelencia moral, o para significar el respeto 
reservado a uno que se ha separado de las cosas profanas y pertenece 
a Dios con cierta clase de consagración? A vista de las pruebas que 
pudieran aducirse, no cabe más respuesta que una concesión de 
ignorancia 195, 


Parecidas dificultades surgen respecto a otros adjetivos si- 
milares. La Inscripción de Abercio (antes del 216) menciona que 
4... le presentó a [El] como alimento el pescado del manantial 
poderoso y puro, que pescó una virgen sin mancilla (Gyvf)» 1%, 
Hay un pasaje, atribuido gratuitamente a Orígenes, que habla 
de la «toda santa Madre de Dios (rravayias)» 197, Hacia el 
año 300, (Adamancio), el autor anónimo de un diálogo sobre 
la ortodoxia, dice que el Verbo «asumió al hombre de la in- 
maculada (áxpávrou) Virgen María» 198. En todos estos ejem- 
plos, la santidad se predica de María, pero no se determina 
la naturaleza íntima de esa santidad. 

Cuarto, existe un testimonio que parece sugerir que una 
vez más la piedad popular se anticipó a la ciencia de la teolo- 
gía. El testimonio del influyente, si bien apócrifo, Protoevan- 
gelio de Santiago (150-180). Las ideas pertinentes que en él se 
descubren, conciernen a la pureza virginal de Nuestra Señora, 
a las circunstancias excepcionales de su concepción y a la des- 
cripción de María como «fruto de justicia». En primer lugar, 
el tema de la pureza virginal de María aparece con frecuencia 
en el Protoevangelio. Nada acepta el autor que, ya desde la 
infancia de María, pueda interpretarse como contaminación o 
mancha 199. Es verdad que la contaminación que allí se en- 

14 ENPÓLITO, Contra Noelum c.17: MG 10,825. 

1% Mary in Western Patristic Thought p.138-139, Cf. también H. DeELA- 
HAYE, Sanctus: Analecta Bollandiana 28 (1909 145-200. 

13% Tpitaphiunt Abercii v.12-14: ed. J. OvastTeNS en Flurilegium patristicum 
vol.7 (Bonnae 1935) 22-23, Pora la opinión de que la -virgea» representa a 
Nuestra Señera, eL Y, J. Dovcen, vol2 (Munster 190220 487-188; .), OUAsTEx, 
Flor. patrist, vol. 7.24 nota 2; 40€. Pruvsern, Miter Ecciesta (Wáshinglen 1043) 
p25 1.32, Para Ja creencia de que significa Le delesia, eo NM. GREDOS, Za 
Verstandais der Aberkiosinsebrift: Dieolegte und Glharmbe o 1S 11026) 77-78; 
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cuentra es física y legal, pero podría argúirse con alguna razón 
que, en el contexto, la pureza de cuerpo exige pureza de alma, 
especialmente en aquella que estaba destinada a ser Madre del 
Salvador 200, 

Tal vez más significativa, sin embargo, es la posibilidad de 
que el Protoevangelio sugiera una concepción virginal de María 
y. por lo mismo, implícitamente inmaculada. Joaquín se ha 
retirado al desierto a llorar la esterilidad de Ana, a llorar y a 
orar 201. Después de una prolongada ausencia, es Joaquín sa- 
ludado primero por un ángel y luego por Ána con nuevas de 
una concepción 202, En este punto se nos convierte el proble- 
ma en textual y gramatical, Hay escritores que sostienen que, 
según un texto primitivo, el ángel dijo: ¿Tu mujer ha conce- 
bido»; y que dijo Ana: «He concebido» 203, En el contexto (dice 
el argumento), un verbo en tiempo perfecto arguye una con- 
cepción virginal, y una concepción virginal implica una con- 
cepción inmaculada. Por otra parte, deben señalarse varias ob- 
jeciones: a) Aunque la interpretación de tiempo perfecto es 
relativamente antigua y estuvo muy difundida en época tem- 
prana, otros (quizá los más) manuscritos están en futuro, y Ti- 
schendorf adoptó el futuro como textus receptus 204, b) Pero aun 
el tiempo perfecto no significa necesariamente una concepción 
virginal. Por una parte, la separación de Joaquín y Ana pudo 
no haber durado más de cuarenta días; además, la interpreta- 
ción de Epifanio en el siglo rv no es en modo alguno inacep- 
table: empleando el tiempo perfecto, el ángel «predijo lo que 
había de suceder para evitar cualquier incertidumbre» 205, 
cj Aunque algunos cristianos interpretaron el tiempo perfecto 
hteralmente y concluyeron de aquí que se trataba de una con- 
cepción virginal, Epifanio indica que esa teoría no representa- 
ba la mente de la Iglesia 206. Resumiendo, la concepción de 
María resulta a todas luces milagrosa, pero no se prueba in- 
maculada. 

Un poco más tarde, el Protoevangelio pone en labios: de 
Ana un cántico después del nacimiento de María, que dice 
así: 4... El Señor me ha dado un fruto de su santidad, uno y 
múltiple ante El» 207, El texto es dudoso, y su significado pro- 
blemático. Sin embargo, una exégesis plausible interpreta que 

CL Tar, LE lmmaculée Conceplion p.57. 
CL Protsevatgelítm Jacobí 1, AMANN, p.182-184. 

“e QL Pretocenuaeliam Jacobi 4,2 y 4,4: AMANN, p.192-194, 

*2 Justa, 1 Immaculée Conception yp.GU. 
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el fruto es María; clla es digna de la santidad de Dios, que se 
la concedió a Ana; ella es única en su clase; contiene ella de 
manera admirable cualidades dadas por Dios 208, 

Quinto, los antiguos alejandrinos aluden a la santidad de 
María, pero hacen poco más. Hay una alusión pasajera cuan- 
do Clemente compara la Iglesia con Nuestra Señora. Las dos 
son vírgenes y, por tanto, incorruptas; las dos son madres y, 
por tanto, amantísimas 20%, (Orígenes detalla algo más: arguye 
que antes de la anunciación María era «santa», que meditaba 
diariamente en la Sagrada Escritura 210, El saludo de Gabriel: 
4Ave, llena de gracia», lo interpreta Orígenes como un hapax 
legomenon en la Sagrada Escritura, reservado exclusivamente 
para María; pero no llega el autor a esclarecer su significado 211, 
Le parece profundamente significativo el viaje de Nuestra Se- 
fora ¿presurosa a un lugar montañoso»: indica una etapa muy 
significativa en sus esfuerzos por alcanzar las alturas de la per- 
fección 2HB. La visitación fue manantial de notable «progreso» 
para Isabel y Juan Bautista, «a causa de la cercanía de la Madre 
del Señor y de la presencia del Salvador mismo» 213, Puede Ma- 
ría cantar: ¿Mi alma glorifica al Señor», no porque el Señor sea 
capaz de aumento, sino porque la semejanza de su alma con 
el Señor aumenta 214, La «humildad de su esclava» la interpreta 
Orígenes significando su rectitud, moderación, valor y sabidu- 
ría 215, En suma, el retrato que de María da Orígenes corres- 
ponde al concepto general de un alma que progresa en la vida 
espiritual—y sus progresos reflejan las propias disposiciones 
buenas y la especial protección del Espíritu Santo 216, 

Sin embargo, las pruebas existentes, si bien escasas, indi- 
can suficientemente que para algunos escritores antenicenos del 
Oriente la persona de María llevaba aneja cierta santidad. Para 
la mayoría es insospechada la esencia de ésta, si bien Orígenes 
revela que incluye la práctica de la virtud, la intervención de 
Dios y el ascenso hacia la perfección. La evidencia de que se 
trata no nos autoriza a concluir que el Oriente preniceno per- 
cibiera uma rara y singular santidad en la Madre de Dios, ni 
formalmente creyera que su concepción era inmaculada. Si se 
insiste en que la Inmaculada Concepción es deducción legíti- 
ma de la doctrina patristica de la segunda Eva, recuérdese a la 
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vez que es una deducción en efecto, y que tal deducción no se 
hizo antes de Nicea. 

Entre Nicea y Efeso, la teología hace en Oriente escasos 
progresos. Lo que preocupa a los Padres es el arrianismo,; a 
Nuestra Señora se la menciona de modo pasajero y accidental, 
En el siglo 1v, los dos autores patrísticos que descubren nue- 
vas intuiciones sobre la santidad de María son Epifanio, .entre 
los griegos, -y Efrén, entre los de la Iglesia siríaca 917. 

Epifanio, como hemos visto, reconoce que María es tma- 
dre de los vivientes» en sentido más profundo que Eva: es 
causa de vida porque dio a luz a la Vida 218, ¿No implica esto 
excepcional santidad? Parece que Epifanio lo da por supuesto: 


Pasando al Nuevo Testamento: Si las mujeres hubieran sido desti- 
nadas por Dios para el oficio sacerdotal o para ejercer alguna función 
ministerial en la Iglesia, hubiera sido María quien desempeñara el 
oficio de sacerdote en el Nuevo Testamento. Fue considerada digna 
de recibir en su propio seno al Monarca absoluto y Dios celestial, 
el Hijo de Dios; su seno estaba preparado por el amor de Dios al 
hombre y, por un asombroso misterio, como templo y morada de la 
encarnación del Señor 219, 


Pero aún hay más: no sólo está preparada Nuestra Señora 
para recibir al Verbo, sino que está «agraciada de todas las ma- 
neras» 220, ¿Quiere esto decir que fue concebida sin pecado? 
Lo mismo que Epifanio no llegó a deducir de la doctrina de la 
segunda Eva la semejanza de María a Eva en la inocencia ori- 
ginal, así tampoco aquí hace deducción ninguna de la plenitud 
de gracia de María. No obstante, su expresión tagraciada de 
todas las maneras» no debe tratarse ligeramente, pues con re- 
ferencia a Nuestra Señora sabe Epifanio que debe andar cui- 
dadoso en cuanto a palabras y a teología 221. Por eso censura 
a los coliridianos, que convierten a María en diosa ofreciéndole 
sacrificios, y rechaza la tesis del Protoevangelio de Santiago de 
que Nuestra Señora fuera concebida virginalmente 222, Y, con 
todo, puede aún hablar de ella «agraciada de todas las mane- 
ras». Esta expresión no significa necesariamente una concepción 
inmaculada, pero sí indica una elevada santidad. 

Inútil sería continuar buceando en el pensamiento de Epi- 


212 Si el tratado De viryinilate, transmitido en copta, es anutóntico (ef. nota 
13, debería colecatse a Atanasio junto a Epifanio y a Ffrén. Describe en 
térininos altamente laudateorios la vida de María de niña. Ocasionales reservas 
indican que el autor ha vislumbrado en eta adguna imperfección Bvyiaurl y pubs 
jera; pero, en conjunto, el retrato resulta impresionante, 11 tratado presenta 
a Nuestra Señera como modelo ideal para las virgenes cristianas. 

12 Cf nota 17. 

1 Rmeravio, Panarion 79 1.3: GOS 37,177. 
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fanio. Tal vez la frase que mejor sintetiza su teología explícita 
sobre la santidad de María sea ésta: ¿Aunque María es notable- 
mente buena, aunque es santa, aunque debe honrársela alta- 
mente, no ha de ser adorada» 223, 

Aún más asombroso es el testimonio de TFírén. A pesar de 
la conservación pésima de la llamada literatura efrenita, la esen- 
cia del pensamiento auténtico de Efrén acerca de la santidad 
de María puede resumirsc en una sola idea: Nuestra Señora 
es singularmente libre de pecado. Primero, insiste en que los 

uerubines no igualan su santidad, los serafines no le aventa- 
jan en belleza, las legiones de ángeles le son inferiores en pu- 
reza 224. Segundo, enlaza a María con Eva en su «inocencia y 
sencillez», a pesar de que una sería principio de salvación y la 
otra causa de muerte 225, Tercero, en lo que es tal vez la intuición 
mariológica más bella, se dirige a Nuestro Señor de la siguiente 
manera: «¿En verdad sólo tú y tu Madre sois perfectamente her- 
mosos, y lo sois plenamente; porque en ti, Señor, no hay man- 
cha ninguna y en tu Madre no hay lunar. Entre mis hijos no 
hay ninguno que se parezca a estos dos tesoros de hermo- 
sura» 226, 

Ortiz de Urbina ha sondeado de manera breve, pero con- 
vincente, las implicaciones de este texto que acabamos de ci- 
tar 227, Efrén compara la ausencia de lunar en María con la 
condición sin mancilla de Jesús. En lo que a esto se refiere 
son excepcionales en la humanidad; este privilegio es exclusl- 
vamente suyo. Además, en el contexto se trata de una belleza 
espiritual, pues la iglesia de Nisibe contrasta su propia fealdad 
con aquella hermosura. Esta hermosura espiritual no se limita 
a la virgimidad, porque muchos seres humanos participan de 
la belleza de la virginidad. Luego la mancha es el pecado, y la 
ausencia de mancha es la ausencia de pecado; así, pues, el tex- 
to excluye a la Madre de Dios y a su Hijo de toda sombra de 
pecado, cualquiera que sea—y, en consecuencia, incluso del 
pecado omginal. 

Si se ebjeta que el texto no podría citarse en pro de la 
Inmaculada Concepción a menos que Efrén tuviera concepto 
claro y aceptable del pecado original 228, y si se añade que tal 
concepta falta en sus escritos auténticos 229, tiene Ortiz de Ur- 
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bina una respuesta que es arma de dos filos: sostiene que la 
objeción primera es un poco ilógica, ya que una proposición 
negativa y absoluta excluye todo lo que sea verdadero pecado, 
cualquiera que fuere la incapacidad del autor para entender el 
pecado cn todo su alcance. La segunda objeción no es entera- 
mente cierta, porque Efrén sabía que el pecado era en verdad 
herencia nuestra recibida de Adán. 

En este caso, el problema de interpretación es manifiesta- 
mente complejo. Sin disputar el derecho de Efrén a ser consi- 
derado testimonio a favor de la Inmaculada Concepción, yo me 
atrevería a adelantar sencillamente: a) que no se desprende 
con toda claridad de los textos citados por Ortiz de Urbina 
que Efrén entendiera el pecado original en su verdadero sen- 
tido; b) que es un precedente peligroso exigir a un autor pa- 
trístico responsabilidades de todas las implicaciones lógicas de 
sus proposiciones negativas y absolutas. 

Tal es, en breves palabras, el testimonio que poseemos para 
uno de los términos de la paradoja. El nos indica que, ya antes 
de Efeso, el Oriente cristiano era consciente de la santidad de 
Nuestra Señora, la reconocía a veces como algo excepcional, e 
incluso puede haberse apercibido pasajeramente de una con- 
cepción que rivalizó con la de Cristo en su pura ausencia de 
pecado. La otra cara de la paradoja comprende una colección 
de afirmaciones patrísticas que parecen sugerir que la vida de 
María no estuvo libre de pecado actual, implicando a la vez 
que su concepción no estuvo exenta de pecado original. Estas 
afirmaciones, en sus formas más positivas, atribuyen faltas con- 
cretas a Nuestra Señora; y en las negativas narran una purifica- 
ción o santificación de María, que fijan, comúnmente, en el 
día de la anunciación 230, 

En primer lugar, algunos de los Padres y escritores ecle- 
siásticos primitivos alegan faltas concretas. Quizá la raíz de 
estas alegaciones esté en un principio general enunciado por 
Clemente de Alejandría: «Solamente el Logos está libre de pe- 
cado». Y pasa a citar a Menandro: «Porque pecar es natural y 
común a todos, pero reparar el pecado no es de cualquiera y 
de todos los hombres, sino (solamente) de algún hombre muy 
notable» 231. Cirilo de Alejandría recuerda este principio ante- 
riormente a 423: Aarón tuvo que ofrecer un sacrificio por sus 
propios pecados; «da razón es que, siendo hombre, no se le 
mirara como superior al pecado. Excepto a Cristo, a nadie 
convendría esto ni remotamente. Siendo Dios, por su misma 
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naturaleza era impecables 232, En una palabra, entre los seres 
humanos, solamente el Verbo de Dios está exento de pecado. 

La imputación 6 insinuación de faltas concretas se centra 
en cuatro episodios de la vida de María: la anunciación, Caná, 
la escena de su «madre y hermanos» (Mt 12,4688) y el Calvario. 
Refiriéndose a Gabriel, pregunta cl Crisóstomo por qué el án- 
gel no se portó con María como con José, es decir, por qué no 
esperó a que se hubiera realizado la concepción para decirle 
la verdad sobre su maternidad. ¿Qué contesta? «Para evitarle 
mucha confusión y turbación; porque era probable que, no sa- 
biendo la verdad exacta, hubiera llegado a una conclusión ab- 
surda sobre sí misma e, incapaz de soportar la vergúenza, se 
hubiera ahorcado o apuñalado» 233. 

Las bodas de Caná son un proverbial quebradero de cabe- 
za para los exegetas: «¿Qué se nos da a ti y a mi?» (Jn 2,4). 
Cree Ireneo que con estas palabras Nuestro Señor «contuvo la 
inoportuna prisa (de Maria)», su ansia de adelantar el milagro 
de la conversión del agua en vino 24, Severiano, obispo de Gá- 
bala de Siria, descubre que Jesús «corrige a su Madre por una 
sugerencia inútil e inoportuna» 235, Crisóstomo no vacila en de- 
cir que en su ruego: ¿No tienen vino», María ¿quiso ganar 
ventaja (ante los discípulos) y hacerse más ilustre por medio 
de su Hijos 236, 

El evangelio de San Mateo (12,46ss) describe a la Madre y a 
los hermanos de Jesús en las últimas filas de una multitud, an- 
siosos de hablar con El. Crisóstomo piensa que la actitud de 
los hermanos (y posiblemente la de María) era demasiado hu- 
mana: «¿Su deseo no era oír nada útil, sino demostrar que eran 
parientes suyos y así permitirse un tanto de vanagloria» 237, 
En otro pasaje se ocupa concretamente de Nuestra Señora: tLo 
que intentó conseguir brotaba de excesiva ambición; porque 
quería lucirse ante el pueblo como si tuviera plena autoridad 
sobre su Hijo. Aún no tenía idea extraordinaria de El; por eso 
su actitud era inoportuna» 238. Merece notarse que no es esto 

133 CIRELO DE ALEJANDRÍA, Glaph. in Leviticum: MG 69,584. Para más 
datos véase la nota 423; ef. G. JouvAssAarD, L'aclivité littéraire de saint Cyrille 
jusquia 428. Essai de chronologie et de synthése, en Mélanges E. Podechard 
(Lvón 19151 p.170. 

133 CAN CRISÓSTOMO. Hom. ln Mallhacum n.5: MG 57,45. La respuesta 
de Crisóstoreo es nta sorpreudente aún, ya que en el mismo contexto considera 
virtuosa y admirable la tedeción de Marta a las palabras del auzel 

28 nea, Adecrsts Raereses LO TI UMASSUET, 3,116,732 lHlaurviev, 2,88: 
MG 7.026. Fambica Etrea cree que María fue reprendida en Caná por excesiva 
prisa (0h Expesitie Eeangelii cencordantis e.5 n.b: CSSO 137,61 (armo), 145, 


do datím. 
133 KevaeagaNo, In sadelomoamerteren Acaciomo ed. JB. AUCUER, Seperiani... 
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una exégesis restringida: las Homiltas sobre Juan y las FHomiltas 
sobre Mateo se predicaban a los cristianos de Antioquía hacia 
los años 389 y 390 23%, 

La «cspada de dolor» de Simeón y el Calvario plantean tal 
vez el problema más complicado de todos, si se mira por los 
ojos de Basilio el Grande, Orígenes y Cirilo de Alejandría, 
Para Orígenes, la espada es el escándalo— concretamente la in- 
certidumbre y la incredulidad-—que experimentó María du- 
rante la pasión de su Hijo. Y, lo que es más significativo, Or(- 
genes procede a defender su exégesis valiéndose de argumen- 
tos teológicos: «¿¿Pensaremos que, cuando los apóstoles se es- 
candalizaron, estuvo la Madre del Señor exenta de escándalo? 
Si ella no sufrió escándalo en la pasión del Señor, Jesús no mu- 
rió por sus pecados. Pero, si todos han pecado y necesitan la 
gloria de Dios' (Rom 3,23), entonces no hay duda que María 
se escandalizó en aquel momento» 240, Es evidente la influen- 
cia de Orígenes en Basilio, que interpreta la espada de «cierta 
incertidumbre», tcierta clase de duda» en el alma de María cuan- 
do estaba junto a la cruz. ¿Por qué esta exégesis? Porque «era ne- 
cesario que el Señor experimentará la muerte de todos...» 241, 
En un pasaje lleno de viveza describe Cirilo a Nuestra Señora 
al pie de la cruz, y señala tres puntos. Primero, éste es el he- 
cho: «*Probabilísimamente aun la Madre del Señor se escanda- 
Lizó con la inesperada pasión, y la intensa amargura de la 
muerte de cruz casi la privó de la razón». Su línea de pensa- 
miento pudo ser ésta: (Quizá se haya equivocado cuando dijo: 
«Yo soy la Vida». Segundo, la manera de pensar de María se 
debía a «su ignorancia del misterio» y se basa en la opinión 
típicamente oriental que tiene Cirilo sobre la mujer: «¿Cómo 
extrañarnos de que una mujer pensara así», viendo que el mis- 
mo Pedro se escandalizó? Tercero, insiste Cirilo en que tno 
son estas suposiciones ociosas, como podría sospecharse, sino 
que se deducen de lo que se ha escrito acerca de la Madre del 
Señora, pues la espada de Simeón significa tel violento ataque 
de la pasión, implantando en la mente de la mujer extraños 
pensamientos» 242, 

Hasta aquí, de defectos concretos. Una segunda objeción 
grave, con relación a la santidad de Maria, se origina de una 

132 (£L BARDENHEWER, 0.€., voL3 (Uribursgo 1912) 307-508, 

222 (ARÍGEXES, Hom. 17 in Lucian: GUS 35,116-118, Las ¿fontilias sobre 
Pucas, que se pbredicaron en alguna forma a los cristianos de Cesarea de Pules- 
tina, son dificiles de fechuer; Manson las localiza en 233-234 40h 0.€, p.20-22,268L 
A Epist. 260 1.9: MG 32,965-968. Para fechada en 377, ch MG 
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colección de proposiciones patrísticas que vienen a afirmar que 
Nuestra Señora no fue definitivamente librada del pecado has- 
ta el día de la anunciación. Cirilo de Jerusalén asegura que 
dla venida del Espíritu Santo la santificó, a fin de que pudiera, 
bien dispuesta, recibir a Aquel por quien todas las cozas fueron 
hechas» 243, Gregorio de Nacianzo observa que el Verbo fue 
4concebido por la Virgen, qué fue con anticipación purificada 

r el Espíritu en alma y cuerpo, pues debía rendirse honor a 
gu maternidad y dar preferencia a su virginidad» 244, Efrén ha- 
bla de una purificación anterior por medio del Espíritu San- 
to 245; alude a una purificación de María en su mente, imagi- 
nación, pensamientos y virginidad mediante la Vida que mora- 
ba en ella 246, y llega a declarar que el Hijo regeneró a su Ma- 
dre por el bautismo 2%. 

¿Se podrá resolver la paradoja? Para empezar, disminuiría- 
mos el volumen del conflicto si suprimiéramos las malezas que 
se le han acumulado. La santificación y la purificación de Ma- 
ría que describen Cirilo de Jerusalén, Gregorio Nacianceno y 
Efrén no reclaman una conexión inmediata con el pecado, ya 
sea original, ya actual; en cada caso se entiende bien el contex- 
to si lo entendemos como un crecimiento en la santidad, en lo 
que el católico llama gracia, concedida por Dios en orden a la 
maternidad divina; tal santificación no tendría como objeto el 
perdón, sino un aumento en la intimidad de la unión 248, 

Tampoco la proposición general ¿sólo Cristo está libre de 
pecado» se opone en nada a la tesis de la impecabilidad de 
María. Existe una impecabilidad fruto de la naturaleza; ésta 
ha sido siempre, según el pensamiento ortodoxo cristiano, ex- 
clusiva prerrogativa de Dios. Mas hay otra impecabilidad que 
es fruto de la gracia; que es teóricamente compatible con la 
vida humana. ¿Negaron los alejandrinos Clemente y Cirilo 


143 CIRILO DE JERUSALÉN, Calecheses 17,6: MG 33,976. 

14 (GREGORIO NACIANCENO, Oral. 38 n.13: MG 36,325. Otro texto en Oral. 
45 n.9: MG 346,633. 

mM Cf. Errix, Sermo adversus haereticos (= De margarita), en Opera omnia 
graece el latir vol2 (Roina 1743) 270. 

m6 CL EFRÉS, Sermones exegelict, en Opera omnia syriace el latine vol.2 
(Roma 17404 328. 

16 (0 Erariés, Serat, 2 Ta nelalem Danni, en Opera omnia suriace el latine 
vol2,120- E. 

28% “Pal cena concibe 1,frén el bantisoo de Marta, es dificil reconciliurlo 
cortos desis de que M pacua lusgstromas elevado que el ciclo, superior a 
lodos los dnmeeles. A eos e rescecte, me peritito observar: y que el contexto 
ñe nos deja entrever que ln cumple y el efecto que predure el baulismo en 
Mata, excepido que es ult retacer: 5 que el pecado no entra para nada en juego; 
€ que tal vez lengantos qui una intuición del cristianismo primitivo de que 
Mia y o de da lelesta Sóse aolica estiintaición al pasaje que estudia 
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esta impecabilidad regalada por Dios en el orden concreto de 
las cosas? Los textos aducidos no nos justifican una respuesta 
afirmativa 292. Para Clemente y Cirilo, Cristo es impecable por 
naturaleza, porque es Dios; el hombre es pecador por natura- 
leza, porque es hombre. Queda el espacio intermedio que nin- 
guno de los textos abarca: la posibilidad de una ausencia de 
secado mediante la gracia. 

Algunos de los defectos imputados a María, tales como la 
éprisa inoportuna», de Ireneo, y la «inútil e inconveniente su- 
gerencia», de Severiano, no son pecados necesariamente 250, 
Por lo menos en uno de los ejemplos—la interpretación que 
hace el Crisóstomo de la anunciación—no se trata de hechos 
reales, sino de una hipótesis que no se puede probar: «ella 
tendría...» 251. Tampoco es evidente que las dudas que Cirilo 
coloca en labios de Nuestra Señora fueran deliberadas y, por 
tanto, formalmente pecaminosas 252, Mas seguimos enfrenta- 
dos con una dificultad de importancia: no es ya sólo la «vana- 
gloria y ambición» del Crisóstomo, sino más especialmente la 
«incredulidad», mencionada por Orígenes, y la «duda», de Ba- 
silio, que se basan en una premisa dogmática—la universali- 
dad de la redención 253, 

¿Cómo resolver nuestra dificultad inicial? Parece que, 
antes de Efeso, algunos eclesiásticos eminentes y parte del 
laicado de Alejandría y Cesarea de Capadocia, de Antio- 
quía y Cesarea de Palestina, a) no se consideraban obligados 
a representar a la Madre de Dios como totalmente exenta de 
pecado; y b) no consideraron la presencia del pecado, tal vez 
incluso grave, incompatible con su santidad singular. ¿Llega- 
ron a percibir alguna relación entre aquellos defectos y el pe- 
cado original, de modo que, imputados aquéllos, tendrían eo 
ipso que admitir el último? Cualquier respuesta sería mera 
conjetura. Orígenes, Basilio y el Crisóstomo nunca se plantea- 
ron el problema en estos términos; sin embargo, es evidente 
que no atribuyeron a María la santidad perfecta, que sería 
prueba implicita de su Inmaculada Concepción 25%, 

La controversia nestoriana del concilio de Efeso dirigió la 
atención hacia la maternidad divina de María, lo cual natural- 
mente coincidió con las referencias más frecuentes de los pre- 
dicadores a su santidad. Sin embargo, el progreso a este res- 
pecto es extrañamente lento. En el siglo Y nos encontramos 

1m* Cf. notas 231 y 232. 


28 (Cf. notas 231 y 235. 
235 Cf. nota Ad 
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extraordinarios elogios de María, corriendo paralelos a una 
aparente negación de su santidad primordial; aun cuando la 
lógica exija la concepción inmaculada, la pluma patrística no 
es siempre lógica 255, Para Cirilo de Alejandría, Nuestra Seño- 
ra es extraordinariamente santa 256, y le atribuye muchos de 
los efectos redentores llevados a cabo por su Hijo 257; mas en 
el campo del pecado original no parece que jamás se le ocu- 
rriera exceptuar a María 258, Proclo de Constantinopla protes- 
ta que no hay criatura en el universo comparable a la Madre 
de Dios, pero no saca las consecuencias de su feliz afirmación 
en lo referente a la santidad personal de María 259. Asusta la 
inconsistencia de Teodoto de Ancira: en una homilía declara 
que la segunda Eva es tuna virgen con naturaleza de mujer, 
pero sin malicia de mujer; virgen inocente, sin mancha, inta- 
chable, inmaculada, incontaminada, santa de cuerpo y alma, 
que brotó como lirio entre espinas, ignorante de los vicios de 
Eva...» 260, Y, no obstante, en otra homilía se lamenta de que 
los adversarios de la maternidad divina tno han logrado en- 
tender lo que enseñamos con respecto a la transformación de 
la Virgen a la santidad». Traza una comparación con un trozo 
de hierro negro y roñoso que se purifica por el fuego; si esto es 
posible en el orden material, *¿por qué asombrarnos de que 
la toda inmaculada Virgen fuera pasada por el fuego para per- 
feccionar su pureza al contacto con el fuego divino inmate- 
rial, y fuera purificada de todo lo que había de imaterial y es- 
púreo en su naturaleza, y constituida en su radiante beileza 
primitiva, a fin de que fuera en el futuro insensible, inmune, 
libre del alcance de cualquier degeneración carnal?» 261, Bien 


8 Cf Juecre, L'Immaculée Conception p.77-94. 

ñ ES sE CimiLo, Adoversus Nestorii blasphemias 11 c.1: ACO t,1 vol.1 p.6.*; 
MG 76,17. 

137 Cf. CrruLo, Horr. div. 4: ACO t.1 vol.1 p.2.2,102-103; MG 77,992. 

358 Cf., por ejemplo, CirILo, Adversus anihropomorphitas c.26: MG 76,1129. 
El problema de la impecabilidad de María se complica por el concepto de Cirilo 
sobre c] pecado original. Sus afirmaciones vagas dejan la impresión de que la 
naturaleza humana participa en el pecado de Adán; pero, cuando se enfrenta 
con el problema especifico, pone de relieve el problema de la concupiscencia 
(ch JucrE, L”Immaculée Conception p.32-33,78; Du MANOIR, 0.C., p.282-283). 
Ex interesante notar que Nestorio casi llega a afirmar la inmaculada Concep- 
ción por su comeccnto de la «carne sia pecados de María y porque la exime de los 
dolares del parto, castigo de las inujeres. Véase textos . Loors, Nestoriana 
(Hallo 19059) p.321-326.019. 

* CL Procio, Oral. 3, Laudatio in sanctam eirginem ac Dei Genitricem 
Mariara n.2: AMG 63,717-720. Sobre la podernidad de esta henmúlia, ef, nola 24 
anterior, CL también Oral. 6, Lateiatío sañctae Del Genitricis Mariac ns. 
Maria fue «hecha de arcilla puras (MG 65,733 Es ella «el sagrado e íntimo 
santuario de la impecabilidade (Oral. 6 n.17: MG 753) Sin embargo, no es 
Sue la autenticidad de la homifia 6 (ef. Juate, L'Immnaculée Conceptien p.S0; 
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puede ser que el predicador se dejara arrastrar por la compara- 
ción, traspasando los límites auténticos de su teología 262, Pa. 
rece Jo más probable que Teodoto y sus contemporáneos no 
se percataran de ninguna anomalía en este punto; lo que a 
nosotros nos resulta contradictorio, les pasó a ellos inadver- 
tido 263, Tal vez sea ésa la explicación de por qué Hesiquio 
no tiene empacho en atribuir a María tales privilegios como 
la incorruptibilidad, la inmortalidad, el triunfo sobre Satanás, 
la inmunidad sobre la concupiscencia 264, y al mismo tiempo in- 
terpretar la espada de Simeón como simbelo de pensamientos 
contrarios en la cumbre del Calvario, porque taunque era vir- 
gen, era mujer; aunque era Madre de Dios, estaba hecha de 
nuestro barro» 265, Tal vez esto explique por qué Crisipo, de 
modo aún más desconcertante, observa que el parentesco de 
María con Eva la ha establecido en la caída de Eva, y, casi en 
la frase siguiente, la llama «vástago sin tacha por naturaleza», 
tes un espinar el que ha producido tu rosa» 266, 

En los tres siglos que siguieron al concilio de Calcedonia, 
la mariología se libró de la decadencia general que aquejaba 
a la teología. Esta situación anómala se debió, en gran parte, a 
la institución de un ciclo de fiestas que abarcaba los principa- 
les misterios de la vida de Nuestra Señora: la Anunciación 
(25 de marzo), Natividad (8 de septiembre), su Dormición 
(15 de agosto), la Concepción de Ana (9 de diciembre). Estas 
fiestas proporcionaron a los oradores y poetas ocasión de can- 
tar las alabanzas de la Virgen, haciendo hincapié en su digni- 
dad de Madre de Dios y en su papel en la redención. Sin em- 
bargo, como nota Jugie, ni siquiera durante aquellos siglos 
formularon explícitamente los teólogos la cuestión de la in- 
maculada Concepción. Recorren la gama toda de testimonios 
implícitos, de premisas mayores que lógicamente exigen el 
privilegio en cuestión, mas sólo incidentalmente. casi por acci- 
dente, unos pocos teólogos, tales como Andrés de Creta y Sn- 
fronio de Jerusalén, formulan la prerrogativa en términos ex- 
plícitos o equivalentes. Se paran mientes en la santidad perpe- 
tua de Nuestra Señora, más bien que en su exención de pecado 


18 CL Joc, E Immaculér Conceplion p.S2-83. 
13 Véase JOrAssaRD, Murie d trerers dla patristigue p. AD. 141. 
24 CL Hiesaacto, Sera», De Suacta Maria deipora: MG 93.1 16461460. 
28% CL 1 ltesia to, Serm. 6, la occuesiat Domini: MÁ 93, 1476. Hesigyuio no 
enticade que das dudas de Maria fueran pecaminesas. 
"e Crisiva, di sanctón Mariam delparam u2, en Pufrologia Orientalis 
vol. 19,/335-33%, Jhuigie se inclina a interprete el compremiso de Maria en da 
A E A | , 
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original 267, Y al cerrarse la era patrística puede decir el Orien- 
te cristiano a una voz dirigiéndose a Nuestra Señora: “Toda 
hermosa eres... y de nada se te puede acusar» 268, 


V. LA MUERTE Y LA ASUNCIÓN 


Respecto a la asunción, la literatura patrística oriental con- 
serva textos de alguna importancia: a) dos pasajes de Epifa- 
nio; b) las relaciones apócrifas llamadas Transitus Mariae, 
y c) las homilías griegas de la Dormición de los siglos v11 y vI11. 

Según las pruebas existentes, la primera referencia explícita 
acerca de una verdadera asunción de Nuestra Señora tiene 
lugar hacia el año 377269, Epifanio, en una de sus típicas 
digresiones en su Árca de remedios (Panarion), escrita contra 
ochenta herejías, trata de prevenir una acomodación peligrosa 
del texto de San Juan (19,27): «Desde entonces el discípulo la 
recibió (a María) en su casa». Teme Epifanio que los clérigos 
puedan encontrar en la relación Juan-María una falsa justi- 
ficación para conservar en sus casas a las tan discutidas virgines 
subintroductae. Insiste en que en el caso de María campeaba 
una sabia providenciz, que a este respecto puede considerarse 
como excepción a la regla común y general obligatoria, y que, 
una vez que Juan hubo recibido a María en su casa, ella no 
permaneció con él. Y continúa: 


Pero si alguno piensa que nos equivocamos, que examine las Escri- 
turas. No encontrarán nada acerca de la nvuerte de María; no descu- 
brirán si murió o no murió; no encontrarán si fue o no fue enterrada. 
Y más aún: Juan viajó al Asia, y, sin embargo, no leemos que llevó 
a la Santa Virgen con él, sino que la Escritura mantiene absoluto 
silencio sobre el fin de María a causa de la naturaleza extraordinaria 
del prodigio y a fin de no escandalizar las mentes de los hombres. 
Por mi parte, no me atrevo a hablar, sino que me guardo mis pensa- 
mientos y practico el silencio. Porque quizá hemos encontrado suge- 
rencias indirectas de que es imposible descubrir la muerte de la 
santa y bienaventurada Mujer. Por una parte, piensa que Simeón 
dijo de eila: «Una espada atravesará tu alma para que sean revelados 
los pensamientos de muchos corazones» (Lc 2,35). Por otra, cuando 


187 Cf. JUGIE, 0.C., p.95-146, Relativa a este periodo podemos encontrar 
algunas finas intuiciones en Tov o Marte á travers la Patristique p.139-147, 

26% ANDRÉS DE CrETA, Oral. Tal nalivilalera B. Mariac; MG 07,872 

22 La única referencia cliura da vior a Nicea al final de la vida terrena de 
Muestrl Señora es una frase atribuida a Orígenes: «Respecto a los hermunos 
de Jesús ( 2.12), muchos preguntan cómo es que los tenta, considerando que 
Maria permaneció virgen hasta su muertes (GUS 10,506). Isle pasaje, de cuya 
adateatwuidid se duda cel nota 126 anterior), es más sign lirativo como testimo- 
xiv de la perpetua virginidad de Mark que como evidencia de su muerte. Es 


verdad que se menciona indirectamente su muerte, cemo si fuera algo axio- 
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el Apocalipsis de Juan dice: «Y el dragón se apresuró a combatir a 
la mujer que había tenido al niño varón y se le dieron a ella alas de 
águila y fue llevada al desierto para que el dragón no pudiera apo- 
derarse de ellar (Apoc 12,13-14), pudiera ser que esto se hubiera 
cumplida en ella. 

Sin embargo, yo no aseguro esto en abroluto y no digo que ella p.er- 
mancciera inmortal, pero tampoco me empeño en que murió, El he- 
cho cs que la Escritura se ha adelantado a la mente humana, y en es- 
te asunto se ha dejado incierta por causa del vaso precioso € incom- 
parable, y para impedir que nadie abrigue pensamientos carnales 
respecto a ella. ¿Murió? No lo sabemos. De todos modos, si fue 
enterrada, ciertamente no había conocido unión carnal... 270 


Doce capítulos más tarde vuelve Epifanio a tocar el pro- 
blema del fin de María: 


... 0 la santa Virgen murió y fue enterrada, y entonces su dormición 
fue honrosa, su muerte casta, su corona la de la virginidad; o murió, 
como está escrito: «Y una espada atravesará tu propia alma», y en- 
tonces su gloria está entre los mártires y su santo cuerpo en medio 
de bendiciones, ella por quien la luz amaneció sobre el mundo; 
o bien permaneció viva, puesto que nada es imposible para Dios y 
El puede hacer lo que desea; porque acerca de su fin nadie sabe... 271 


Por dos razones es de importancia crucial el texto de Epi- 
fanio. Es el único que antes del concilio de Efeso tratara ex- 
presamente del problema aquí encerrado, y él sabe de la ciudad 
santa y sus tradiciones mucho más que la mayoría de sus con- 
temporáneos. Por eso es más de lamentar que sea su testimo- 
nio tan vago, puesto que puede prestarse a dar varias inter- 
pretaciones a su pensamiento. Como una posible exégesis, 
propongo tres puntos: a) ¿Cómo terminó María su vida? 
Epifanio no lo sabe; hay tres posibilidades: muerte natural, 
martirio cruento, inmortalidad sin muerte. De éstas no sería 
legítima excluir ninguna, ni tampoco imponer ninguna. b) En 
cualquier caso, el fin de la vida de María sobre la tierra fue 
digno de Dios y en armonía con su dignidad y santidad. c) La 
importancia de Epifanio reside aquí: en que planteó el pro- 
blema y nos permitió vislumbrar las soluciones posibles 272, 


279 TZPIFANIO, Panarion 78 n.10-11: GCS 37,461-462. 
1 Panarion n.23: GCS 37,474. 
ws La solución intermedia de M. Ju crE en La mort et FAsomption de la 
sainte Vierqge (Citta del Vaticano 19.44) p.77-S1, es esencialmente ésta. Una 
interpretación más benigna ofrece O. FaLLer, De priorum saeculorum silentio 
£irca Assumplionemn B. Mariac Virginis (Roma 12.10) p.33-13, Como ¿E observa: 
al Epifanio no ha dudado acerca del texto de que Mario hubiera hecho milagros 
durante se vida. Estos milagros explican elementalmente el silencio de las 
Escrituras sobre su nuerle. b) ln efecto, este puilagro es a más extraordi- 
nario cuanto que es posible admitir no texto acerca de la vida inmortal del 
alma y €l cuerpo. ec) Epifanio no duda de la glorificación de Marcia, incluso en 
su cuerpo. Unicamente no resnelve el problema concerniente 9 cómo. Maria, 
¿aurió a me? dd) La terecrio hinófesis perirtermados eno 
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No es difícil considerarle como el primer teólogo de la asun- 
ción, en el sentido de que intuyó este misterio, que, por otra 
parte, le fascinaba 273, 

Esta interpretación bastante tradicional de Epifanio, que 
acentúa la ausencia de tradición histórica determinada sobre la 
suerte final de María, queda ilesa frente a otras tendencias 
prcefesinas existentes, concretamente las de Efrén, Gregorio 
de Nisa, Severiano de Gábala y el llamado Timoteo de Jeru- 
salén. Es verdad que Efrén ve a Nuestra Señora levantada so- 
bre las alas de Cristo y transportada por los aires; ha recibido 
una vestidura de gloria suficiente para cubrir la desnudez de 
todos los hombres; Cristo la ha vestido con una túnica nueva; 
ella se ha revestido de la grandeza y magnificencia del Hijo; 
el que es celestial la ha introducido en el cielo 274, Efrén le 
hace decir: «Entraré ahora mismo en los jardines verdeantes 
del paraíso y allí agradaré a Dios, donde Eva cayó tan ignomi- 
niosamente» 275. Por desgracia, el lenguaje de Efrén es dema- 
siado general y vago para que pueda interpretarse como una 
glorificación corporal. Efrén cree que María murió 276, y sos- 
tiene que vive en la gloria. Más allá de esto no se aventura 27, 

En un pasaje notable, Gregorio de Nisa compara a la 
Virgen con otras vírgenes para ilustrar la victoria de la virgi- 
nidad sobre la muerte corporal. Las vírgenes comunes destru- 
yen el poder de la muerte negándose a proporcionarle nuevas 
víctimas. ¿En lo que toca a María, Madre de Dios, la muerte, 
que ejerció su dominio desde Adán hasta ella (porque a ella 
se acercó también), primero tropezó con el fruto de su virgini- 


dora es la obtenida por B. ALTANER en Zur Frage der Definibilitát der Assum 
tio B. M. V.: Theologische Revue 44 (1948) 131-134. Debajo de esta colección 
de textos, Altaner encuentra: a) que el texto acerca de la ¡muerte de María está 
velado para Epifanio por una misteriosa oscuridad. Lo que es asombroso y 
extraño es simplemente esto: que nosotros debemos creer la posibilidad de que 
María sufriese el martirio o que ella hubiese desconocido de algún modo de 
la tierra donde hubiese continuado su vida. b) Esta segunda liipótesis no puede 
ser interpretada como tesis de asunción. Es preciso que María hubiera debido 
pasar a otra parte de la tierra. c) Esta valoración de Epifanio ha sido atesti- 
guada por el silencio de Jerónimo, Orígenes, Atanasio, Ambrosio y Agustin. 
El problema lo ha tratado especialmente E. R. SmoTHERS, Saint Epiphanius 
and he Assumplion: The American Ecclesiastical Review 125 p.355-372. 

213 Véase F, CAYRÉ, L'Assomption aus quatre premiers siécles: tat embryon- 
naire de la doctrine, en Studia Mariana vol.4, Vers le dogme de TP. Assomption 
(Montréal 1938) p.144-145. Il descubrimiento de Epifanio, cree Cayré, fue 
que Maria puede ser la mujer del Apocalipsis 12, milagrosamente salvada de la 
Furia del dragón que asola cl reino de Dios en la tierra. Esta intuición le hacía 
vacilar acerca de la muerte y resurrección de Maria. 

mi (Cf Erréx, Pe nativitate Domini serm.12,11,4, en Opera omala syriace 
cta vol.2,415, 

2 EFRÉN, Serm. 1 de diversis, ca Opera enutia syriace el latine vol.3,600, 
Pira Jagie, esta frase recuerda una idea pabristica que localizaba la morada 
provisional de las almas de los justos ea un paraiso terrenal. CL La mort el 
P'Assormpion p.60. 

e 14 Penós, Prneniade heado VMerta 13 1.2: Tamy 2.253, 
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dad como en roca y fue aplastada-en lo que a ella se refiere» 278, 
No es que el pasaje sea transparente. Sin embargo, lo que 
Gregorio apunta es el triunto del Hijo de María sobre la muer- 
te. La muerte se ha aproximado a María, atacando al fruto de 
su seno; en el ataque, la muerte ha sido aplastada, porque 
Cristo resucitó de entre los muertos y escapó a la corrupción 
del sepulcro. Ni afirma ni niega Gregorio la muerte de Nuestra 
Señora o su participación en el triunfo de su Hijo mediante 
una resurrección gloriosa 279. Severiano de Gábala describe a 
Eva oyéndose llamar constantemente desgraciada y triste, mien- 
tras que María cada día se oye calificar de bienaventurada: 


Pero decidme, ¿qué le aprovecha a ella (María), si ella no lo oye? 
Ciertamente lo oye, pues que está en el lugar de claridad, en la tierra 
de los vivos, ella, la Madre de salvación, la fuente de la Luz percep- 
tible a los sentidos—sÍ, perceptible 2 los sentidos por razón de (su) 
carne, accesible a la mente por razón de (su) divinidad—. Así, pues, 
de todas formas es llamada bienaventurada. En verdad, mientras 
vivía aún en la carne era llamada bienaventurada, porque ola felici- 
taciones mientras estaba aún en carne... 280 


No es muy diáfano que digamos el razonamiento de Seve- 
riano. Podría argúirse que sla Madre de salvación» debería estar 
completamente salva; que «la fuente de la luz perceptible» debe- 
ría habitar en la tierra de los vivos en cuerpo perceptible; que 
aquella que se oye llamar tde todas formas bienaventurada» debe 
oir las felicitaciones con sus oídos y no sólo en su mente; que 
«vida en carne» significa sencillamente la vida terrena; mas 
Severiano no lo dice. Parece dar por supuesto que María murió, 
pero no se enfrenta con el problema de su resurrección glo- 
riosa 281, 

Hay un pasaje que con frecuencia se aduce para apuntalar 
el testimonio de Epifanio, y que está tomado de una homilía 
- sobre Simeón atribuida a un cierto Timoteo, a quien se llama 
en los mejores manuscritos «un sacerdote de Jerusalén» y que, 
en fuerza de crítica interna, fue localizado por Jugie como per- 
teneciente a finales del siglo 1v o principios del v 282. Del texto 
reconstruido por Falier deducimos que 


algunos han supuesto que la Madre del Señor fue muerta por una 
espada y ganó así el martirio. Se apoyan en las palabras de Simeón: 
*v una espada atravesará tu propia alma». Pero no es ése el caso. 
Coamo comprendes, la espada de mutal desgarra el cuerpo, pero no 
divide en dos cl alma. Luego la Vireen es inmortal hasta hoy, puesto 


“* Gueecorio pe Nisa, De birgiiilate c.14 (13): ed. CAvARnxNos, 0.€., p.306. 
1 CL Jvc, La mort el PAssomplon p.63. 
38% SEVERIANO DE GÁnBara, In mundi creationem oratio 6 n.10; MG 56,198. 
EOL ero La mort et O Aroma ot 50 
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que aquel que había habitado en ella la transportó a las regiones 
de su asunción, o a los lugares de su ascensión, o a las elevadas 
regiones 283, 

Pese a la desastrada conservación del texto y a lo ambiguo 
del adjetivo ávoaARpipos, sería válido concluir que el autor se 
inclina por una traslación de María en cuerpo y alma a la re- 
gión supraterrestre. Sin embargo, los autores no se ponen de 
acuerdo en si la frase «inmortal hasta hoy», a) significa que 
Nuestra Señora no murió, o b) presenta su inmortalidad como 
cosa provisional y pasajera 28%, Este texto y sus problemas han 
perdido algo de su pertenencia y atractivo desde que Capelle 
expuso de manera convincente que ¿Timoteo de Jerusalén» es 
un autor desconocido perteneciente al mundo bizantino y que 
escribió entre los siglos v1 y vin 285, 

Resumiendo: la escasa evidencia que poseemos, anterior 
a Efeso, indica con bastante fuerza: a) que prevalecía una 
ignorancia general en lo que se refiere al destino de Nuestra 
Señora; y b) que, salvo casos aislados, la cristiandad oriental 
no se había enfrentado aún con el problema. 

El apócrifo Transitus Mariae 286 da lugar a una curiosa 
producción literaria sobre la suerte final de María. La génesis 
de estas narraciones está envuelta en la niebla de la historia. 
Parece ser que se originaron antes de fines del siglo v, quizá 
en Egipto, tal vez en Siria, como consecuencia del estimulo 
que la definición de la maternidad divina, en Efeso, prestó a 
la devoción mariana. La época más prolífera es la de! siglo v1. 
Se conservan por lo menos una veintena de versiones del Tran- 
situs en copto, griego, latín, siríaco, árabe, etíope y armenio. 
No todas responden a un mismo original, porque muchas son 
variaciones simplemente de modelos más antiguos. 

Y ¿qué dicen las historias del Transitus Mariae? En rea- 
lidad son tan marcadas las divergencias, que no se pueden 
reducir todas esas narraciones a una genuina unidad. Un ras- 
go común es que todas relatan la muerte de María; es éste tema 
de todas ellas, su interés primario y el acontecimiento que los 
reduce a una cierta homogeneidad. Alrededor de este tema 
central se agrupan algunos detalles característicos y legenda- 
rios: la milagrosa llegada de todos o de algunos apóstoles, por 
ejemplo; las noticias comunicadas a María de su próxima muer- 

23 Jn Pronhelam Stineonem: 0d. VantERr, 0. p26: MA S62 15, 

254 Para dos interpretaciones nmy lógicas, cl du, La aer cl DA nop 
tion y.314-76, y FALLER, 0,4, p.30-31, 

15% (CELO R. CaPELLE, Les homities dilteroaiós de prétenda Timelhte de Jeru- 
salem: Ephenvwrides Liturgicie 03 (1940) 5-20. 
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te; los temores que María experimentó; algunas intervenciones 
judías, no amistosas, con ocasión de su entierro. Un segundo 
rasgo común es que todos esos escritos predican una interven- 
ción divina en conexión con la muerte de María, del toda ex- 
traordinaria; pero en cuanto a la naturaleza, al tiempo y al 
lugar de esta intervención se producen desavenencias. Algu- 
nos relatos hablan de la traslación del cuerpo de María a un 
paralso que parece ser terreno, donde será preservado inco- 
rrupto a la sombra del árbol de la vida; otros, sin embargo, 
describen una verdadera asunción, una reunión de alma y 
cuerpo que acompaña a la entrada de Nuestra Señora en el 
cielo, Varía el intervalo entre la muerte y el prodigio, según 
los relatos, de algunos momentos a siete meses. Localizan este 
prodigio, bien en el monte Olivete, bien en el valle de Josafat, 
bien en Getsernaní. 

Tenernos un ejemplo espléndido de este género literario en 
los fragmentos de una relación siríaca titulada Exequias de la 
Santa Virgen, que tal vez sea la narración más antigua de la 
serie. En ella encontramos a los apóstoles haciendo una guar- 
dia de tres días junto al sepulcro de Nuestra Señora, cuando 
Cristo desciende del cielo con San Miguel y se sienta entre ellos. 


... Nuestro Señor hizo una señal a Miguel, y Miguel empezó a hablar 
con voz de ángel poderoso. Y descendieron ángeles sobre tres nubes, 
y el número de ángeles sobre cada nube era de mil ángeles, y pronun- 
ciaban alabanzas ante Jesús. Y el Señor dijo a Miguel: «Que metan el 
cuerpo de Marla en las nubes», y cuando hubieron metido el cuerpo 
de María en las nubes, dijo Nuestro Señor a los apóstoles que se acer- 
caran a las nubes, y cuando llegaron ellos a las nubes, cantaban éstas 
con voces de ángeles, Y Nuestro Señor mandó a las nubes que se 
llegarana L puerta del paraíso. Y cuando entraron al paraíso, el cuerpo 
de María se dirigió al árbol de la vida; y trajeron su alma y la hicieron 
entrar en su cuerpo. Inmediatamente el Señor mandó a los ángeles a 
sus respectivos lugares 287, 


Asi, pues, un apócrifo original sirio, que tal vez provenga 
de círculos santiaguistas, en la segunda mitad del siglo v ense- 
ña explícitamente la resurrección anticipada de María: es sin 
duda la afirmación más antigua 288, 


15 Obsequies of the Holy Virgin; W. Wmia6nr, Contributions to the Aphocry- 
phal Literature of the New Testament (Londres 1865) p.46. Sobre la fecha probable, 
ef. JuatE, La mart el l'Assomption p.107-109. 

9 Un documento pertinente, pero muy controverlido, es la Entlumiaca 
Historia 1.3 c.14, que se encuentra en la ¿fom. 2 in dormitionem Mariae 18: 
MG 96,745-732. El aulor anónimo hace que Juvenal, obispo de Jerusalén, le 
cuente, en la pera de Caleedonia, lo que ba oido sobre el lin de la vida de Muria 
de una stradición antigua y fotaliicate fidedigna». Abarca ésla la muerte, la 
licgada de los apóstoles, la visión de Jos ángeles, la entrega del alma de Maria 
ea las nunos de Dios, la sepultura en Getsemani. el descubrimiento del atuúd 
vacio después de tres días, sin más que los sudarios; la conclusión de los após- 
toles de que Dies quería honrar cdo rrerno immer E 4d a Made 
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¿Qué valor tienen estos testimonios? En cuanto que son 
relatos históricos de un texto real—la muerte de María, su 
traslación, su asunción—por individuos que fueron testigos 
presenciales o que estuvieron en contacto con el suceso por 
medio de fuentes incontestables, la literatura de los Transitus 
no tiene valor alguno 269 Pero teológicamente estas historias 
no tienen precio. Revelan la reacción de la piedad cristiana pri- 
mitiva al enfrentarse con el hecho de la muerte de Nuestra 
Señora; nos proporcionan las primeras soluciones inequívocas 
al problema del destino de María, soluciones que, aunque 
desacordes, demuestran una intuición genuinamente cristiana: 
no era adecuado que el cuerpo de María conociera la corrup- 
ción. Más importante aún es el hecho de que la solución que 
dan y la incorrupción que defienden están en el terreno teológico: 
los principios fundamentales que se toman son: la maternidad 
divina, la virginidad intacta de María, su santidad sin rival. 
Por fin, el apócrifo más antiguo de la serie ejerció visible in- 
fluencia en el establecimiento en Oriente de la fiesta de la 
Dormición o de la Migración de la Madre de Dios, o del 
“Tránsito, o de la Translación 290. Una vez establecida la fies- 


La Historia, de la cual ésta es un extracto, no se ha recuperado. Hay quien con- 
sidera el extracto como una interpolación en la homilía del Damasceno. Jugie, 
p.2., Iinsíste en «que no se debe feciiur mucho antes del 290 (cf. La mort el '.As- 
somption p.160-164) Llama pura leyenda a la narración de Juvenal (cf. ibid. 
p:164-167), mientras que Gordillo admite, con Kekelitze, Abel y Baldi, su his- 
toricidad, haciendo notar lo ponderado de la narración y su semejanza con el 
significado que le da Epifanio (cf. Mariologia orientalis [Roma 1954] p.22 y 
nota 45 ibid.). A. Wenger asegura que Jugie ha demostrado de manera convin- 
cente el carácter apócrifo de la historia de .Invenal, pero observa rectamente 
que el Ms. Sinait. gr. 491, el testigo más antiguo de la Historia, nos impide 
Techar la levenda más tarde del 750 (cf. £*Assomption de la T. S. Vierge dans 
la tradition byzantine du VI au X si¿cle: Études el documents [París 1955) p.137). 

2 En este sentido, Altaner tenía seguramente razón al insistir en que «nin- 
guna tradición apoya al Transitus de modo que pueda aceptarse desde un 
punto de vista históricos» (a.c., co1.135). 

*e La influencia de los apócrifos es evidente en una carta pastoral, La dormi- 
clón de Nuestra Señora (c.620), en la cual Juan, arzobispo de Tesalónica, intro- 
dujo la fiesta de la Dormición en su diócesis poco después que el emperador 
Mauricio la prescribió para el Imperio (cf. ed. Jucie, Patrologia orientalis volL.19 
[1926] p.344-433). El propósito de Juan era deseuredar de las numerosas versio- 
nes interpoladas la relación de un testigo de vista de las últimas horus de Ma- 
ría. Pero, a pesar de su sobriedad, piedad e influencia, el relato de Juan es le- 
gendario. Capelle concluye que, excepto el prólogo personal y la peroración, 
Juan (con excepciones superficiales) ha transcrito simplemente una histeria 
de un apócrifo griego, que es la fuente del Transitus latino (cd. WILMART, 
Studi e Testi 59 [1933] 223-357). Sobre cómo depende del Pseudo Melito, ci. Les 
anciens récits de ' Assomplion et Jean de Thessalonique: Rectierches de Thcologie 
Ancieune et Médiévale 12 (19.10) 209-235. La conchasión de Cayielle se ha visto 
confirmada inde peurdientemente por L. Canta, Le fonti del Racoato della Dornu- 
tone de Maria ¿3 Gleranni Tessalonicense: Mariana 2 110 101 307-313. Posterior 
mente, Capelle volvió sobre el problema, comparando las dos recensiones de 
Jun con des relatos latinos del Pseudo Melito, el Frensitas de Wimax t y el 
anteriormente ánédito Transitos Colbert es, y coucluvo que la esrla pastoral 
de Juan nos de todo el apúerilo en da lengua original prrementandones, por lo 
MPNOS, dl siglo 11), del cul los otros testinionjes son solunente resttmientes o adap- 
taciones libres. 4. Vestiges grees el datins V' un antívue Trausilus de la Vierge:z 
Anulecta Bolklimdiana 67 plia40, Es especialmente desilasionador el cpilogo 
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ta, surgieron Nuevas narraciones de la serie del Transitus, 
produju la literatura homilética griega que floreció del sj. 
glo vir al ix—el más bello florecer del pensamiento patrístico 
sobre la suerte final de María 291, 

EJ discurso bizantino más antiguo que existe pronunciado 
en la fiesta del 15 de agosto, primer monumento de verdadera 
teología griega, defendiendo la asunción categóricamente, ha 
sido localizado por Jugie hacia finales del vy1 o principios del 
siglo vu. Este Panegírico de la Dormición de la Madre de Dios, 
atribuido durante largo tiempo a Modesto, patriarca de Jeru- 
salén (f 634), es notable por su contenido doctrinal, su inde- 
pendencia de los apócrifos (que utiliza), sus conjeturas razo- 
nables y sus decididas y repetidas afirmaciones sobre la asun- 
ción 292, María murió, sí: «siempre angustiada por una maternal 
añoranza de su divino Hijo, abandonó su santo cuerpo fijos 
en El sus ojos, y en sus manos encomendó ella su santísima y 
benditísima alma» 293, ¿Por qué murió? «Siendo su santa Ma- 


damente ia mención de la asunción corporal porque no era ciertamente genuina, 
J. M. Bover, sin embargo, cree ha demostrado que el cpilogo auténtico contenía 
el relato de la asunción y que, por consiguiente, probablemente Juan es el primer 
autor griego que testífica exp1icitamente la asunción. Cf. La asunción de María 
en el *Transitus W” y en Juan de Tesalónica: studios Eclesiásticos 20 (19:16) 
415-433. Cf. el cpítome de los recuerdos de Juan publicado por F. HALKIS, Une 
légende byzantine de la Dormition; I'épitome du récii de Jean de Thessalonique, 
en Mélanges Martin Jugie (París 1953) p.156-164. Confirma dos de las tesis de 
Jugie: la atribución de la obra origina! a Juan y el alcance de su influencia, 121 
en añadido tal vez por el copista, incluye la reunión del cuerpo y el alma 
e María. 

** Según Jugie, las primeras huellas de una especial solemnidad en que se 
haga meución expresa de lu muerte de María y de su asunción no se remontan 
más allá de la primera mitad del siglo v1. En muchas iglesias, sin embargo, esta 
fiesta de la Dormición era una extensión de la primitiva fiesta mariana, la Con- 
memoración de Santa María, qe celebraba de manera genera) la entrada de 
María en la iglesia triunfante, ausencia de un dato escríturístico o tradicio- 
nal indiscutible sobre Ja manera como se efectuaba esta entrada, Ja Siesta ponía 
de relieve la ídea de la Virgen Madre y de la posición de María como nueva Eva, 
Después que se hicieron populares las historias del Transitus, la Conmemoración 
tendia a transformarse en lu fiesta de la Dormición y Asunción. La institución 
de la fiesta, sostiene Jugie, no constituye una prueba contundente a favor du la 
existencía de una doctrina genuinamente asuncionist:i. En el Oriente y Occi- 
dente, ha liturgia reflejaba el estado actual de la teolozia en ese momento: la 
perceptible exigencia de una solución radical y las huellas incuestionables de 
una solución incompleta; incorrupción corporal hasta el juicio final. Cf. JuGTE, 
La morl el red lan la Faller cree ver en la Conmemoración del si- 
glo y una ficsta propia de la muerte de María y de su asunción. Cf., 0.c., p.26. 
Altaner considera la opinión de Faller inaceptable, Cf. Theologische Revue 45 
(1949) 136. Cf. el sumario del desenvolvimiento de la fiesta en el Occidente. 
O'SugEa, The History of the feast of the 4ssumption: Thomist 14 (1951) 113-132, 

2 Cf. Encomiura in dormitionem sanctissimae Dominae nostrae semperque 
virginis Mariae: MG 86,3277-3312. La paternidad de Modesto (+ 634), por mu- 
cho tienipo aceptada, es muy problemática (ef. Jus, La Mort el U'.Assomption 
p.215-218). L. Carli no ve ninguna razón para dudar de su autenticidad (cf. Ma- 
rianum 2 11940] 387). De todos nodos es la mejor producción de la homilólica 
palrística griega sabre da asunción. No he podido utilizar adecnadamente el 
reción publicado discurso de Theotekuos, ebispo de Lirias ta unos 33 kms. al 
este de Jerusalén, compuesto pura da fiesta iuciana del 15 de agosto, que dl 
Mama dráAnygas. Escrita entre el 350 y el 650, osta homilia es tal vez la primera 
alirivación verdaderamente católica de la gloriosa asunción. Uf discusión, lexto 
> traducción frauicesa en WEGNER, 0.6. p.O6-110 y 271-201. 

“2 Encomiuin n.11: MG 8S6,3308. 
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be dre, ella le siguió...» 294 ¿Qué ocurrió a su cuerpo en la tumba? 
-'4La Madre de Dies, siempre virgen después del parto, no su- 
frió en la tumba la corrupción del cuerpo que había albergado 
la Vida, preservada por el omnipotente Cristo Salvador, que 
nació de ella» 225, Una verdadera asunción, precedida de glorio- 
ga resurrección y fundada en la maternidad divina y postulada 
or ella, se afirma una y otra vez: €... Como gloriosísima Ma- 
dre del dador de la vida y de la inmortalidad, Cristo nuestro 
Salvador, la vida le fue dada por El, fue incorporada con El a 
la incorrupción para toda la eternidad, con El que la sacó del 
sepulcro y la recibió del modo que El sólo sabe...» 296, La mis- 
ma idea encontramos resumida en una maravillosa y delica- 
dísima frase: 


Cristo, Dios, que tomó... carne de aquella siempre virgen, la llamó 
y la revistió de la incorrupcioón de su propio cuerpo (incorrupción 
corporal) y la glorificó con incomparable gloria, para que fuera su 
heredera, ella que era su santísima Madre, en armonía con el canto 
del salmista: «A tu diestra está la Reina vestida con vestidura de oro, 
adornada con bordados» (Ps 44,10) 297, 


Se ha asegurado—y yo me inclino a aceptarlo—que la afir- 
mación de Modesto de la incorrupción, resurrección y asunción 
de María, tan serena, tan categórica, tan libre de toda vacila- 
ción, da la impresión de que el autor no defiende una tesis 
discutible, sino que expone una verdad admitida 29. 

Germán, patriarca de Constantinopla, a principios del si- 
glo vir, es tan categórico como Modesto al referirse a la 
asunción 299. Dentro de un marco histórico más bien nove- 
lesco, afirma la realidad de la muerte de María: 


Entrega a la tierra sin tristeza (dice Nuestro Señor a María) lo que es 
de la tierra... Confiame tu cuerpo, puesto que yo confié a tu seno mi 
drvinidad.. A muerte no reinará sobre ti, porque tú concebiste la 
Vida... Descansa en el sepulcro de Getsemaní sólo en apariencia. 
No te dejaré huérfana allí dentro por muchp tiempo; vendré a ti tan 
prento como hayas sido colocada en la tumba, no para ser de nuevo 
concebido..., antes bien para tomarte y recibirte en mi morada, Re- 
cuesta tu cuerpo con gran confianza en Getsemaní, donde antes de 


3 Encomium n.12: MG S6,3308. 

2 Enrcomium n.7: MG 86,3293, 

2 Encamium n.14: MG $6,3312. La expresión «concorporate in incorrup- 
tion» es original de Modesto, que la repite varias veces; significa que, asi como 
los cuerpos “de Jesús y Maria fueron semejantes en la tierra en pasibilidad y en 
mortalidoiA, así 5 quiso que el etterpo de su Madre se pareciera al suyo en su 
estado ; lerioso eh Jecie, Za morte Assumplios p 2220, 

Pocoriam ud: MO 6,3280, También Mudesto Tasiste en el papel sea l- 
Pr de Maria en ke gloria común ea la muriolozna bizantina de la epoca - 
Ela intererde ante sli vuelve propicio hack nesolros, EL, FKacos aim 
0.6: MG Sa 3202-20, 

A A da mt “Ass a po 2D 

1% las tres howmiltas ed Lidas en Ma 03,310-372 no son en rentidad mas que 
dos; las dess priueras (coL3 10-357) son dos partes de wr sola homilia. 
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mi pasión hinqué mis rodillas para rezar la plegaria de hombre, pues, 
prefigurando tu dormición, doblé en aquel lugar las rodillas del cuerpo 
que tú me diste. Así, pues, del lugar que yo, después de doblar allí 
mías rodillas, me dirigí voluntariamente hacia la vivificante muerte 
de cruz, así tú, después de depositar tus restos, panarás sin tardanza 
a la vida 300, 


María murió: a) porque su mismo Hijo quiso raorir; b) por. 
que su naturaleza no es diferente de la nuestra, y c) porque su 
muerte confirmaba la realidad de la encarnación. Se levantó de 
entre los muertos, fue asumida por su Hijo en integridad de 
su naturaleza humana, pues era imposible que el vaso que ha. 
bía contenido a Dios se disolviera en polvo. «Porque ya que 
Aquel que se había vaciado en ti era Dios desde el principio y 
Vida desde la eternidad, no pudo menos de ser que la Madre 
de la Vida viviera con Vida, que pasara por la muerte como 
por un sueño, y, como Madre de la Vida, se sometiera a la 
translación como si fuera un despertar» 301, Esto, parece decir 
Germán, es lo que el sentido cristiano reclama imperiosamen- 
te: la asunción corporal es consecuencia de la maternidad di- 
vina. 
Andrés, contemporáneo de Germán y metropolitano de 
Gortyna, en la isla de Creta, consagró una trilogía de sermones 
a la Dormición. Explica a los cretenses que el objeto de la fies- 
ta es la Dormición de la Madre de Dios, misterio «celebrado 
hasta aquí por pocos, pero ahora honrado por todos amorosa- 
mentes 302. Sus ideas básicas acerca de la suerte final de María 
incluyen: su muerte, la reunión de su alma y su cuerpo, su 
gloriosa entrada en el cielo y las premisas que exige tal destino, 
es decir: santidad, virginidad, maternidad: 


La que introdujo en el cielo aquello que era polvo, se desnuda del 
polvo y retira el velo que ha llevado desde su nacimiento y devuelve 
a la tierra lo que a la tierra pertenece. La que dio vida a la Vida se 
traslada ascendiendo a nueva vida, se establece en un lugar donde 
la vida se origina y donde es indestructible..., y, fenómeno final, 
aquello que contemplan nuestros ojos se eleva de manera espiritual, 
se une con aquello que es espiritual de modo conocido a Aquel que 
de antiguo unió a los dos, y que, después de disolverlos, los unió 
nuevamente... Considera y ve si podría descubrirse más asombroso 
milagro que la maravilla que tan increíblemente se cumplía en ella..., 
espectáculo verdaderamente nuevo si fuera del alcance de humano 
pensamiento: la mujer que aventajó a los cielos por su pureza, atrave- 
só el umbral del santuario celeste; la Virgen que aventajó a los serafi- 
nes For la maravilla de su maternidad divina, se aproximoó a la natura- 
leza primitiva, Dios Creador de todas las cosas; la Madre que había 


3% GURMÁN, Hom. 3 in dormitionem: MG 08,368. 

3 GERMÁN, Hom. 1 in dormitionem: MG 25,348. 

39% ANDRÉS DE CRETA, Hom. 2 Ín dormilionem: MG 97,1072, El orden de las 
dos primeras homilias debe alterarse. 
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dado a luz a la Vida misma, coronó su vida con un final que igualó 
a su parto..., porque así como el seno de la Madre no conoció corrup- 
ción, así tampoco pereció la carne de María 303, 


Juan Damasceno pronunció otra trilogía de sermones en 
la fiesta de la Dormición, muy probablemente en Getsemaní, 
el 14 y 15 de agosto, hacia el año 740. Utiliza, como Ger- 
mán, los apócrifos, especialmente Juan de Tesalónica, pero lo 
hace con mayor «discreción. Con la franqueza de Andrés, con- 
fiesa que las circunstancias que rodean el fin terreno de María 
en la narración que hace son conjeturas o retórica. 

A los ojos del Damasceno, María muere porque es humana; 
además, es en el crisol de la muerte donde la mortalidad cede 
su lugar a la inmortalidad 304, Con más exactitud aún, «ella 
se rinde a la ley de su propio Hijo». Aunque ella dio vida a 
todos, como hija de Adán está sujeta a la ley hereditaria, pues 
incluso su Hijo, siendo El mismo la Vida, no rehusó morir 305, 
La homilía 3 contiene las más luminosas afirmaciones del Da- 
masceno sobre la glorificación en alma y cuerpo de María, 
pero es en la homilía 2 donde enumera, en uno de los textos 
patristicos más conmovedores, los títulos que exigen la asun- 
ción de Nuestra Señora: 


Porque era necesario que esta morada reservada a Dios, este inson- 
dable pozo de las aguas de redención, este incavado campo de pan 
oelestial, esta no regada viña del vino de la inmortalidad, este olivo 
de la compasión del Padre, siempre verde y hermoso y fecundo, no 
fuera aprisionado en las cavidades de la tierra, antes bien, que, se- 
mejante al santo Cuerpo incorrupto que había nacido de ella, el Cuer- 
po que se unió hipostáticamente al Verbo de Dios, se levantó del 
sepulcro al tercer día, así era necesario que también ella fuera arran- 
cada de la tumba y que fuera devuelta la Madre al Hijo; y así que El 
descendió, fue ella llevada hacia lo alto, al cielo mismo. Era necesario 
que la que había albergado al Dios Verbo en la cámara de honor de su 
seno, fuera llevada a la patria, a la morada de su Hijo; y así como el 
Señor dijo que El debía estar en el lugar que a su Padre pertenece, así 
Ea Madre debía morar en el palacio del Hijo, en la casa del Señor, en 


38% ANDRÉS DE CRETA, Hom. 1 in dormitionem: MG 97,1080. El pensamiento 
de Andrés estaria suficientemente elaro si no fuera por tres hipótesis que yuxta- 
pone. En la interpretación de Jugie (La mort el U.Assomp!ion p. 239-210). las 
hipótesis son: 4) una asunción gloriosa en cuerpo y alma: 5) la asunción del alma 
al cielo y traslado del cuerpo incorupto a algún huzar desconocido de la tierra; 
c) alguma otra condición excepcional y maravillosa, que no especifica. Andrés 
favoreee da primera hipótesis, pero sigue siendo hipótesis. Faller ha intentado 
una refutación de Jugie (el. o.c., p-918). Para el no hay cuestión de lugar al 
que fueran cl cuerpo y el alma, sino de su estado o condición o relación mutua. 
Las tres hipótesis son: a) cuerpo y alma sencillamente reunidos para formar el 
tuisme orgauistto vivo que antes; b7 el alma envuelta en uu éxtasis divino, y el 
cuerpe perticipande de sus cudlidades espirituales, amas sin dejar de ser verdade 
ro cuerpe; el toda la especulación se abasidona a Dios. La interpretación de 
Faller tiene el mérito de que soluciona un proble mu que de otro mudo seria 
insolulste: ¿cómo pudo Andres escribir un pits de tan paradójico? 

XL Jrasn Damasco. Hom 3 da dormitienen Mariac 1.02-3: MG ODO, 
FIRT 

198 (Gl Juas DAMASCENO, Hom. 2 in dormitioncar Mariac 1.2: MG 96,723. 
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los jardines de la casa de nuestro Dios. Era necesario que el cuerpo de 
la que en el parto había preservado su virginidad incólume se con. 
servara incorrupta aun después de la muerte; era necesario que la que 
habla llevado a sus pechos al Creador, infante, se adentrara gozosa. 
mente en la morada de Dios. Era necesario que la Esposa que el 
Padre había desposado consigo mismo habitara en la cámara nupcial 
del cielo. Era necesario que la que habla contemplado tan de cerca a 
su propio Hijo en la crtiz y había sentido la espada en su corazón y las 
angustias dolorosas que no la acompañaran en el parto, era necesario 
que lo contemplara sentado a la diestra del Padre. Lira necesario que la 
Madre de Dios entrara en las posesiones de su Hijo y que, como Madre 
de Dios y sierva, fuera reverenciada por toda la creación..., porque 
“ el Hijo ha sometido toda la creación a su Madre 306, 


Haremos dos observaciones. Primera: el «era necesario» 
(E5e1) del Damasceno parece entrañar más una mera adecua- 
ción; hay en ello cierta exigencia. Segunda: los argumentos 
que adelanta el Damasceno en pro de la asunción no se derivan 
primariamente de la Escritura, que más bien le sirve para ilus- 
trar su razonamiento 307, y sí sólo en la tradición general 308; 
están tomados principalmente de la analogía de la fe; actúa 
aquí como teólogo, no como exegeta o historiador; para él la 
asunción es un postulado de las demás prerrogativas de Ma- 
ría, hasta cierto punto de su virginidad y santidad, pero más 
que nada de su maternidad divina 309, 

Al final de la época patrística, en el Oriente, la doctrina 
de la asunción había alcanzado el plano de la elaboración teo- 
lógica. No es sencillamente que la verdad fundamental, la glo- 
rificación de Nuestra Señora en cuerpo y alma, se aceptara 
como indiscutible por los oradores más distinguidos de la fies- 
ta de la Dormición, y, al parecer, también por la inmensa ma- 
yoría de los fieles. Lo que es más revelador es el hecho de que 
la asunción se postula sobre la base de premisas teológicas 310, 


1* JUAN DaMAsciNo, Hom. 2 in dormitionem Mariae n.14: MG 96,740-41. 

$ Cf. Juan Damasceso, Hom. 1 in dormitionem Mariae n.3 y 12: MG 
96,712.720; Hom. 2 n.2: MG 96,724. 

58 Cf Juan DAMAscENO, Hom. 2 in dormitionem Mariae n.4: MG 96,729. 

39 Debe mencionarse a Cosmas Vestitor, orador de mediana habilidad, que 
parece ser vivió en Constantinopla hacia la mitad del siglo vrir. Sus cuatro dis- 
cursos sobre la dormición contienen no solamente una serie de leyendas impro- 
bables, sino una teología de la asunción notablemente sólida en sus principios 
y aplicaciones. Ve el misterio del fin terreno de María y de su glorificación cor- * 
poral como análogo al misterio de la muerte y resurrección de Jesús. Porque la 
carne del Hijo y la carne de la Madre son una misma carne; María murió, y su 
cuerpo permaneció incorrupto en el sepulcro durante tres dias. La mañana del 
tercer dia, Cristo vino a levantarla; desde aquel momento está en el cielo en 
cuerpo y alma junto a su Fijo. Para un análisis de estas significativas homilias 
y un persuasivo esfuerzo para localizar a Cosmas en su época y medio ambiente, 
CL. A. WENGER, Les Romélies inédiles de Cosmas Vestiter sur la Dormition, en 
Meélanges Martin-Jugie p. 284-300. Wenger opina que Cosmas se ha aprovechado 
de los apócrifos Pseudo Dionisio, ete., Juan de Tesalónica y probablemente 
Germán de Constimtinopla. Psevvo Dioxtsto, Hulliuymiaca hivioria. 

2 Jn sus interpretaciones de la historia de los pumoros cristianos (Bampian 
Lectures 1932, New York 1950), R. L. Milbuen ha dedicado un apéndice (p-161- 
192) y parte de un capitulo (p.131-141) a las circunstancias históricas de la doc- 
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+ No queremos con esto decir que toda la estructura de la teo- 
logía de la asunción, tal como se expone en la literatura homi- 
lética bizantina primitiva, hubiera de reconocerse por su soli- 
dez en siglos posteriores; las dudas modernas sobre la muerte 
de Marfa nos dan un ejemplo al paso. Pero sí se ha llegado al 
nudo de la cuestión: la tarea futura será seleccionar la doctrina 
cristiana incontestable de entre las opiniones probables y las 
especulaciones ¡legítimas 3!!, 


trina de da asunción. Su reconstrucción de las pruebas existentes (patrísticas, 
litúrgicas y apócrifas) del pensamiento cristiano primitivo acerca de Ja suerte 
de Maria al fin de su vida terreno, en general, está gulada por un sobrio sentido 
histórico. Milburn confiesa honradamente que no hay posibilidad de negar la 
doctrina de la asonrión, ya que, en nusencia de delos históricos, no hay poder 
humano que pueda limitar el poder de un Dios «cuvos juicios son incscrutubles, 
cuvos caminos están vedudos a nuestro entendimiento» (p.139). Mas Milburn 
se da tono de teólogo más que de historiador cuando afirma, con más ntrevimien- 
to que razón, que «clevar la doctrina de ja asunción a! mismo plano (que las ver- 
dades fundamentales de la doctrina cristiana cs abandonar ej derecho «ue la 
Izlestfa se ha arrogadao secularmente de declarar verdades suyas Jas poderosas 
chicas de Dios manifestadas en la historia» il ). Además, Miltburn revela poco 
conocimiento del concepto del desarrollo doctrinal de las verdades cristianas 
—un conocimiento esencial-—, no en verdad para reconstruir las ereenctas explíci- 
tas de una época histórica, pero sí para valorar el lazo de unión que existe 
(o faltad entre una doctrina determinada y la revelación de Cristo. No es historia- 
dor imparcial hacia Muodesto, Germán, Andrés y Damasceno al no declarar que 
las razones que aquéllos aducen para afírmar la asunción de María no son prima- 
riamente seudohistóricas, sino teológicas, y nos Jleva así a creer que la única 
influencia que operaba en favor de la doctrina de la asunción eran: a) Ja tenden- 
cla medieval a lo milagroso; b) despecho por el silencio de la Escritura y de los 
Padres antiguos; c) cl deseo de descubrir paralelismos entre Jesús y Marla; 
d) rivalidad entre Jerusalén y Efeso, que se disputaban un sepulcro vacio; 
e) error en la interpretación de autores y artistas; [) afán de convertir las metá- 
Toras y Tos sueños poéticos en realidades concretas; g) influencia de las tradiciones 
milagreras greco-romanas y judías transmitidas en aquellas traducciones. En 
el fundo de todos estos razonamientos me parece ver un principio sistemático 
inconfesado: si la Historia no expresa un hecho, tampoco debe hacerlo la Igtesia. 
Si la Historia investiga las manifestaciones de una doctrina y traza su desarrollo 
hasta una leyenda sin fundamento, la Iglesia dcbe abstenerse de aceptarla por 
buena. Pero la seria dificuitad es que se haya declarado solemnemente que un 
hecho es históricamente cierto cuando no tiene más base histórica que una 
levenda coptas (p.14M. 

mi (1. la obra espiéndid: de -Jouassard subre el periodo patristico L'Assomp- 
tion corporelle de la sainte Vierge et la patristique: Assomption de Marie, Bulletin 
de la Société Francaise d'Etudes Minriales (Paris 1949) p.99-117. 


LA PREDESTINACIÓN DE NUESTRA 
SEÑORA 


Por Jomn F. Bonneroy, O. F. M,, S. T. D. 


El término «predestinación» ha sido definido de diversas 
maneras en el curso de los siglos. En este artículo, siguiendo 
a los grandes escolásticos, entenderemos que significa el acto 
por el cual Dios, desde toda la eternidad, destina a un elegido 
a la gloria y le proporciona los medios que infaliblemente le 
conducirán a ella !. 

Al hablar de la predestinación de la Santísima Virgen, se 
plantean problemas comunes a todas las predestinaciones; por 
ejemplo, cómo es que la predestinación de María sea infalible 
sin lesionar su libertad humana, etc. No es nuestra intención 
reflexionar aquí sobre estos problemas; llevamos un propósito 
menos ambicioso; nos proponemos sencillamente determinar 
el lugar de María en el orden de las predestinaciones divinas, 
o dicho de otra manera, su lugar en el plan divino de la crea- 
ción. Más aún, este aspecto limitado de la cuestión no deja de 
tener graves complejidades. 

Antes que nada, dejernos bien sentado que el lugar y el 
oficio de una parte en un todo no pueden entenderse bien sin 
un concepto exacto del mismo todo y del orden del plan que 
lo gobierna. Y ya que los teólogos no han llegado a un com- 
pleto acuerdo en lo que concierne al plan divino sobre el uni- 
verso, bueno es que expongamos brevemente las teorías prin- 
cipales que existen sobre el asunto y que llamemos la atención 
del lector sobre los fallos inherentes a cada sistema y que de- 
finamos las actuales tendencias teológicas. 

Como conclusión a esta parte histórica de nuestro artículo, 
añadiremos una sección especulativa, en la que intentaremos 
dar una respuesta objetiva a la cuestión que discutimos. Ex- 
pondremos y defenderemos un orden de predestinación que 
tiene su punto de partida en la primacía de Cristo y de la San- 


USAS BUENAVENTURA, In 1 Sent. 4.16 4.1 208.3, en Opera omnia vel.1 
(Ad Claras Aquas 1582) p.S19b: «Dum enim (Deus) proponit dare gratiam et 
gloríam praeparare, praedestinate dicitare. Santa Tomás, Sunita Pheol. 1 q.23 
22 ad Praedestínatia dicilar esse praeparalio gra líae in praesenta, et gloriae 
in fataro  .) Duss Escoro, ( ¿1410 q.1, en Opera omaia vol.10 ed. Vives, 
Parisiós 1805) p.1St: »Praedestinalio proprie sumipla dicilo actua voluntadtis 
divinae, videlicet ordinera clectionis per voluntatem diviriun adieudas crea burae 
intellectuádis vel rationalis ad gratiam el glorioae. 
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tísima Virgen en el orden ontológico, que es también el orden 
de la causalidad final. De esta primacía se deriva, lógicamente 
y según nuestro modo humano de pensar y entender, la prio- 
ridad en el orden de predestinación. 

Y baste ya de observaciones preliminares; intentemos aho- 
ra resolver las numerosas dificultades que nos separan de una 
solución adecuada del problema. 


I. PRINCIPALES SISTEMAS TEOLOGICOS ACERCA 
DEL PLAN DIVINO DE LA CREACIÓN 


No es fácil encontrar pensadores cuya principal preocupa- 
ción sea sintetizar las cuestiones; menor es aún el número de 
los que hayan sido capaces de presentar un plan de la creación 
que satisfaga todas las exigencias de la revelación y de la razón. 
Es innegable que el comentario de los ensayos teológicos sobre 
el plan divino del universo es muy extenso; y de aquellos sis- 
temas que aún están en boga, ninguno ha conseguido arreba- 
tar el consentimiento unánime de los teólogos. La razón es 
sencillamente que todos ellos esconden fallos y limitaciones 
que solamente los prejuicios de las diferentes escuelas de pen- 
samiento han podido ocultar a los ojos de sus seguidores. 

Podemos dejar de lado el sistema de la apocatástasis, defen- 
dido por Origenes y Papini; tampoco nos detendremos en la 
teoría de los mumerosos Padres griegos que enseñaron que 
Dios no hubiera creado a la mujer si no hubiera permitido y 
previsto el pecado original. Un poco más se difundió la doc- 
trina de que Dios había creado a la humanidad para reempla- 
zar a los ángeles caídos. Mas, a pesar de los nombres ilustres 
que la sostuvieron (San Agustín, tal vez San Anselmo, San 
Gregorio ciertamente, San Isidoro, Pedro Lombardo, San Bue- 
naventura, Santo Tomás, etc.), la teoría está hoy universal- 
mente abandonada. Ni sc puede probar por la revelación 'ni 
deducirse de ella ?. 

Sin embargo, debemos hacer mención, siquiera sea breve- 
mente, de los representantes del sistema tomista, del sistema 
escotista y de varias teorías que designaremos con el nombre 
de «opiniones intermedias». 

2 Cono nos es imposible indicar aquí lodo el material al caso para esta parte 
nuestra capitulo, referinios al lector de una vez para siempre a nuestro artícu- 


1 place de Christo daas de plan dicta de da création: Mélanges de Scicuce 
sed II RS di CS 62, 
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1. SISTEMAS TOMISTAS 


He aquí el punto de partida común de varios sistemas to- 
mistas: sl Adán no hubiera pecado, el Verbo no se hubiera 
encarnado. Por medio de una expresión condicional, estos au- 
tores de dichas opiniones afirman un hecho positivo: la encar- 
nación dependía del pecado de Adán. Puesto que la naturaleza 
de esta dependencia no se definió claramente, consideraron 
los tornistas que el pecado original era, o la ocasión, o la con- 
dición, o la causa final de la encarnación. Algunos autores usan 
varias de estas fórmulas indistintamente, como si fueran sinó- 
nimas, demostrando así la situación caótica de su teoría. Cier- 
tamente ninguna de las tres interpretaciones es aceptable. No 
hay más que recordar que lo que se pinta como dependiente 
del pecado de Adán no es un acontecimiento humano, sino un 
decreto divino, el decreto de la encarnación, querido en pri- 
mer lugar, según nuestra legítima manera de hablar, y, por 
tanto, independiente de todo lo demás. 

Examinemos ahora las teorías tomistas una por una. 

Afirmar que el pecado original fue para Dios un motivo, 
equivale a decir que Dios fue movido por alguna cosa, lo cual 
sería metafísicamente imposible 3 

La primacía absoluta y universa) de Cristo, basada en el 
testimonio formal de la Sagrada Escritura y en el raciocinio 
teológico, se admite hoy por todas las escuelas de teología. 
Como consecuencia se debe aceptar la triple causalidad secun- 
daria y extrínseca de Cristo: la causalidad eficiente per modum 
meriti, y también la causalidad ejemplar y final, con respecto 
a todo lo que es inferior a Cristo. En estas condiciones es erró- 
neo afirmar que Adán fuera la causa final de Cristo, porque 
las causas no pueden serlo ad invicem en el mismo orden 4%. 
Aún mayor error sería atribuir a la rebelión de nuestro primer 
padre el papel de causa final. 

Con relación a las teorías que afirman ser el pecado origi- 
nal ocasión y condición de la encarnación, bástenos observar 
con Santo Tomás que el orden del universo no resulta de con- 
diciones u ocasiones, sino de relaciones de causa y efecto 5. 


* CL. J. F. BoNNEFOY, La primaulé absolue el universelle de N. S. Jésus- 
Christ et de la Trés-Sainte Vierge: Bulletin de la Société Frangaise d'Études 
Mariales (1938) 41-100, esp. p.43; Jb., La place du Christ... p247, citando 
Récsos, S. L, La métaphysigue des canses 2.5 ed. (Paris 1906) PLODA-SES, que 
prueba filosóficamente que «da divina Voluntad es la primera causa eficiente; 
no puede, por lo tanto, ser impuwsada, movida o incitado; no puede tener moti- 
vos en dl settido propio de la puJabra». 

4 AMUSTÓTELES, Metaph. 1,5 €.2: +«Causae ad invicen sunt causne in diver- 
so generc». 

* Santo Tomás, Sununa Theol. 1 quAS ul ad y. 
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2. SISTEMAS ESCOTISTAS 


Todos los escotistas admiten la primacía absoluta y univer- 
sal de Cristo, así como también el corolario inmediato de esta 
tesis, o sea, la triple causalidad secundaria y extrínseca de 
Cristo con respecto a todo lo que es inferior a El. 

Basándose en el axioma de la philosophia perennis: quanto 
aliquid est melius in effectibus, tanto est prius in intentione agen- 
tisó, conceden a Cristo una prioridad absoluta en el orden de 
las predestinaciones divinas, expresando así, en términos de 
razonamiento teológico, la doctrina formal de los libros sa- 
pienciales y de las epístolas de San Pablo. 

En virtud del mismo principio, colocan la predestinación 
de María inmediatamente después de la de Cristo, y es verdad 
que la predestinación de Nuestra Señora está tan próxima a 
la de Cristo, que algunos autores han afirmado que Nuestro 
Señor y su Madre fueron decretados uno eodemque decreto. Sa- 
bido es que esta doctrina y esta fórmula se adoptaron en la 
bula Ineffabilis Deus”. 

No atreviéndose a afirmar que Cristo estaba predestinado 
a la muerte y a la cruz antes que Dios previese a Adán y su 
pecado, la mayoría afirma que Dios había decretado al prin- 
cipio la encarnación en carne impasible, y que, después de la 
previsión del pecado de Adán, decidió que Cristo asumiera 
la carne pasible. 

Los tomistas acusan a los escotistas, con todo derecho, de 
atribuir a Dios mutabilidad, a lo cual responden éstos que los 
sistemas tomistas pecan aún más gravemente contra los atri- 
butos de Dios—y también tienen razón—. Resumiendo am- 
bas posicicnes, podemos decir que tanto la distinción tomista 
de gratia Dei y gratia Christi como la distinción escotista entre 
caro passibilis y caro impassibilis juegan el papel de un deus ex 
machina en los sistemas respectivos. Estas distinciones pueden 
tal vez ocultar el elemento de mutación que indirectamente 
atribuyen a Dios, pero no lo suprimen. 


3. OPINIONES INTERMEDIAS 


Como era de esperar, algunos teólogos han intentado sal- 
var los escollos de las teorías recientemente expuestas, abrien- 
do un nuevo camino. La mayoría descarian conservar la pri- 
macia absoluta de Cristo, siguiendo a los escotistas, y al mis- 

* Santo Tomás, Contra Gent. 2 041,1. 


7 Pio 1X, Ineffabilis Deus, en A, Toxbixt, Le Encicliche Mariane ed.2.* 
(CRhoma 1990 p.32. 
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mo tiempo compartir la teoría de los tomistas, sosteniendo 
que la pasión de Cristo y su muerte dependen del pecado de 
Adán. Muchos han sido los intentos de conseguir este doble 
objetivo. 

Para muchos de éstos, los decretos condicionales cumplen 
el fácil papel de un deus ex machina, ya que esta línea de pen- 
samiento tiene posibilidades innumerables. 

Hay otros que tratan de conciliarse a los tomistas y esco- 
tistas a la vez, declarando que en ambas teorías tienen igual 
valor los motivos de la encarnación. «El verdadero motivo de 
la encarnación—escribe el P. Galtier—es la excelencia de Cris- 
to y la salvación de los hombres a un tiempo8. Una solución 
absurda. Primero, porque ni hay ni puede haber un motivo 
para la salvación, y segundo, porque es absurdo pensar que 
se puede al mismo tiempo seguir un camino en dos direccio- 
nes opuestas: la causalidad final y el orden de la intención que 
entraña pertenecen por su misma naturaleza al mismo plano. 

Por fin, hay quien, tratando de iluminar todas las di- 
ficultades, creyó conseguirlo suprimiendo simplemente los re- 
conocidos decretos divinos que defienden las escuelas tomista 
y escotista. Los que así discurren intentan curar la enfermedad 
deshaciéndose del paciente. Más concretamente, estos teólo- 
gos se privan de la posibilidad de pensar y describir el orden 
de las divinas intenciones, como se ha dicho en otro lugar ?9. 

Sin embargo, tomando la primacía de Cristo como punto 
de partida, existe una posibilidad de trazar el plan divino de 
la creación sin las lagunas, las componendas y las enmiendas 
de que se acusan mutuamente tomistas y escotistas. 


II. EL ORDEN DE LAS PREDESTINACIONES 


Todas las predestinaciones, en cuanto actos divinos, son 
idénticos a la naturaleza divina y tan eternos como Dios mis- 
mo 10. En ese sentido no hay ni puede haber más que un solo 
decreto divino relativo al mundo. 

Pero el orden del mundo no existiría si Dios no lo 


* P, GALTIER, S, L., Le brai motif de l' Incarnation: Nouvelle Revue Thcolo- 
gique 43 (1911) £4-57.101-124; eL p.416. 

* CL. BoxsEtoy, La place du Christ... p.38; To., L'.Assompiion de la T, S. Vier- 
ue et sa prédestination, en Vers le doyme de F Assompliva (Mentréal 1948) p.293- 
335 el. p.296; lo., Le mértle social de Marie elo sa prédestination, en Ata Socia 
Christi vol.2, De coopcratione 6. V. Martue in acquisitioae el distribulione yra- 
tiara (Bomtiae 1952) p.27-1S; e p.23-25, 

 CLSan Berna vento a, fado Sent AO 11 q.1, en O ra omalta vol1 
p UG: «la priaedesGnatione non sunt onisi duo; scificet prrcipale significatum 
et connolalum. Principale signilicatarm est divina essenbía; comnolatum vera ost 
ereatura, ut gralía et gleria et persona salvandia. 
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hubiera concebido y querido: Necesse est quod ratio ordinis re- 
rum in finem in mente divina pracexistat, escribe Santo Tomás 1!, 
Por lo tanto, es lícito investigar el orden de las divinas inten- 
ciones y expresarlo (como lo hacen, dicho sea de paso, los mis- 
mos autores inspirados) en términos de analogías cronológicas 
y espaciales, indispensables a nuestra posibilidad de compren- 
sión. 

"Para no extraviarnos, recordemos primero unos cuantos 
principios de metodología: — 

1. El orden del universo no resulta de condiciones o de 
ocasiones, sino de subordinación causal, como acabamos de 
ver siguiendo a Santo Tomás. Nos abstendremos, por lo tanto, 
de atribuir a Dios decretos condicionales incompatibles con 
la sabiduría y la omnipotencia divinas. El recurrir a este ex- 
pediente ha invalidado un buen número de los ensayos escri- 
tos sobre el plan divino. 

2. Ya que, en realidad, Dios hizo todo al mismo tiempo 
y puesto que El es inmutable, debemos evitar a toda costa el 
atribuirle ninguna enmienda ni la aniquilación de ningún de- 
creto anterior. De otro modo nos dejaremos prender en el en- 
gaño de las analogías cronológicas y nos veremos obligados a 
admitir que Dios dijo «sí» y no» al mismo tiempo y que no 
era esencialmente inmutable: Rerum, Deus, tenax vigor, Immo- 
tus in te permanens... 

3- Es legítimo acudir a las analogías cronológicas sólo en 
la medida en que podamos estabiecer por medio de la revelación 
o de la analogía de fe una relación de causa y efecto o una rela- 
ción de sustancia y modo. Tales analogías son instrumentos 
convenientes o incluso indispensables, pero debemos guardar- 
nos de tomarlos por realidades, como muchos autores han he- 
cho inconscientemente. Sólo son válidas en cuanto imágenes 
o auxiliares de la mente al analizar el decreto divino único. 
En cuanto al contenido de este decreto sólo podemos conocer 
lo que la revelación dice explícitamente acerca del mismo o lo 
que se pueda deducir razonablemente de la misma revelación. 

4. Siendo el orden de la intención y el de la causalidad 
final el mismo, los diversos seres que componen el universo 
aparecerán en el pensamiento de Dios en un orden jerárquico 
decreciente, según el axioma de Santo Tomás: Quanto aliquid 
est melius in effectibus, tanto est prius in intentione agentis Y, 

s. La base concreta para un ensavo como este que nos 
ocupa debe, pues, buscarse, en último término, en el orden 


12 Summa Theal. 1 q.22 a.1. 
12 Santo Tomás, Contra Gerd. 2 041,1 
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ontológico. Afortunadamente, las líneas generales de tal orden 
no nos son desconocidas, 

En la cima encontramos al Verbo encarnado. Cristo es 
Dios y, como tal, testá sentado a la diestra de Dios».,.., «para 
que en todas las cosas El tenga la primacía» 13, 

De la eminencia de la gracia de María, descrita por los Pa- 
dres y doctores de la Iglesia, da testimonio la bula 1neffabilis 
Deus: María «posee tal plenitud de inocencia y santidad que, 
fuera de Dios, no se puede concebir otra mayor, que nadie 
sino Dios puede entenderla» 1%, Así, por su plenitud de gracia, 
María viene inmediatamente después de Cristo. 

En cuanto a los ángeles y los hombres, no tenemos ningu- 
na noticia en absoluto. De aquí que, de acuerdo con el consejo 
dado por La imitación de Cristo, nos abstendremos de discutir 
los méritos de los santos, y también dejaremos de lado las teo- 
rías de sustitución para las cuales no existe base sólida. Nos 
basta con saber que, en el orden de la gracia, los hombres y 
los ángeles van detrás, vienen después de Cristo y María. 


1. LA PREDESTINACIÓN DE CRISTO Y DE MARÍA 
como ReY Y REINA 


Dios se exteriorizó, en cierto modo, con la creación; esto 
es un hecho innegable. Sin que intentemos averiguar el 4mo- 
tivos del acto creador o del decreto de la encarnación, inten- 
taremos, sin embargo, encontrar en la Tradición la razón para 
las obras divinas ad extra, puesto que Dios nunca obra sin 
razón. 

El concilio Vaticano 1 (1870), refiriéndose a la constitución 
del concilio de Letrán (1215) y completándola, declaró que 
Dios creó por su propia bondad, bonitate sua, no a fin de acre- 
centar su felicidad ni para adquirir mayor bienaventuranza, 
sino para manifestar su perfección a través de las cualidades 
que impartió a las criaturas 15. Podríamos citar numerosos tex- 
tos que prueban que la bondad de Dios es la explicación y la 
razón última, no sólo de la creación en general, sino también 
de la encarnación. En virtud del axioma principium essendi est 
principium intelligend: 16, una síntesis a priori de las obras di- 
vinas ad extra debería tener como punto de partida este prin- 

2 Co1,18. 


14 ToxDbINt, 0.C., p.30, 
16 Conc. Vat., ses.3, de fide c.1: DB 1783. Otros textos al caso se pueden en- 


contrar er Boxxuroy, Le mérite social de Meriec... p 29 y notas. 

6 SAN BUENAVENTURA, la Hexaémeras col. 1 1.13. en Opera omaia vols 
P221b. CL Santo Tomás, In Post, Anat. 1 lect.h n.5; «Ladem enim snat principia 
esse rei et veritatis ipsius». Ch BoxNuErow, ¿de s:pUhesi operam Dei ad extra ad 
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cipio: Dios es bueno. Que Dios es bueno es una verdad a la 
vez racional y revelada: Deus charitas est 17, Ahora bien, la 
bondad, por su misma naturaleza, tiende a comunicarse: Bo- 
num est diffusivum sui; era, por tanto, conveniente que Dios 
llamara a la existencia a criaturas que, en cierto modo, le re- 
cibieran compartiendo su vida, 


La predestinación de Cristo, querida en sí misma 


Siendo Dios el Bien soberano, era conveniente que se co- 
municara plenamente y en grado soberanq. Decidió hacerlo 
mediante la encarnación 18, Traería a la existencia a una cria- 
tura que estuviera injertada en la divinidad, por decirlo así, 
por la unión hipostática con la persona del Verbo 1%. Afirma- 
mos. que, humanamente hablando, Cristo fue decretado pri- 
mero; y basamos nuestra declaración en los textos paulinos y 
sapienciales que lo proclaman «el primogénito de toda criatu- 
ra» 20 y eel principio de los caminos de Dios» 21; y también 
en el axioma de la recta razón: «El mejor efecto se decreta. pri- 
mero». Es más, siendo Cristo el fin secundario de toda la crea- 
ción, exceptuándose a El mismo, podemos con todo derecho 
suponer que el Creador se atendría a la máxima Omnis ordi- 
nate volens prius vult finem quam media. 


La predestinación de María a la plenitud de gracia 


En virtud de la unión hipostática con el Verbo, la humani- 
dad de Cristo debía participar en la felicidad de Dios. Esta 
felicidad bastaría ciertamente a su bienaventuranza eterna. 
Mas, desde otro punto de vista, la naturaleza humana de Cris- 
to carecería del gozo propiamente divino de darse a sí mismo 
y hacer felices a otros. El mismo Jesús dijo que «mejor es dar 
que recibir» 22. Sin embargo, la criatura no puede, estricta- 
mente hablando, dar nada a su Criador, puesto que todo cuan- 
to es, cada acción buena que ejecuta, es don de Dios. «Al cono- 
nar nuestros méritos, corona El sus propios dones» (San Agus- 
tín). «Si obras rectamente, ¿qué le darás o qué recibirá El de 
tu mano?»+—dijo a Job uno de sus amigos 23—, y tan en. verdad 
habló, que el Señor confirmó sus palabras: “¿Quién me ha 
dado algo primero para que yo deba restituirselo ?s 2 San Pa- 


17 1 Lo. 4,8. 
12 Santo Tomás, Summa Theol.3 q.10.1. 
1 San FRANCISCO DE SALES, Tratté de Pamour de Die 12 0.2 y 3 (Annecy 


1802) n.90-96. 
* Coli. 
*H Prov 8,22, en licb. 
= 101 20,35. 
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blo cita la sustancia de este texto al escribir: «¿Quién le ha 
dado primero que deba ser recompensado por El?» 25, Es ob. 
via la conclusión: Dios no está en modo alguno obligado a 
conceder a su Cristo futuro el soberano gozo de manifestar su 
liberalidad y de hacer felices a otros; mas, si quiso El acordar. 
le este privilegio, necesariamente debió conceder la existencia 
al menos a una criatura más. 

Sabemos por la revelación que de hecho adoptó este parti- 
do. Las palabras del Criador a Adán en el paraíso: ¿No es bue- 
no que el hombre esté solo; démosle una compañía semejante 
a él», se referían, en los eternos designios de Dios, al Hombre- 
Dios v a Adán. La «compañía» semejante a Cristo. A fin de 
que fuera semejante a su Hijo, decretó Dios que recibiera de 
Cristo la comunicación de la gracia divina, que residiría en toda 
su plenitud en el Verbo encarnado: plenum gratiae et veritatis, 
La gracia de adopción que María recibiera sería tal qua maior 
sub Deo nullatenus intelligitur, et quam praeter Deum nemo asse- 
quí cogitando potest 26. Además, decidió Dios que esta privile- 
giada criatura poseyera la misma naturaleza humana que el 
futuro Cristo. : 


La predestinación de María para Madre de Dios 


Ál decretar la encarnación de Cristo, Dios no satistizo ple- 
namente su ansia divina de manifestar su liberalidad. Puesto 
que Cristo sería Dios, era conveniente que El diera de modo 
divino y que El mismo concediera a María el gozo excelente 
de dar a otros. Para realizar este plan, ¿tendría Dios por nece- 
sidad que crear otras criaturas? Ciertamente no tuvo esta ne- 
cesidad. Como hombre, Cristo no podía dar nada a Dios, pero 
no había obstáculo para que El recibiera los favores divinos, 
Por un admirable—O admirabile commercium!—y por un gesto 
divimo de infinita consideración, Dios decretó entonces que 
María diera la vida temporal a Aquel de quien recibiría todo 
lo que ella es y tiene. Dios se reservó el derecho de crear el 
alma humana de Cristo, pero aun esta creación quedó subor- 
dinada al consentimiento de la virgen que sería su Madre se- 
gún la carne. María daría a Cristo todo lo que una madre da 
a su hijo: algo de su propia sustancia, el beneficio de sus cuida- 
dos maternales, la dulzura de sus afectos: Cum lacte praebens 
oscula., 


* Roml11,33. 
* IpePabilis Des: TONDISI, 0.2. p.30. 
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La predestinación de los hombres y los ángeles 


Podría parecer que, una vez que Dios había predestinado 
a la Madre de Cristo, podía ya cerrarse cl ciclo de la predestj- 
nación: Cristo y María se bastariían para su mutua felicidad y 
aun para el gozo del nuevo don. Es verdad que Dios no tenía 
obligación de ir más allá, como no tenía obligación de causar 
las predestinaciones que acabamos de-analizar. Sin embargo, 
sabemos por la revelación y por la experiencia que, de hecho, 
creó otros seres. De nuevo debemos buscar la razón de estos 
decretos en la bondad de Dios, o más exactamente, en el amor 
que El tenía al futuro Cristo, objeto de sus divinas compla- 
cencias 27, 

Teniendo en cuenta que la mutua entrega del futuro Cristo 
y María no podía agotar ni «las insondables riquezas de Cris- 
to» 28 ni la bondad innata de su futura Madre, Dios decidió 
crear otras criaturas inteligentes en quienes Cristo y María 
pudieran, cada uno al modo que le es adecuado, derramar la 
plenitud de su armor. 

Así, Cristo concedería a los hombres y a los ángeles una 
participación en su vida divina por medio de la gracia santi- 
ficante. La humanidad constituiría la familia espiritual de Cris- 
to, y su Madre y los ángeles serían sus servidores. Finalmente, 
decretó Dios la creación del universo material, destinado a ser 
el trono y el escabel de su Hijo 29. Entregaría la tierra a los 
hijos de los hombres: Terram autem dedit filiis hominum 30. Pero 
las naciones y sus territorios serían la herencia de Cristo: 
Postula a me et dabo tibi gentes in haereditatem, et in possessio- 
nem tuam terminos terrae 31. 


Mirada retrospectiva 


Esta nueva explicación del plan divino satisface todas las 
exigencias de la fe y de la razón. La jerarquía y la subordina- 
ción de los seres, según San Pablo la enunció, quedan perfec- 
tamente salvaguardadas: Omnia vestra sunt, vos autem Christi, 
Christus autem Dei'32, Esta subordinación no es cosa advene- 
diza, sino que es de algún modo consubstancial a los mismos 
seres. Las criaturas inferiores son traídas a la existencia para 
beneficio de las más perfectas: Semper enim imperfectum est 
propter perfectius 33, En esta síntesis, la jerarquía de los seres, 

* M1 3,15; Me 1,11. 

* Epho3,s, 

66,1; Aci 7.1 

Psx 113,16, CL Gen 1,29-30. 

1 Ps2s 


21 Cor 3122-23, 
3 Sixto Tomas, Sununa Theol. 1 q.103 2.0. 
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jerarquía de causalidad final, ejerce una función natural y le- 
gítima, porque tlo que es primero en el orden de la existencia 
es también primero en el orden de la inteligencia» 34, 

Por consiguiente, los decretos que atribuimos a Dios no 
sólo están garantizados por los datos de la revelación, sino que 
también están eslabonados por el lazo de la causalidad. Esto 
último necesita mucha consideración, porque se encuentran 
muy pocos ensayos que traten del plan divino, que intenten 
satisfacer las exigencias de la teología como ciencia deductiva, 
y aún menos son los escritores que hayan criticado tales ensa- 
yos por su falta de coherencia. Volveremos más tarde sobre 
esta reflexión; mientras tanto, continuemos estudiando el plan 
divino. 

Todo lo que hemos tratado hasta ahora—la encarnación, 
la predestinación de María, de los ángeles y los hombres— 
está incluido en el plan divino; sin embargo, este plan contie- 
ne aún más elementos: la redención y tel misterio de iniquidad»; 
la prueba de los ángeles, la caída de nuestros primeros padres 
y los pecados de los hombres. Todo esto, o fue positivamente 
querido por Dios, o fue permitido y previsto por El. La tarea 
del teólogo consiste en procurar entender el designio de Dios 
y descubrir la razón de tal designio. 

Precisamente en este punto es donde falla la opinión tra- 
dicional de los escotistas, porque no hace expresa mención ni 
del pecado ni de la redención. Con frecuencia se ha levantado 
esta objeción, y algunos escotistas han venido a confirmar las 
críticas de sus adversarios, reduciendo en apariencia el drama 
del Calvario a tun sencillo episodio trágico en el inmenso poe- 
ma de la encarnación» 35, Dios nos libre de hablar así, o de 
explicar el problema planteado por estos hechos históricos sim- 
plemente con las palabras del poeta: «Dieu fit bien ce quiil fit, 
et je n'en sais pas plus». ] 

Ni tampoco recurriremos a esos Deus ex machina que se 
llaman decretos condicionales, ni tampoco intentaremos remo- 
delar el primitivo plan impuesto por Dios mediante factores 
exurinsecos. Tales explicaciones pecarían tanto contra la in- 
mutabilidad como contra la omnipotencia de Dios. 

Para justificar los demás decretos positivos o permisivos de 
Dios no necesitamos más que invocar los principios que ya 
hemos mencionado. Así, estableceremos definitivamente que 

Na YoONTURA. ln IHexaémeron col.1 n.13, en Opera omnia vol5 
NN vo ex Antonianuan 18 (1013) 17-28. 

on, VHULANUEVA, O. Fo Me Capo, La royaulé universelte du 

aunacture Conception Vapres la doctrine du Bx. Jeans Duns 
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el plan divino, tal como lo entendemos, no admite ni interrup- 
ciones ni reordenaciones. Por tanto, nuestra mirada retrospec- 
tiva no es más que un breve alto en el camino de nuestro razo- 
namiento; después de todo, no se puede decir ni entender todo 
de una vez. Además, este alto coincide con la transición del 
misterio de la encarnación al de la redención, o como los teó- 
logos antiguos lo expresaban, de la sustancia de la encarnación 
a su economía o modo. De aquí que nos sea legítimo. 


2. LA PREDESTINACIÓN DE Cristo Y MARÍA COMO REDENTOR 
Y CoRREDENTORA 


Dentro del análisis del concepto de «don», se nos ha de- 
mostrado que no puede haber «don» sin que haya beneficiario. 
Continuando nuestro análisis, hallamos que el «don» entraña 
otras dos condiciones: 

1. El donante debe ser el verdadero propietario de lo que 
se propone dar. No se puede hacer un don de lo que pertenece 
a otro, mi siquiera cuando uno ha sido delegado para transmi- 
tir o distribuir el don. 

2. El destinatario del don no debe tener ningún derecho 
a recibirlo. El salario que un patrono da a su empleado perte- 
nece al primero en tanto en cuanto aún no lo ha pagado; mas, 
al pagarlo, no puede considerar que hace un don a su empleado. 
Tampoco se llama don al dinero devuelto al legítimo propie- 
tario por aquel que lo robó o al que había perdido Ja suma 
de que se trate; este acto se llamaría restitución, no don. 

A la luz de estos principios consideremos ahora el caso de 
Cristo en la situación indefinida en que la obscuridad de nues- 
tra inteligencia nos ha obligado a dejarlo. 


La predestinación de Cristo como Salvador 
de María y de los ángeles 


Si Cristo no hubiera sufrido, se presentaría como +tdistri- 
buidor», más bien que como tdador» de gracias. Las divinas 
bondades pasarían por sus manos, pero El no las habría adqui- 
rido aun cuando tuviera poder para ello. Es un honor y un 
gozo vivir por el trabajo de nuestras manos: Labore manuum 
tuarura manducabis; beatus eris et bene tibi erit 36, ¡Cuánto más 
si se hace donación de lo que dicho trabajo ha producido! 

Era, por tanto, muy conveniente que Cristo ganara el pan 
con el sudor de su frente: 

1. Todo lo que pudiera mmerecer para sí mismo, es decir, 
su gloria externa y la exaltación de su nombre, conforme al 


* Bs 128,2. CL 1s 3,10, 
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siguiente pasaje de la Sagrada Escritura: «Se humilló a sí mis- 
mo, haciéndose obediente hasta la muerte, y muerte de cruz» 3, 

2. Todas las gracias que distribuiría a gu Madre, a los 
ángeles y a los hombres, 

3. La fuente de sus méritos serían sus acciones, pero es- 
pecialmente sus sufrimientos y sú muerte, puesto que, si la 
acción es, en cierto modo, común al Creador y a la criatura, 
el sufrimiento y la muerte sólo son posibles u ésta. 

Puesto que Dios quiso que su futuro Cristo alcanzara el 
más alto grado de amor, y puesto que ¿no hay amor más gran- 
de que éste, que el de dar su vida por sus amigos» 38, el Omni- 
potente decretó que Cristo mereciera por toda su vida, pero 
especialmente por sus sufrimientos y su muerte, todas las gra- 
cias que habría de distribuir. 

Entre estas gracias, las primeras fueron las que habria de 
otorgar a su Madre, tanto en el orden natural como en el or- 
den sobrenatural, desde el primer momento de su existencia, 
en su inmaculada concepción, hasta el momento de su mater- 
nidad divina y de su gloriosa asunción. Aunque libre de peca- 
do, María había de ser la primera beneficiaria de las gracias 
de Cristo. 

También los ángeles buenos deben a la «sangre de la cruz» 
su perseverancia final y su confirmación en gracia, porque 
«agradó a Dios Padre que en El recibiera toda su plenitud y 
que por El reconciliara todas las cosas consigo, ya de la tierra, 
ya de los cielos, haciendo las paces por la sangre de su Cristo» 39, 

De este modo podemos entender por qué los ángeles bue- 
nos asocian el nombre de Cristo con el de Dios cuando dan 
gracias por su victoria: «Ahora ha venido la salvación, y el 
poder y el reino de nuestro Dios y la autoridad de su Cristo...» 
Después añaden, hablando de los mártires: «Y ellos también, 
así como nosotros, vencieron a Satanás por la sangre del Cor- 
dero» 40, 

La predestinación de Cristo para Salvador 
de los hombres 

El futuro Cristo experimentaría el gozo altísimo de dar su 
vida por los que amaba. Pero aún hay otra vía de donación 
superior, que Dios reservaba para El. La segunda condición 
del verdadero don es, como hemos dicho, que aquel que lo 
recibe no tenga derecho al don. Son concebibles varios grados 
de derecho a un objeto: desde la justicia conmutativa hasta las 

Phil 2,8-9, 
fo 15,13. 
Col 1.19-20. 


* Apoe 12,10-11. Un comentario sobre este texto se puede encontrar Cu 
DuxNxEFO Y, Le mystére de Marie selon le Protoévungile el T Apocalypse (París 1940). 
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diferentes formas de la gratitud; sin embargo, hay una cosa 
cierta: cuanto menos derecho se tiene al objeto, más se consi- 
dera como un don. Teniendo esto en cuenta, podemos asegu- 
rar que el don será muchísimo más generoso si el beneficia- 
rio, lejos de poseer ningún derecho a él, ha sido culpable de 
demérito hacia el donante. 

Al decir esto, no presintamos un juego de paradojas. Por- 
que ¿no dijo el Maestro a sus discípulos un día: «Porque, si 
amáis a los que os aman, ¿qué recompensa tendréis? ¿No' ha- 
cen esto también los publicanos? Y si saludáis sólo a vuestros 
hermanos, ¿qué hacéis de más que los otros? ¿No hacen esto 
también los gentiles? 41, El perdón de las injurias es el pleno 
florecimiento de la caridad. Ya el mismo término «perdón», 
que se deriva de las lenguas latinas (francés: pardon; italiano: 
perdono; español: perdón), expresa esta verdad. Se compone 
de derivativos de la palabra latina donum y de la partícula par 
O per, que tiene aquí, como en otros compuestos semejantes, 
la connotación de plenitud o perfección. (Compárese el latín 
perficere, peragere, con las palabras equivalentes en francés par- 
faire, parachever 2.) Perdón, por tanto, significaba «un don per- 
fecto» para aquellos cristianos anónimos que tan hermosamen- 
te completaron el vocabulario latino. En verdad, ¿cómo po- 
drían los paganos, primeros padres del latín, concebir una idea 
tan elevada, cuando sus poetas y moralistas exaltaban la ven- 
ganza? 

Fl que sthace salir el sol sobre los buenos y los malos y 
envía la lluvia a los justos y a los pecadores» 43, no quiso negar 
a su futuro Cristo esta forma excelente de dar, este gozo'del 
don perfecto, este «perdón» de dar su propia vida por sus ene- 
migos. De aquí que, aunque hubiera podido con su gracia im- 
pedir todo fallo en sus criaturas sin mengua de la libertad de 
éstas, decidió, sin empujarlas al mal ni concurrir en lo más 
minimo a su pecado como tal, permitir la caída de nuestros 
primeros padres y nuestros pecados personales e incluir a toda 
la descendencia de Adán, a excepción de María, en la degra- 
dación original. 

Esta «razón» o explicación de la permisión del pecado ha 
sido juzgada por algunos observadores superficiales como in- 
digna de Dios. Ya he demostrado que todas las tesis que en- 
tran «+ esta opinión son doctrina común 4, El permitir el mal 
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es un acto positivo de Dios, y sería impío ejecutar este acto 
sin razón ninguna y sin causa proporcionada. Es más, la razón 
que acabo de mencionar es la aceptada por teólogos de todas 
las procedencias: Ireneo, Ambrosio, Agustín, Gregorio de Nisa, 
Cirilo de Alejandría, Teodoto de Ancira, Atanasio, Isidoro de 
Sevilla, Pedro Lombardo, San Buenaventura, Suárez, los Sal- 
manticenses, Molina, Bonet y Lorenzo de Brindisi. Y entre 
nuestros contemporáneos podríamos mericionar a Garrigou- 
Lagrange, Deman, Ciappi, Carmelus ab Itergoyen y P. Gal- 
tier 45, 

Estos autores no intentaron nada, sino que se basaron en 
San Pablo: «Porque Dios permitió que todas las gentes que- 
dasen envueltas en la incredulidad para ejercitar su misericor- 
dia con todos» 46, Esta cita, que yo llamaría atrevida si no pro- 
cediera de la pluma de un autor inspirado, concluye la parte 
doctrinal de la epístola a los Romanos. Motiva las reflexiones 
del Apóstol sobre «la profundidad de las riquezas, de la sa- 
biduría y del conocimiento de Dios. ¡Qué incomprensibles son 
sus juicios y qué ininvestigables sus caminos!, porque ¿quién 
ha conocido la mente del Señor?...» 47, Es evidente que el 
Apóstol se apercibe de que se ha enfrentado con un misterio. 

En una palabra, podemos repetir coh los Padres, doctores 
y los autores que hemos citado: A fin de que Cristo experi- 
mentara el gozo superior contenido en el don perfecto de per- 
donar, decretó Dios permitir el pecado, y, previendo la caída 
de Adán, decidió incluir a todos los hombres en su desobe- 
diencia, con excepción de María, cuyo destino ya estaba de- 
terminado, para que pudiera tener misericordia de todos 45, 


La predestinación de María como Corredentora 


Los designios de Dios respecto a Cristo estaban inspirados 
por una bondad que constituye, en cierta manera, las profun- 
didades mismas de la divina naturaleza: Deus cuius natura boni- 
tas. Ya que el futuro Cristo sería Dios, era conveniente que 
Dios, guardando la debida proporción, incluyera en el mismo 


“ P. GALTIER, S. ]., Les deux Adam (Paris 1947) p.69-94. El autor cita 
un gran número de testimonios en el mismo sentido. Se pueden encontrar más 
textos en BOoNNEFOY, Le mérile social de Marie... p.36 nota 2. 

+ Rom 11,32. 

4 Rom 11,33-34. 

** Aplicamos aquí a la transmisión del pecado original lo que San Publo 
dijo de li permisión y previsión de los pecados actuales de los Judíos y gentiles. 
La ley que se refiere a la transmisión del pecado original no es una Jdey de la 
naturaleza, afortunadamente para nosotros, va que nos hubiera gravado desde 
cl nacimiento no sóla con Ja responsabilidad de los pecados de Adán, sino 
también con la de todos los de nuestros anlepasados, Fampace era la transmi- 
sión del peeado original requerida imperalivasnente por un «atributo divino. 
Es, por lo tanto, dependiente de una decisión libre de Dios. No veo otra manera 
de explicarlo que recurriendo a la razón dada por San Pablo en Rom 11,32, 
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decreto, primero a la Santísima Virgen, después a todos aque- 
llos a quienes Cristo y su Madre habrían de hacer el bien. 
Por tanto, Dios decretó que la Santísima Virgen fuera su socia 
en la obra de la salvación y mereciera con Cristo, subordinada 
a El, etsi aliter et aliter, las gracias que habían de distribuirse 
a los ángeles y a los hombres. 

Esta ordenación de la divina Providencia no se limitó a Ma- 
ría; cada miembro del Cuerpo místico de Cristo es llamado 
a cooperar a la salvación de sus amigos, y aun de sus enemigos, 
mediante sus oraciones, buenas obras y sufrimientos, comple- 
tando en su carne lo que falta a los sufrimientos de Cristo 
para su Cuerpo, que es la Iglesia 49. 

No desvalorizamos la gracia de María cuando decimos que 
es de la misma naturaleza que la nuestra; ni tampoco cuando 
la incluimos en el Cuerpo místico de Cristo, como hizo el 
Santo Padre Pío XII 0, 


IM. CONCLUSIONES 


De los principios establecidos hasta ahora podríamos dedu- 
cir muchas otras conclusiones, especialmente en lo que se re- 
fiere a la vuelta de la criatura a Dios. Mas, por una parte, el 
espacio que se nos asigna es limitado, y, por otra, hemos tra- 
tado ya los puntos esenciales del tema que se nos había adju- 
dicado. Nos queda ahora, por via de conclusión, revisar las 
sintesis teológicas a que hemos llegado y agrupar los datos re- 
lativos a la predestinación de la Santísima Virgen. 


1. TÉCNICA DE LA SÍNTESIS PROPUESTA 


Los grandes autores de la Edad Media estaban de acuerdo, 
a pesar de la diversidad de sus concepciones y de sus fórmulas, 
en considerar la teología como ciencia deductiva, semejante 2 
las ciencias que asi se llaman propiamente. Esto puede com- 
probarse en los escritos de Orígenes 51. San Buenaventura y 
algunos otros autores aislados intentaron presentar los datos 
esenciales de la teología en forma de sintesis deductivas. 

Con lamentable espíritu de exageración, algunos de los dis- 
cipulos de Santo Tomás, menos de cien años después de su 
muerte, habían llegado a un punto tal, que falsificaban esta 
tradición. Ya he declarado que, al proclamar la teología como 
«ciencia, así amada con toda propiedad en el sentido aristo- 

“e CotraL 

* Lu la encielica Asticó Corperis, el mistio le Xll agia a la Santísima 
Virgen el testo de San Pablo en Col 1,24, CL AAS 35 (1010) D47-248. 


2 RBoeNxxeFO Y. Origéne, Hiéoricica de la mélhode Lixoloyique, en Mélangos 
o erls a. P. Cavalera (Coulouse 1918) p.S7-140. 
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m . ; aron, sin quererlo, que los teólogos 
o ee Arias bp el sentido estricto de la palabra, 
misterios auténticos exactamente como el geómetra demuestra sus 
teoremas, es decir, empezando por los principios racionales auto 

evidentes y ¡llegando 2 las conclusiones necesarias 52, Por con- 
siguiente, no habría ya musterios en la religión cristiana. : 

l ver que mis observaciones no parecían convencer a mis 
interlocutores. Probé, con textos que substanciaran mis afirma- 
ciones, que durante los cincuenta años que siguieron a la muer- 
te de Santo Tomás sólo uno de sus discípulos había interpre- 
tado el pensamiento del maestro en el sentido que lo hicieron 
los comentaristas posteriores, y que aun él, probablemente gra- 
cias a la presión que sobre él ejercieron sus colegas, se retractó 53, 

En épocas más recientes, los teólogos se han contentado con 
afirmar que la teología es, en cuanto a sus métodos, una cien- 
cia análoga a las ciencias propiamente dichas, coincidiendo así 
con el pensarniento común de los grandes escolásticos. Aproba- 
mos y aceptamos como nuestro el programa que el P. Gagne- 
bet asigna al teólogo: ¿La tarea es conocer a Dios. Consiste 
en encontrar en algún aspecto de su esencia la razón de ser 
de otros aspectos que son inteligibles gracias a ella; también 
la razón de ser de todo lo que Dios hace» 5. 

¿Se ha realizado este programa en el pasado? He ojeado 
gran número de ensayos sobre el plan divino de la creación, 
y ni uno solo da muestras de haber intentado justificar los de- 
cretos que presentan con mayor o menor orden lógico, me- 
diante la referencia a uno o varios decretos previos. En todos 
los casos faltaba el tenue, pero esencial eslabón de la causalidad 
final. 

" Otrosautores, sin propósito manifiesto de descubrir el plan 
divino, se empeñaban en agrupar los datos esenciales de la teo- 
logía dentro de un marco propio y hacerlo con el método de 
una ciencia deductiva; pero éstos son pocos, unos veinte a lo . 
sumo. El ensayo más notable de esta naturaleza es, sin duda, 
el Breviloquium de San Buenaventura; sin embargo, tiene la 
desventaja de multiplicar indefinidamente los principios de sus 
deducciones, separándose con esto de las ciencias propiamente 
dichas, que empiezan con un número pequeño de axiomas O 
postulados y siguen así un desarrollo análogo al del reino vege- 


*1 BONNEFOY, La nature de la thévlogie selon Saint Thomas dY' Aquin (Pa- 
rís 1939): o en Ephemerides Theologicae Lovanienses 14 (1937) 121-146.600-631; 
15 (1935) 491-516. 

33 BONNEFOY, La mélivdologie Hénlogique de Saint Thomas: Vievista Fs- 
pañola de Teología 10 (1930) 10-11. 

$4 E. Gacnener, O. P., La tivoicrie de Suint Thomas, type de théoloyie 
spéculative: Revue Vhomiste 44 (1938) 219. 
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tal. En cada capítulo sobre un determinado atributo divino 
presenta San Buenaventura una síntesis cuyas conclusiones re- 
cuerdan a los innumerables rayos que emanan de un soJo punto 
de irradiación en todas direcciones. El resultado es que la ta- 
rea de reconstruir el plan divino de la creación resultaría im- 
posible. 

En el extremo opuesto, A. Réginald, O. P., se esforzaba 
por deducir toda la teología de un solo principio, consiguien- 
do así construir «un sorites monstruoso de mil setecientos tre- 
ce silogismos» 53, Los dos esfuerzos de reconstruir el plan di- 
vino y de formular una síntesis deductiva de la teología han 
sido intentados independientemente uno de otro, cuando en 
realidad la única probabilidad de alcanzar la perfección reside 
en combinar los dos, de acuerdo con las exigencias del axioma 
favorito de Santo Tomás y San Buenaventura: Eadem enim sint 
principia esse rei et veritatis ipsius; en otras palabras: todo in- 
tento de reconstruir el plan divino debe seguir el método de- 
ductivo; y cualquier intento de formular una síntesis deductiva 
debería seguir y respetar el progreso del plan divino tal como 
sz ha concebido por la mente discursiva. 

Nuestra síntesis es una realización de este programa. He- 
mos adoptado como punto de partida la razón tradicional de 
las obras de Dios ad extra, es decir, su bondad; pero no nos 
hemos abstenido de invocar otros principios, ya revelados, ya 
evidentes, y, como tales, pertenecientes al patrimonio común 
de la filosofía perenne. El marco y el método de nuestra inves- 
tigación son análogos, aunque no idénticos, 2 los de las ciencias 
propiamente dichas. Por razones de adaptación a la realidad 
que se discute o respeto a la libertad de las decisiones del Crea- 
dor, a veces las demostraciones necesarias se han sustituido 
por argumentos convenientes. Cualquier otra síntesis teológi- 
ca sería errónea. Ni la creación, ni la encarnación, ni nuestra 
elevación a la vida sobrenatural, etc., son necesarias, y sería 
un error soñar siquiera en integrar esos datos o tesis de reve- 
lación en el marco rígido de una «ciencia propiamente dicha, 
en el sentido aristotélico de la palabra». 

La síntesis que hemos tratado de trazar, ciertamente no es 
perfecta. Mas, si contiene puntos débiles, merece, con todo, 
la benevolencia del lector, puesto que es el primer intento de 
la historia de demostrar el ideal de la teología como ciencia 
deductiva sin desvalorizar las partes esenciales de la revela- 
ción, tales como el misterio de la redención, y sin recurrir a 
recursos del estilo de los decretos condicionales; sin sacrificar 


3 M.-M. GorcGeE, Réginald, Antonia: DTC 13,2112, 
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ninguno de los atributos divinos, ni la omnipotencia, ni la li. 
bertad, ni la inmutabilidad de Dios, y sin abandonar la cons- 
tante preocupación de seguir el curso sutil, pero esencial, de 
la causalidad final, según el axioma Principium essendi est prin- 
cipium intelligendi. 


2. LA PREDESTINACIÓN DE LA SANTÍSIMA VIRGEN 


' Las conclusiones doctrinales relativas a la predestinación 
que fluyen de las síntesis deductivas que sugerimos, son aque- 
llas que enseña el magisterio ordinario de la Iglesia. Los es- 
fuerzos de la escuela escotista para justificar la creencia en la 
Concepción Inmaculada de María han puesto de relieve sus 
excepcionales tesoros de gracia. Desde entonces ha aparecido 
su predestinación como posterior a la de Cristo, pero anterior 
a todas las otras predestinaciones. La inseparabilidad de los 
decretos de Cristo y de su Madre era tal, que los teólogos es- 
cotistas acabaron diciendo que Cristo y María fueron inclui- 
dos por Dios ten un solo y único decreto». 

La bula Ineffabilis Deus confirmó esta doctrina, conside- 
rándola comúnmente aceptada: «ubique prope recepta», y de 
aquí que las mismas palabras con que la Sagrada Escritura 
habla de la sabiduría increada y expone su eterno origen, la 
Iglesia ha solido aplicar tanto en sus oficios eclesiásticos como 
en su liturgia, por semejante manera, al origen de la Santísima 
Virgen, en cuanto que Dios, por un solo y mismo decreto, ha- 
bía establecido el origen de María y la encarnación de la divi- 
na sabiduría $6. Sería inútil que intentáramos ocultar el origen 
escotista de esta enseñanza, puesto que disminuiría así su con- 
tenido doctrinal. Su Santidad el papa Pío XII recordaba este 
hecho: «Si los papas emiten un juicio expreso sobre un asunto 
que hasta el presente era opinable, todo el mundo entiende que 
el tal asunto ya no es considerado en la mente y voluntad del 
Pontífice como materia de libre discusión entre los teólogos» 57. 

De acuerdo con estos principios, el papa Pío XII, antes 
que fuera elevado al solio pontificio, había tomado una clara 
posición en favor de la doctrina de la primacía de Cristo y de 
la Santísima Virgen, así como también de la prioridad de su 
predestinación: 

El primer pensamiento que viene a nuestra mente respecto a María, 
la santa entre los santos, es éste: eternamente, antes que a ninguna 
otra criatura, Dios la rmuró a ella; la amó y la escogió para enviquecerla 
con sus dones tanto como es posible a una criatura, Estu es la mente 


* Pio IX, Ineffabilis Deus, en ToNpbINi, 0... p.32, 
* Pio 11, Humant generis: ed. Paulist Press (New York 1950) n.29 p.11. 
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de la Iglesia cuando aplica a María, con las reservas que la fe exige, lo 
que el autor de los Proverbios dice del Hijo de Dios; +El Señor me 
poseyó desde el principio de sus caminos.... 58, 


Habiendo deseado al principio del tiempo crear el mundo para derra- 
mar su amor y conceder la existencia y felicidad a otros seres distintos 
de sí mismo, Dios antes que nada (sl se puede hablar así y de acuerdo 
con nuestra manera de entender y actuar progresivamente), Dios 
primeramente fijó sus ojos en aquel que sería su Cabeza y Rey...: he 
he ahí lá obra maestra de Dios, la más excelente de sus obras; sea cual 
fuere la fecha y las circunstancias de su manifestación en el tiempo, 
era ésta, sin duda, la que El quiso primero subrayar y en orden a la cual 
hizo todas las demás 39, ó 


Mas, deseando que este excepcional objeto de su complacencia naciera 
de una mujer, dirigió a ti, ¡oh Marlal, una dulce mirada que te pre- 
destinó para ser su Madre... 60, 

En este texto, tan excepcionalmente denso, nos hemos to- 
mado la libertad de subrayar los adverbios de tiempo «prime- 
ramente» o parecidas expresiones que Su Santidad justificó su- 
mariamente siguiendo la mejor tradición escolástica: +si po- 
demos hablar así y de acuerdo con nuestra manera progresiva 
de entender y de obrar». 

También es notable la interpretación tradicional que el 
eminente cardenal da a la aplicación de los libros Sapienciales 
a los oficios y misas De Beata: tésta es la mente de la Iglesia», 

La razón de la encarnación que propone el cardenal está 
tomada de la Tradición, y es la que hemos colocado en la base 
de nuestra sintesis: «para derramar su amor y otorgar la exis- 
tencia y felicidad a otros seres distintos de sí mismos. 

Finalmente hace notar de pasada el corolario más importan- 
te y primero que se desprende de la primacía de Cristo: su 
finalidad secundaria universal. 

Lo demás sigue lógicamente. La Santísima Virgen es tam- 
bién, sub et cum Christo, la causa final secundaria de todo lo que 
es inferior a ella; la causa eficiente per modum meriti, secun- 
daria pero universal, sub et cum Christo, de todas las gracias 
distribuidas a los hombres y a los ángeles. Aquí es donde de- 
ben insertarse sus títulos de Mediadora y Corredentora. 

No se puede decir todo al mismo tiempo, pero sería fácil 
demostrar, con el auxilio de los principios comunes de la phi- 
losophia perennis, que María juega un papel análogo en el orden 
de la causalidad ejemplar insinuado en muchos pasajes de los 
libros Sapienciales: Semper enim id quod est perfectissimum, 
est exemplar etus quod est minus perfectum 6!, 

> Prov 8,23. 
Col 1,15-17. 
** Feacenio, Card. PaceLLt, Discorsi e panegirici ed.2.* (Milano 1039) 


p.633-634. 
“ Santo Tomás, Sunina Theol. 3 q.56 4.1 ad 3. Menos expuesto la primacía 
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rivilegios marianos: primero, la plenitud de gracia, que 
hizo a María Hija de Dios y la preparó para su gloria eterna: 
éste es un don de Cristo a su futura Madre. Después, la ma- 
ternidad divina, favor que intrínsecamente es de orden natural, 
pero que ha sido adornado proporcionadamente a la dignidad 
del Hijo que María engendra: esto también es un don de 
Cristo que da a María la posibilidad de agradecérselo, 

No hemos mencionado aún la Concepción Inmaculada, 
puesto que habíamos de empezar por los principios; pero esta 
prerrogativa se sigue, lógicamente, de las premisas expuestas. 
Como los demás privilegios marianos, es gracia que emana del 
Calvario. Para explicar este origen no es necesario plantear 
ninguna especie de deuda por parte de María a la ley del pe- 
cado, que desconocían los cristianos primitivos y que ha sido 
formalmente rechazada por la Iglesia en la bula Ineffabilis 
Deus: Numguam maledicto obnoxia, et una cum Filio perpetuae 
benedictionis particeps 62, 

Los que defienden el debitum peccati han reconocido que la 
negación de tal deuda es consecuencia lógica de la predesti- 
nación de María según la entiende la escuela escotista, y no 
se han percatado lo suficiente de que esta doctrina había sido 
adoptada por el magisterio ordinario 63, 

En cuanto a la afirmación que hacen estos teólogos de que 
la teoría escotista de la primacía de Cristo lleva a la negación 
de la redención de María por Cristo, evidentemente carece de 
fundamento, como puede fácilmente demostrarse por lo que 
llevamos dicho. No sólo la Santísima Virgen, sino aun los án- 
geles (a quienes nunca he oído se atribuyera debitum peccati) 
deben su predestinación a la gracia, asu perseverancia en la 
*sangre de la cruz», para emplear la expresión de San Pablo. 

Esta síntesis deductiva, además, demuestra. y prueba con 
hechos que el plan de Dios con relación al mundo es concebi.- 
ble sin recurrir a la famosa tesis: «Si Adán no hubiera pecado, 
de la Santísima Virgen dentro del cuadro de la triple causalidad extrínseca, 
con textos patrísticos para apoyar nuestra posición, en Marie dans I'Hglise, 
ou la primauté de la Sainte Vierge: Bulletin de la Société Frangaise d'Etudes 
Mariales (Paris 1954) 51-73. 

“ Ineffadilis Deus, en ToNbDINt, 0.€., p-19. 

* Para prueba histórica de estas aserciones, ef. BONXEFOY, La negación 
del «debilum peccali., en María. Sintesis histórica (Itoma, Pont. Ateneo Anto- 
niano, 195$), publicado de nuevo en Verdad y Vida 12 (1954) 103-171. Para 
la prucba especulativa, cf. BoxxEFOY, Quelgues fhéories modernes du «debitum 


peccatis (Roma, Pont. Ateneo Antoniano, 1951, publicado después en Eplie- 
merides Murielogicac + (1954) 269-331. CL asimismo BoxxeFOY., Marie préservéo 


de tuute tache du pécke originel, ea 1 Imunaculée Coaceplian. VEL Congrés Muria! 
National ¿Eyón 19531) p.187-220: A. B. Wurek, 0. E, Mo, The Thesiogy of hw 
Immaciicte Conceplioa in the Liqgld of «haeffabilis Deris>: Marian Studies 5 


(1190940) 18%0, esp. 62-07 y 3, 13 Canal, 0. Y. M., Our Ladyós Immunid; fron 
the Debl ef Sin: Marior Studies 6 (1955) 161-108. 
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el Verbo no se hubiera encarnado» 64, Dicho de otro modo: 
No necesitamos hacer depender la predestinación de Cristo 
del pecado de Adán. Más bien sería preferible lo contrario si 
consideramos el privilegio de la Concepción Inmaculada y de 
la Asunción (que se relaciona con el primero) 65. Vistas en esta 
perspectiva, las dos predestinaciones encuentran una expli- 
cación natural sin recurrir a leyes imaginarias que Dios hu- 


'biera hecho y no hubiera aplicado: Ego Dominus et non mu- 


tor 66, : 

Si nuestro ensayo ha contribuido a desviar de la falsa pers- 
pectiva antropocéntrica a tantos autores excelentes que han 
caído en el error de crear una forma estrecha de teología, habrá 
realizado su objetivo. La verdadera teología es teocéntrica, ut 
sic sacra doctrina sit velut quaedam impressio divinae scientiae 
quae est una et simplex omnium 67, 


sw Cf. BoNNEFOY, La question hypothétlique: Utrum sl Adam non peccassel... 
au MXITT siécle: Revista Española de Teología 14 (1954) 327-368. 

*% Hemos expuesio largamente el privilegio de la asunción a la luz de la 
predestinación de María en una conferencia duda cn Montréal en 1948: La 
Assomption de la T. S. Vierge et sa prédestination, en Vers le dogme de 1 Assomp- 
tion (Montréal 1948) p.293-335. 

“* Mal 3,6. 

* Sanro Tomás, Summa Theol. 1 q.1 a.3 ad 2; cf. ibid. 1.8: esacra uutem 
doctrina propriissime Geterminat de Deo secundum quod est allissima causa». 
«In causando, bonum est prius quam ens, sicut finis quam forma, et ac ratlone 
inter momina significantia causalitatem divinam, prius ponitur quam ens» 
(Summa Theol. 1 q.5 a.5 ad 1). Estos tres textos serian suficientes para justificar 
el método que hemos seguido en este trabajo. > 


"La piINA MATERNIDAD DE MARIA 


Por Gerap vAN ÁCKEREN, S. I., S. T. D. 


*Mi alma glorifica al Señor y mi espíritu se regocija en 
Dios mi salvador» (Lc 1,46). Con esta antífona empezó nues- 
tra Santísima Madre un himno eterno de alabanza a la majes- 
tad de Dios por el maravilloso misterio de la divina materni- 
dad que Dios había obrado en ella. Cada generación sucesiva 
ha añadido su voz al coro, cumpliendo la profecía de María 
de glorificar a la divina bondad, «cuya misericordia es de ge- 
neración en generación» (Lc 1,50). Al hacer a María su Madre, 
Dios ha derramado en ella todos los tesoros que su omnipo- 
tencia amorosa podía conferir a una persona que no fuera Dios 
mismo. Porque María es la Madre de Dios, está colocada de- 
trás de su divino Hijo en la cima de la creación, por encima 
de los ángeles y santos, encerrando en sí una plenitud real de 
gracia divina, de pureza y santidad. Como escribió Pío XII en 
su Fulgens corona, «un oficio más alto que éste (la maternidad 
divina) no parece posible, puesto que requiere la más alta dig- 
nidad y santidad después de Cristo, exige la mayor perfección 
de gracia divina y un alma libre de todo pecado. En verdad 
que todos los privilegios y gracias con que su alma y su vida 
fueron enriquecidos de tan extraordinaria manera y en tan 
extraordinaria medida parecen fluir de su sublime vocación de 
Madre de Dios como de una fuente pura y oculta» 1, 

La maternidad divina no es ya sólo el mayor privilegio de 
María, sino que es la clave para entender todos sus demás 
privilegios, como se ha demostrado en el capítulo anterior. 
No sólo ocupa esta verdad el primer lugar en la mariología, sino 
que está tan' íntimamente conectada con toda la economía de 
la salvación en Cristo, que durante mil quinientos años ha 
sido la piedra de toque de la ortodoxia cristiana. Porque si 
María no es verdaderamente Madre de Dios, entonces su 
Hijo, Cristo, nuestro Redentor, no es verdadero Dios y ver- 
dadero hombre; además, la obra salvífica de la redención de 
la humanidad no sería más que una imaginación sin consisten- 
cia de una restauración que nunca hubiera tenido lugar. 

Sin duda que no es posible tratar adecuadamente en un 
breve capitulo este gran privilegio de María, que parece agotar 


2 AAS 45 (1953) 580. 
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la misma omnipotencia de Dios 2. Nos limitaremos, pues, aquí a 
los siguientes puntos: 1) el hecho revelado de la maternidad di- 
vina en la Escritura, Tradición e historia; 2) un intento de cap- 
tar la esencia de la maternidad divina; 3) algunas reflexiones 
sobre la relación de la maternidad divina de María con sus 
demás privilegios. 


I. EL HECHO DE LA MATERNIDAD DIVINA 


Dos cosas son necesarias para que María sea Madre de Dios: 
primero, que sea realmente Madre de Jesús, y segundo, que 
este Jesús que ella concibió sea realmente Dios. Si estas dos 
condiciones se cumplen, María es verdaderamente Madre de 
Dios. 

De aquí que debamos esforzarnos por entender exactamente 
lo que decimos cuando afirmamos que María es verdadera 
Madre y por qué debe seguirse que, si el Hijo de María es 
Dios, María sea verdadera Madre de Dios. 

Todo hombre que viene a este mundo tiene una madre que 
le ha concebido, le ha llevado en su seno y le ha dado a luz. 
Desde el principio de su vida, la estructura femenina de su 
cuerpo prepara a la mujer para la maternidad; al llegar a la 
pubertad se desarrollan en su interior los óvulos maternos des- 
tinados a producir los hijos de su seno cuando sean fecundados 
por el elemento masculino. Dicha fecundación dispone al óvu- 
lo de tal manera que exige la creación e infusión, por parte de 
Dios, de un alma racional. En el mismo instante en que el 
alma es infundida y un nuevo ser se forma en su seno, esen- 
cialmente semejante a ella, se dice que la mujer ha concebido 


* Es muy extensa da bibliografía sobre la divina maternidad. Citamos al- 
gunos de los libros y artículos modernos: J. M. ÁLoxso, S. M. F., Hacia una 
mariología trinitaria: dos escuelas: Estudios Marianos 10 (1950) 141-191; 12 
(1952) 237-267; To., Trinidad, encarnación. maternidad divina: Ephemecrides 
Mariologicae 3 (1953) 86-102; J. M. DELGADO VARELA, O. de M., Fr. Silvestre 
de Saamedra y su concepto de maternidad divina: Estudios Marianos 4 (1945) 
521-558; lo., Teoría de Saavedra sobre la divina maternidad en su aspecto dinimico: 
Alma Socia Christi 7 (1952) 233-277; Ipn., En torno a la maternidad de la Santt- 
sima Virgen: Estudios 10 (1954) 297-318; L. DONNELLY, Causalidad instrumental 
de la malernidad divina según Saavedra: Estudios 9 (1953) 7-19; C. Ko- 
SER, O. F. M., De constitutivo formali maternilatis B. Mariae Virginis: Alma 
Socia Christi 2 (1953) 79-114; H. M. MANTEAU-BONAMY, O. P., Malernité 
divine el Incarnation. Étude historique el doctrinale de Saint Thomas á nos jours 
(París 1949); M. J. Nicoras, O, P., Le concepi intégral de malternilé divine: 
Revue Thomiste 42 (1937) 58-93.230-272: S, RaGazzint, O, F, M. Conv., La 
divina maternitá di Maria nel suv concetto teologico integrale... (Roma 19418): 
G, Rezo, €. M. F., Sancta Maria Mater Del, seu de senciificatione E, Mariae 
Virginis vi divinas meternitetis (Milán 1943 EF. Vacas, O. P., Mulernidad 
divina de María (Manila 1952), G. de Yuxnre, La teoría de la maternidad divina 
formaimende santipicante cn Ripaida y: Sehereben: Estudios Marcianos S (19-10) 
y Murian Studies 6 (1935), Véase tambien Estudios Mariaaes $ (1949) y Marin 
Studies 6 (1955), que están dedicados exclusivamente al estudio de la mater- 
nidad divina. 
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o engendrado Un hijo, Este, diminuto embrión en su origen, 
es alimentado en el seno por la corriente sanguínea, y en el 
curso de nueve meses se desarrolla hasta llegar a ser reconoci- 
ble como ser humano: entonces es cuando la madre le da a luz. 

De ninguna mujer puede decirse que sea madre en el ple- 
no sentido de la palabra a inenos que haya engendrado un hijo. 
La generación requiere, antes que nada, que el vástago sea un 
ser vivo y subsistente *, porque lo que es engendrado es un ser 
existente completo en sí mismo, no en otro, como, por ejem- 
plo, la parte existe en el todo. Por lo tanto, sería erróneo decir 
que una mujer que concibe al hijo engendra su cuerpo, o su 
alma, o su naturaleza—+éstas son sólo partes de su hijo—; ella 
engendra al hijo entero, que es un ser existente por completo 
en sí mismo. Por eso tu madre es madre tuya, no es rmadre de 
tu naturaleza, o de tu cuerpo, o de tu alma 4. 

Segundo, la generación requiere que el hijo sea de la mis- 
ma naturaleza que los padres. La afirmación es demasiado 
obvia para discutirla mucho: Dios Padre engendra a Dios Hijo; 
los padres humanos engendran hijos humanos; las palomas 
engendran palomas; las jirafas engendran jirafas. 

Tercero, parte dé la sustancia misma de los padres debe 
pasar a la sustancia del hijo, de manera que el hijo es realmen- 
te de la sustancia de los padres; de otro modo no habría ver- 
dadera generación, ni verdadera paternidad, ni maternidad. De 
aquí que adoptar a un hijo no puede ser nunca verdadera pa- 
ternidad, pues no la lleva consigo. Suponiendo que Dios hu- 
biera creado de la nada el cuerpo de un niño, así como su alma, 
y lo introdujera en el seno de una mujer, de tal manera que el 
niño se desarrollara y naciera con nacimiento natural, aun en- 
tonces la mujer no habría engendrado al niño verdaderamente 
y, por tanto, no sería verdadera madre; aquel cuerpo no se 
habría originado de su propia carne. Parece inútil insistir en 
una cuestión tan clara, pero se ha entendido mal en alguna 
ocasión anteriormente. 

El hijo debe originarse de la parte de los padres específica- 
mente destinada a esta función de comunicar la propia natu- 
raleza al hijo. Si Dios formara un infante del corazón de una 
mujer o de alguna parte de su cuerpo distinta de sus óvulos 
maternos, no podría decirse que ella verdaderamente había 
engendrado al hijo ni que era su madre. Un hijo tiene que for- 
marse del semen y de los óvulos de sus padres; de otro modo 


2 Sobre el concepto de generación, cf Santo Tomás DE AQUINO, Sunima 
Pheol. 1 q2% ale: 4.33 9.2; Summa contra gentiles 4 eL. 
t Sado Tomas, Sinma Thicol 3 4.35 a.1. 


Mos 


La divina maternidad de Marla 573 


no habría verdadera generación %, No decimos que Adán en- 
gendrara a Eva, que era padre de Eva, pues aunque Eva se 
originó de la carne de Adán, no se formó de su semen. 

A menos que concurran todos estos elementos de la gene- 
ración en el origen del hijo, ninguna mujer puede con propie- 
dad llamarse madre. 


María, MADRE DE Jesús 


Es asombroso ver la claridad con que las Sagradas Escri- 
turas hablan de María como de verdadera Madre. Desde el 
principio de la revelación divina, prometiendo al Redentor, 
quedó claro que tendría una madre verdadera. Sería de la «se- 
milla de la mujer» (Gen 3,15), descendiente de Abrahán, Isaac 
y Jacob, de la semilla de David según la carne (Rom 1,3; 
Act 2,30), un vástago brotaría de la raíz de Jesé (Is 11,1), fruto 
de un vientre virginal (1s 7,14), por el poder del Altísimo y la 
sombra del Espiritu Santo (Mt 1,18-25; Lc 1,35), María con- 
cebiría a Jesús, su propio Hijo (Lc 1,31) y le daría a luz (Lc 2, 
7; Mt 1,16). De ella fue hecho El (Gal 4,4), el fruto de su 
seno (Lc 1,42). Ella le dio su nombre y lo crió como Hijo (Lc 
2), hombre semejante en todas las cosas a los demás hombres, 
excepto en el pecado (Heb 4,15). 

La dificultad se origina solamente cuando tratamos de en- 
tender cómo la Madre de Jesús es verdadera Madre de Dios. 
Sabernas por la Sagrada Escritura y por la Tradición que Jesús, 
el Hijo de María, es el unigénito Hijo de Dios. Tiene naturale- 
za hurmmana, que recibió de su Madre, y es, por consiguiente, 
hombre como nosotros. Pero no es persona humana; es per- 
sona divina y hombre a la vez, que subsiste no sólo en la natu- 
raleza divina, que recibe por toda la eternidad de su Padre 
Eterno, sino también en la naturaleza humana, que ha reci- 
bido, em el tiempo, de su Madre humana. María, al engendrar 
a su Ho, no engendró una persona humana. Mas el hecho de 
dar una naturaleza humana a la segunda persona de la Santisi- 
ma Trinidad mos dará derecho a decir que María engendró a 
la persena divina y que es Madre de Dios. 

Ya hemos visto que el objeto de la generación, el ser que es 
engendirado, no es una parte del hijo. sino todo el ser que existe, 
completo en sí al completarse la generación. Si el producto 
tiene maturaleza intelectual, como es el caso en toda genera- 
ción humana, entonces es una persona. De aquí que la mater- 


BG 3 Srválezz, S. L, In 111 parten Diot Plhomar q.32 4.4 disp. 10 sect.l: 
ed. Vis wel.19 p.167. 
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nidad de una mujer se refiere siempre a la persona de su hijo; 
el objeto de su maternidad, lo que ella engendra o concibe, 
es unt persona 6, 

La misma manera de hablar que empleamos aclara esta ver- 
dad: por ejemplo, decimos que Santa Mónica fue madre de San 
Agustín. San Agustín es una persona, y preguntamos: «¿Quién 
es su madre?», o «¿De quién es madre?» Quién y de quién sola- 
mente se refieren a personas. Así, pues, vemos que nuestra 
manera ordinaria de hablar acerca de una madre y su hijo in- 
dica que la relación de madre a hijo es relación de persona a 
persona. Dicho de otro modo: el ser concebido por una mujer 
es una persona. 

Sin embargo, es verdad que una madre no es la causa del 
alma o de la personalidad de su hijo sino en tanto en cuanto pro- 
porciona la materia de tal manera dispuesta, que exija la crea- 
ción del alma de su hijo inmediatamente por Dios. Mas, aun- 
que la madre no sea la causa total de su hijo, aun cuando lo 
que le dé por su propia adecuada actividad no es el alma ni la 
personalidad del hijo, sino la carne de su naturaleza humana, 
no obstante es verdaderamente su madre, la madre de la per- 
sona de su hijo. Aun cuando lo que ella da es sólo parte del 
hijo, ella es la madre del hijo entero. 

Si María hizo por Jesús tanto como cualquier madre huma- 
na hace por su hijo, entonces María es tan madre de la persona 
de Jesús como cualquier mujer es madre de su hijo. El hecho 
de que Jesús no tuviera padre humano no hace a María menos 
madre. La diferencia- esencial entre maternidad puramente 
humana y maternidad divina no es que María hizo algo más 
o algo diferente en la concepción de su Hijo. Es simplemente 
esto: que el Hijo de María es una persona divina, mientras 
que el hijo de una mujer ordinaria es una persona humana. 

Sabemos que sólo Dios puede crear el alma de un niño y 
hacer el alma y el cuerpo existir como una naturaleza humana 
completa en sí misma; en otras palabras: sólo Dios hace a la 
naturaleza humana existir en la persona humana. La persona- 
lidad es el término de la generación humana, como don de 
Dios más bien que producida en virtud de dicha generación 7. 
De aquí que la maternidad humana no queda lesionada ni 
comprometida si Dios crea al alma en la carne proporcionada 
por la actividad materna, de tal manera que la naturaleza hu- 
mana resultante no exista completamente en sí como tal per- 
sona humana, sino asumida por una persona divina. Si, en lu- 

* EL Santo Tomás, 0.0, 3 q.00 1.1 


YT GL MJ. NicoLas, O. P., Théologie Mariale: Revue Thomiste 54 u.3 
(1954) 636. 
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gar de dar una personalidad humana como término de la acti- 
vidad materna, Dios da la persona divina de su propio Hijo 
para ser envuelta en la carne de una mujer, entonces, lejos de 
lesionar su maternidad, este acto de Dios eleva esa maternidad 
a una ¿dignidad casi infinita» $, porque tal madre lleva en su 
seno al Hijo más perfecto que pudiera nacer. 

La divina maternidad nos lleva directamente al corazón del 
misterio cristiano: la insondable verdad de que Jesucristo es a 
la vez verdadero Dios y verdadero hombre, en quien la natu- 
raleza humana, recibida de sú Madre humana, y la naturaleza 
divina, recibida de su Padre Eterno, se unen en la única persona 
del Hijo de Dios. Si Jesús no es verdadero hombre, María no 
puede ser verdadera Madre; si el Niño Jesús, nacido de María, 
no es persona divina y Dios mismo, María no puede ser lla- 
mada Madre de Dios. 


Las SacraDAs EscRITURAS Y LA MATERNIDAD DIVINA 


Aunque las Sagradas Escrituras no llaman a María explí- 
citamente Madre de Dios, el ángel Gabriel en la anunciación 
habla del Hijo que María concebirá y le liama +Hijo del Altí- 
simo», «Hijo de Dios» (Lc 1,32-35). Isabel saluda a María como 
a Madre de su Señor (Lc 1,43). Aunque la palabra «Señor» 
(Kyrios) se emplea en el Nuevo Testamento tanto para el 
hombre como para Dios, en el presente contexto parece más 
cierto que el Espíritu Santo revelara plenamente el ministerio de 
la encarnación a Isabel. Cuando ella pregunta: «¿De dónde la 
Madre de mi Señor viene a mí?», habla Isabel del mismo Señor 
de quien María canta: ¿Mi alma eglorifica al Señor y mi espí- 
ritu se regocija en Dios mi Salvador» (Lc 1,47) 9. Está fuera 
del alcance de este ensayo exponer el testimonio de la Escri- 
tura respecto a la divinidad del Hijo de María. Aún más, por- 
que esta verdad está en la base misma de la maternidad divi- 
na, se nos puede permitir recordar el precioso prólogo del 
evangetio de San Juan, en el que aclama la divinidad de Jesu- 
cristo: el Verbo es Dios, dice (lo 1,1). El Verbo de Dios se 
hizo carne (lo 1,14). Dios, el Verbo hecho carne, es Jesucris- 
to, de quien Juan Bautista dio testimonio (1,15-17). Jesucris- 
to es el Hijo de María. 

En los sinópticos leemos que, cuando Jesús era juzgado por 
el sanedrin, afirmó bajo juramento (Mt 26,63-64) que El era 

Co Pio XMNXl, Laxr veritatis: AAS 23 (19311 513. Tambica Pio MU, Vítuni- 
licertissimus Deus: AAS 42 (1990) 926; y PFubjens corona: AAS do (1933) 580, 


o GEL Bersand-J. Le Fuors, S. V. D., The Theme 0f he Divine Maternity 
in the Seriptares: Marian Studies 6 (1935) 115-117. 
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el Cristo, el Hijo de Dios, y fue condenado a muerte por blas- 
femo (Mc 14,64), acusución que no tenía contenido a menos 
que lo que él pretendia con su afirmación fuera igualarse a 
Dios mismo. Además, tres veces por lo menos es Jesús llama- 
do Dios por sus apóstoles explícitamente: recordemos la pro- 
fesión de fe del vacilante Tomás, cuando Jesús le muestra la 
llaga de su costado: «¡Señor mío y Dios míol» (lo 20,28). En su 
primera epístola, San Juan habla explícita y directamente de 
la divinidad de Cristo: 


Sabemos también que el Hijo de Dios ha venido y nos ha dado a co- 
nocer al que es la verdad; y estamos en el que es la verdad, en su 
Hijo Jesucristo. El es el verdadero Dios y la vida eterna (lo 5,20). 


Y aún hay más: San Pablo no dice sólo que «Dios envió a 
su Hijo nacido de mujer» (Gal 4,4), que Jesús era «en la forma 
de Dios» (es decir, Dios por naturaleza) y se consideró «igual 
a Dios» (Phil 2,6), sino aue habla de que ¿Cristo en la carne, 
que exaltó todas las cosas, es Dios bienaventurado para siem- 
pre» (Rom 9,5) 10, 

- Por consiguiente, aunque María no sea nunca explícitamen- 
te llamada Madre de Dios en la Sagrada Escritura, sí es expli- 
citamente llamada Madre del Señor, Madre de Jesús; y su 
Hijo Jesús, al que ella concibió, es explícitamente llamado Dios. 
María es Madre de Dios. 


La HisTORIA Y LA TRADICIÓN 


La historia, de la doctrina de la Iglesia es, en gran parte, 
la historia de su lucha contra el error. Su autoridad infalible 
para interpretar el depósito de la fe y protegerlo del error lle- 
va a la Iglesia a definir cada vez con más precisión su propia 
doctrina, y así sucedió con la doctrina de la maternidad divina 
de María. 

En los primeros años del cristianismo, la creencia en la ma- 
ternidad divina de María está expresada en el credo, que se 
atribuye a los apóstoles. Según la fórmula que se usaba en 
tiempo de Hipólito (c.215), se preguntaba a los catecúmenos 1!: 


¿Creéis en Jesucristo, Hijo de Dios, que nació del Espíritu Santo y de 
la Virgen María...? 


San Ignacio de Antioquía, obispo y mártir, que murió poco 
después de finales del siglo 1 y que probablemente fue discípu- 


te Véase F, Prat, S.L, The teology of St Paul trad. de la ed, 11 por 
J. L. Stobbvakb, Westminster, Md., 1916) voL2 p.125-127. 

2” The Apostolic Tradition of Sí. Hyppolitus XX1 15 (ed. GreGorRY Dix, 
Londres 1937, p.36). 
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lo de los apóstoles, es un testigo elocuente de la doctrina pri- 
mitiva de la Iglesia, En su Carta a los Efesios dice 12: 


Dios Nuestro Señor Jesucristo nació del seño de María, según la dis- 
pensación de Dios, de la semilla de David, por el poder del Espíritu 
Santo. 


Puesto que María sólo puede ser Madre de Dios si es ver- 
dadera Madre de Jesús, y si Jesús, su Hijo, es verdadero Dios, 
las interpretaciones erróneas de la ericarnación del Verbo en- 
trañan, lógicamente, la negación de la maternidad divina. Dos 
son los errores básicos acerca de la encarnación: 1) Jesús, el 
Hijo de Dios, no se hizo verdaderamente carne; no, al menos, 
carne de nuestra carne, y de ahí que no pudiera decirse que 
tuviera madre en el sentido real. 2) El hombre que nació de 
María, Jesús, mo era más que una persona humana, y no la 
segunda persona de la Santísima Trinidad. Por tanto, podemos 
trazar la historia de la doctrina de la Iglesia acerca de la mater- 
nidad divina de María mediante el estudio de la reacción de 
la Telesia a cada una de esas dos tendencias heréticas. 


Los GNÓSsTICOS 


La primera gran amenaza a la doctrina de la maternidad 
divina fue el gnosticismo 13, Mientras que, para los judíos, el 
que un hombre se profesara hijo de Dios sonaba a blasfemia, 
la piedra de tropiezo de los gnósticos era más bien que ningún 
dios mi salvador de la humanidad encarnara tomando verda- 
dera carne humana de una mujer. Para ellos, la carne era un 
mal, proveniente de una fuente absoluta de todo mal; el cuer- 
po debía ser despreciado, aborrecido, incluso aniquilado. Mien- 
tras el verdadero cristianismo se preocupó de redimir y restau- 
rar la carne por medio de la encarnación, muerte y resurrec- 
ción de una persona divina, la doctrina principal de los gnós- 
ticos era redimirse de la carne por un proceso de liberación 
y purificación de la carne mediante el conocimiento (gnosis). 

En casi todas las formas de gnosticismo existía un dualismo 
fundamental entre el espíritu y la materia; era imposible que 
ningún dios bueno ni ningún salvador de la humanidad en- 
carmara ni naciera de la sustancia humana de una mujer. Una 
de las tendencias en que se manifestó el gnosticismo se llamó 
docetismo—de la palabra griega dokein, que significa «parecer», 
“aparecer”, «insir—., Estos «fingidores», como los llamaba San 

22 Ep. ad Eplesios 18,2: MG 5,660: Rockt DE Jecrset, Ench. Patr. 0.42. 


* CL G Barea, Grosticisme: DUCO6 (2) LISA-1467; 1. ALGERMISSEN, 
Christian Denominations p.275-282, 
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Ignacio de Antioquía, enseñaban que el cuerpo de Cristo no 
era sino un fantasma; que «el salvador era incorpóreo, no na- 
cido, y sin forma..., hombre sólo en apariencia» 14, Valentino 
enseñaba que, aunque Cristo tuviera un cuerpo real, no era un 
cuerpo materiaj como el nuestro, sino celestial, que bajó del 
cielo a este ¡nundo, pasando por el cucrpo de María como por 
un canal. Marción, en sus esfuerzos por borrar toda huella de 
la descendencia humana de David por María, en Cristo, llegó 
tan lejos, que no sólo desechó completamente el Antiguo Tes- 
tamento, sino que lo escribió de nuevo de acuerdo con sus opi- 
niones gnósticas. En el evangelio de Marción, Cristo aparece 
como un hombre adulto ya, sin padres humanos. Marción 
tergiversa las palabras de Cristo: «¿Quién es mi madre y quié- 
nes son mis hermanos?», para convertirlas en prueba de que 
Jesucristo no tuvo madre. 
San Ignacio de Anticquía, ya en el año 110, prevenía a los 
cristianos de Trallia contra semejante doctrina 15: 
Tapad vuestros oídos, por lo tanto, cuando os hable alguno que sepa- 
re a Jesucristo del vástago de David y del Hijo de María, que verdade- 


ramente nació y comió y bebió, y fue en verdad perseguido por Poncio 
Pilato, verdaderamente crucificado y murió... 


Pero si, como dicen algunos ateos, es decir, incrédulos, su sufrimien- 
to fue en apariencia, fingido —cuando en realidad ellos son los bngi- 
dores--, entonces, ¿por qué estoy yo encadenado? ¿Por qué incluso 
rezo para que me sea otorgado que me echen a las fieras? Entonces 
¡muero en vano! Después de todo, mi testimonio es una pura mentira 
acerca del Señor, 


Justino, Íreneo, Hipólito y Tertuliano, todos ellos vigoro- 
sos contrincantes del gnosticismo en Occidente, no sólo usa- 
ron expresiones equivalentes a afirmar la divina maternidad de 
María, sino que ciertamente testimoniaron que en las verda- 
des fundamentales transmitidas por la Escritura y la Tradi- 
ción se funda esta divina maternidad 16, Nos contentaremos 
ahora con presentar un texto muy expresivo de San Ireneo, que 
abunda en afirmaciones que entrañan el hecho de la materni- 
dad divina de María y cuya doctrina se funda sólidamente en 
la Escritura y la Tradición apostólica 17: 

Que El (Cristo) es El mismo y por propio derecho, 4 diferencia de 
todos los hombres que han vivido, Dios, Rey eterno, Verbo encarnado, 
proclamado por todos los profetas, apóstoles y por el mismo Espíritu 


Santo, puede ser visto por todos los que han llegado aun a la más pe- 
queña parte de la verdad. Las Escrituras no hubieran dado testimonio 


MOCL Sax JRENSEO, Adversus herreses 1,24,2: MG 7,674-070, 

1* Ad Trallianos 9-10: MG 5,681. 

** Véase resumen de estos escritores cristiauos occidentales acerca de la 
malernidad divina de María en las p.132-134 de esta mísma obra. 

* Adeersus haereses 3,19,2: MG 7 (10 910; el. Ench. Patr. n.222, 
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de El si, como los demás, hubiera sido un mero hombre. Que tenía 
El en sí mismo, a diferencia de todos los demás, aquel nacimiento 
preeminente que viene del Padre Altísimo, y también pasó por aque- 
lla preeminente generación de la Virgen, ambos hechos dan testimonio 
de El en la Sagrada Escritura; también que fue un hombre sin belleza 
y sujeto al sufrimiento... 


EL MANIQUEÍSMO 


Muy relacionada con el gnosticismo estaba la doctrina de 
los maniqueos 18. A impulsos de su fundador, Mani, el mani- 
queísmo se difundió rápidamente por Occidente, e incluso 
contó entre sus miembros, por algún tiempo, al gran Agustín, 
que más tarde sería su adversario más fuerte. Según Fausto, 
el protagonista de los maniqueos contra Agustín, Jesús era el 
«Hijo de Dios», pero de ningún modo era hijo de María. Con 
típica inconsistencia, como señaló San Agustín, Fausto ense- 
ñaba que la Virgen, ensombrecida por el Espíritu Santo en la 
concepción de Cristo, no era María, sino la tierra. Por influen- 
cia del Espíritu Santo, la tierra concibió y formó al Jesús mor- 
tal, quien más tarde, en el momento de su bautismo, se con- 
vertiría en hijo de Dios 19. 

Si bien San Agustín nunca empleó la expresión «Madre de 
Dios» en sus escritos contra los maniqueos, de hecho llama a 
María Madre de Dios (Genitricis suae) en sus sermones, y co- 
loca la ¿concepción de su Creador» por María en expresivo con- 
traste con la concepción de Juan por Isabel 20, 


Isabel concibió un hombre, y un hombre concibió María. Isabel fue 
la madre de Juan; María, la Madre de Cristo. Pero Isabel concibió 
sólo un hombre; María concibió al que 2s a un tiempo Dios y hom- 
bre. ¡Cosa estupenda es que una criatura pudiera concebir al Crea- 
dor! 


Los maniqueos ganaron adeptos en los siglos 1v y v aun 
entre el clero. Los errores maniqueos de Prisciliano, obispo de 
Avila, fueron condenados en el concilio de Braga, en Portu- 
gal. Entre ellos encontramos el siguiente: 


Si alguno no honra el nacimiento de Cristo según la carne, sino sólo 
piense hacerlo ayunando en el día que se celebra y en el domingo, por 
la razón de que, siguiendo a Cerdón, Marción, Mani y Prisciliano, no 
cree que Cristo nació en naturaleza de hombre, sea anatema 21, 


* (06. Barby en su hermoso articulo Mantichéisme: DTC O (2) 1811-1895, 

** Comparese con la dectriaa del gnóstico Corinto (e D. €. 170) en Jrento, 
Adrersts haereses 126.4: MÓÚ 7,086. 

$ Sera. 289: ML 25,1368; también Serm. 136: ML 33,990, y 105,2: MIL 
35, 71017, 

2 DB 234 
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Sí alguno dice que la formación del cuerpo humano es obra del de- 
monio y Que la concepción en el seno de las madres se efectúa con 
ayuda de los demonios, y por esta razón no cree en la resurrección de 
la carne, según Mani y Prisciliano han dicho, cs hereje 22, 

El aborrecimiento de la carne como un mal en sí misma, 
que provocó a los Padres eclesiásticos a salir, contra los gnós- 
ticos y maniqueos, en defensa de la verdadera humanidad de 
Cristo y de la verdadera maternidad de María, es una idea que 
ha existido mucho tiempo: apareció de nuevo en el siglo xi, 
entre los albigenses, en el sur de Francia, probablemente tras- 
plantada allí por una secta maniquea de Asia Menor, llamada 
de los paulicios. Los albigenses negaban no sólo que María 
había concebido y dado a luz a Jesús, sino también que Ma- 
ría fuera verdadera mujer de carne y hueso. Según ellos, María 
tenía una especie de cuerpo celestial, y de su carne celestial 
nació el Verbo de Dios 23. 

De nuevo en el siglo xv1, Simón Memnón, fundador de 
los memnonitas, propugnó la doctrina de que Jesús no había 
nacido de la carne de María, sino que Jesús hombre se había 
originado, de cierto modo, de la semilla del Padre celestial. 
También los puritanos reflejaron en sus creencias el aborreci- 
miento a la carne; incluso en nuestros días, los cristianocientis- 
tas consideran la materia como una ilusión, aunque ellos admi- 
tan el parto virginal. Sostienen además que, puesto que el 
mal siempre está asociado a la materia, también él es un engaño 
de la mente humana y puede ser destruido por conocimiento 
espiritual 24, 


'ARRIANISMO 


El ataque gnóstico-maniqueo a la humanidad real de Cristo 
dio por resultado una explícita e inequívoca afirmación de la 
verdadera maternidad de María: María es verdadera Madre de 
Jesús. Además, los cristianos habían profesado siempre —implí- 
citamente—su creencia de que María es la Madre de Dios al 
recitar el Credo de los apóstoles: «en Jesucristo, su único Hijo, 
Nuestro Señor, que fue concebido por obra del Espiritu Santo 
y nació de la Virgen María». Los primeros que rechazaron esta 
implicación fueron los arrianos. Al negar que el Verbo de Dios 
encarnado fuera el Hijo increado del Eterno Padre, igual a El 
en todas las cosas, negaron a un tiempo la divinidad de Cristo 
y la maternidad divina de María. 

* DB 231 y 242, €. Pací Panmen, S. L, Mary and the Flesh, en Mary 
and Modern Man, ed. Thomas JT. M. Burke, S. L (New York 1954) p.125-126. 
2 COLI, Vennet, Al bivecnds: DEC 1,077-687. 


2 CL GEORGE CHANSESG, What is a Christian Scientist: Look (Novem- 
ber 1052) 5-1ss. 
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t, : -No.sorprende, pues, encontrar a San Atanasio (f 373), que 
'capitancó las fuerzas de la ortodoxia contra los arrianos, lla- 
mando explícitamente a María ¿la Madre de Dios» (Theotókos). 
Además, Atanasio hace esto con plena conciencia de las im- 
plicaciones teológicas que entraña, porque en la misma obra 
contra los arrianos en que llama a María Theotókos, propor- 
ciona la base teológica para nuestra doctrina, presentando, por 
“primera vez, la explicación teológica del intercambio de atri- 
butos 25, 

No fue Atanasio el primero en usar el atributo Theotókos 
para María; era ya frecuente en escritos patrísticos anterio- 
res 26, a principios del siglo 1v y quizás en el 111, los mismos 
fieles acudían ya a María Thectókos en la plegaria ¿Acudimos 
a tu protección, ¡oh Santa Madre de Dios!» 27 


NESTORIANISMO 


Si bien la doctrina de la maternidad divina de María fue 
creída en la Iglesia en general durante más de medio siglo 
antes de que se produjera la herejía nestoriana, no fue definida 
hasta después que fue la creencia gravemente desafiada por el 
patriarca de Constantinopla. Nestorio había sido discípulo de 
Teodoro, obispo de Mopsuestia, quien, a su vez, fue discípulo 
de Diodoro, obispo de Tarso. Todos ellos fueron represen- 
tantes de la escuela teológica de Antioquía, que se encontró 
en antagonismo con la escuela de Alejandría sobre la cuestión 
de las, relaciones humano-divinas en Jesucristo. 

La escuela de Antioquía tendía a separar demasiado el as- 
pecto humano del divino en Cristo. Explicaban la unión de la 
divinidad con la humanidad como una especie de inhabitación 
de la segunda Persona en el hombre Cristo. Vieron dos perso- 
“nas físicas en Jesucristo, porque tenía dos naturalezas: «El Hijo 
de Dios es distinto del Hijo de David», éste es el' meollo ge 
la herejía nestoriana. 

La escuela de Alejandría, por otra parte, tendió a exagerar 


25 Oral. 3 contra Arianos: MG 26,385.359.392-393. 

_** Sobre el uso del Theotókos en la lglesia oriental, remito al lector al ca- 
pitulo sobre María en el pensamiento patristico oriental, en este volumen (p.514ss). 
Merece citarse aqui un curioso testimonio de la unanimidad de los Padres y 
escritores eclesiásticos sobre María Theotókos. Juan, patriarca de Antioquía, 
en carta a su amigo Nostorio, escrita después de que el papa Celestino había ame- 
nazado a Mestorio de excomunión en 30, animaba a Nestorio an que abando- 
nara su obstinado ataque «ul titulo Theotókos, -porque--le dice—es éste un 
título que ningún doctor de la Iglesia ha rechazado jamas, Son numerosos y 
especialmenle renombrados dos que lo usan; Jos que no lo emplean jamás han 
acusado de error a dos que asi do hacen» (Hpistola ad Nestoriun: MG 717,1455). 

1% MJ. HraLy, The Divine AMaternity in the Early Cluirch: Mirian Studies 
6 (1955) 48-51. Véase también W. J. Burcuarbr, Mary in Western Patristic 
Thougtd, en Mariology 1,1. 
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la unión delos elementos divinos y humanos y acabó tratando 
de explicar esta unión como una fusión de las dos naturalezas 
en una: Sólo veían una neturaleza en Jesucristo, porque El era 
sólo una persona: en esto consiste el monofisismo. Las tenden- 
cias producidas en ambas escuelas culminaron en herejías acer- 
ca de Cristo, y a la vez atacaron a la divina maternidad de Ma. 
ría, Pero la oposición a María Theotókos sólo salió de la escuela 
de Antioquía. 

Según Diodoro y Teodoro, el Verbo de Dios habitó en el 
hombre Cristo como en un templo; María no era la Madre de 
Dios; el que María trajo al mundo no era la persona del Verbo, 
que uniera en sí mismo las naturalezas humana y divina, sino 
sólo un hombre, Cristo, en el cual habitó sustancialmente la 
divinidad. 

La doctrina de Nestorio era repetición de las enseñanzas 
de Diodoro y Teodoro. Pío XI explica la doctrina de Nestorio 
como sigue: «Este hombre, orgulloso en extremo, propugnaba 
que dos hipóstasis completas, la humana de Jesús y la divina 
del Verbo, se unían en Cristo en una 'persona' (prosopon) 
común, como él la llamaba, y, por ende, negaba la maravillosa 
unión sustancial de las dos naturalezas, que llamamos unión 
hipostática. Por lo tanto, afirmaba que el unigénito Verbo de 
Dios no se hizo hombre, sino que su presencia en carne huma- 
na era por vía de habitación, por concesión divina y por po- 
testad de operación; y que, por lo tanto, no se le debía lanar 
Dios, sino Theophoron, o portador de Dios, del mismo ' modo 
que los profetas y otros hombres santos pueden llamarse por- 
tadores de Dios por razón de la gracia divina que se les ha 
otorgado» 28, 

La controversia alcanzó proporciones ecuménicas sólo cuan- 
do Nestorio empezó una serie de sermones en Constantinopla 
para defender a su secretario, Anastasio, y al obispo de Mar- 
clanópolis, Doroteo, los cuales habían predicado al pueblo que 


** Luz verilatis: AAS 23 (1931) 496-497. Se ha discutido mucho en estos 
últimos años sobre si Nestorio realinente sostenía la doctrina por la que fue 
condenado. En estudio reciente sobre esta cuestión, el P. J. L. Shannon, 0.S. A. 
(Marian Studies 6 [1955] 120-130), concluve que Nestorio fue culpable de la 
herejía por la que se le condenó. En el último trabajo de Nestorio, el Liber 
Heraclidis, ensayo de uutojustificación, dice el heresiarca que el títulc «Madre 
de Dios» podrla usarse respecto a Maria con tal que se explicara bien; pero 
pasa luego a justificar el titulo, justamente negando la explicación ortodoxa 
de la unión hipostática. Jugie comenta: «Sería extraordinariamente asombroso 
que tanto «amigos como enemigos se engañaran en este asunto, y que, incom- 
prendido por todos sus contemporáneos, el desgraciado Nestorio fuera apre 
ciado por unas pocas almas escogidas varios siglos después de su muerle» 
(MTC 5,161-162). Pio X] dice en su encíclica Lux reritatis: «Quede bien claro 
para lodas que Nestorio verdaderamente predicó doctrinas beróticas; que el 
patriarca de Alejandría fue infaligable defensor de la fe culólica y que el papa 
Celestino, junto con el concilio de Efesa, defendió da antigon doctrina y la su- 
prema auitoctidad de la Sede Apostólicas (AAS 23 [1931] 005). 
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+ no se debía llamar a María Madre de Dios. Con su gran elo- 
cuencia y con toda la autoridad que podía invocar como pa- 
triarca de Constantinopla, Nestorio hizo cuanto pudo por des- 
acreditar el título de María Madre de Dios. Como era de espe- 
rar, su enseñanza produjo una desazón, una inquietud y con- 
fusión considerables entre el pueblo, que durante más de medio 
siglo había invocado a la Madre de Dios. 

Pero en la providencia de Dios estaba que lo que San Ire- 
neo había sido contra los gnósticos, San Atanasio contra las 
arrianos y San Agustín contra los maniqueos, fuera San Cirilo 
de Alejandría contra los nestorianos. Una vez percatado de la 
peligrosa doctrina, Cirilo prodigó sermones, cartas y tratados 
en defensa de la verdadera doctrina de la encarnación y de la 
maternidad divina. Rogó a Nestorio que prestara atención a 
los Padres de la Iglesia, que no habían vacilado en llamar a la 
Virgen ¿Madre de Dios» (Theotókos), no como si la natura- 
leza del Verbo y su dignidad se hubieran originado de la San- 
tísima Virgen, sino porque tomó de ella el sagrado cuerpo, 
animado con un alma intelectual a la que El se había unido 
hipostáticamente; el Verbo se dice haber nacido según la 
carne» 29, 

Nestorio no pudo entender lo que llamamos intercambio 
de atributos; cómo lo que Cristo hizo en cuanto hombre, 
y.gr., sufrir y morir, podría atribuirse al Verbo de Dios. Con- 
tinuó sosteniendo que el título exacto de María era Christo- 
tókos y no Theotókos. 

Ha llegado a ser clásica en la teología mariana la explica- 
ción de Cirilo del porqué del título Theotókos de la Santísima 
Virgen 30: 

Por consiguiente, el Verbo era ciertamente Dios, pero se hizo también 
hombre. Y porque nació según la came, por razón de su humanidad, 
es necesario que la que le dio a luz fuera la Madre de Dios. Porque, 
si Dios no nació de ella, ciertamente no se llamaría Dios al que fue 
por ella concebido; pero, si las Sagradas Escrituras le llaman a El 
Dios, entonces Dios hecho hombre nació de ella, porque no podría un 
hombre llegar a serlo si no es mediante la generación de una mujer. 
¿Cómo podría no ser la que le dio a luz Madre de Dios? Que el que 
nació de ella es verdadero Dios, lo aprendemos en las Sagradas Es- 
crituras. 


Nestorio primero, por medio de varias cartas, y más tar- 
de Cirilo, apelaron al papa como juez. Después de un sino- 
do en Roma (a.430) que con denó la enseñanza de Nestorio, 
el papa Celestino comisionó a Cirilo a que ejecutara la sen- 


* Epistola ad Nestoritm: MG 77,48-49. 
* Seholia de Incarnatione Verbi: MG 75,1400. 
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tencia de excomunión y deposición contra Nestorio si no 
se retractaba de sus errores en el término de diez días. Pero, 
cuando Cirilo dirigió a Nestorio su famosa carta con los doce 
«“anatematismos» 3, la delegación recibió la noticia de que el 
emperador Teodosio 11 había ya convocado un concilio ge- 
neral para Pentecostés (y de junio) del siguiente año (431). 
Además, parece ser que, en el intervalo, Nestorio había admi- 
tido hasta cierto punto el titulo de Theotókos. Y lo que es más, 
cuando se hicieron públicos en Constantinopla los tanatema- 
tismos», se armó cierto revuelo de oposición contra Cirilo, 


EL coxciLio DE ErFEso 


Venciendo gran oposición, finalmente, abrió Cirilo el con- 
cilio el día 22 de junio y a pesar de que los tan esperados lega- 
dos papales y el patriarca de Antioquía con sus sufragáneos no 
habían llegado aún. En la primera sesión se leyó una de las 
cartas originales de Cirilo a Nestorio (xkartaphuvapoúdi) y re- 
sultó aprobada por unanimidad. Se declaró depuesto a Nes- 
torio 32, : 

Según los historiadores contemporáneos, la noche que si- 
guió a este decreto se llenaron las calles de Efeso de multitu- 
des entusiastas que agitaban los pañuelos y gritaban: Hagia 
Maria Theotókos—«Santa María, Madre de Dios—, exclama- 
ción que no ha cesado de sonar en labios católicos. 

Mas cuatro días después llegó Juan, patriarca de Antio- 
quía, y, protestando de que el concilio presidido por Cirilo 
era ilegal, organizó un concilio aparte, favoreciendo a Nestorio 
y condenando a Cirilo. Sin embargo, con la llegada de los lega- 
dos papales, se reanudaron las sesiones del concilio, presididas 
por Cirilo, y se aprobaron las actas de la primera sesión. La 
doctrina aprobada formalmente por el concilio se contiene en 
la carta doctrinal de Cirilo que se leyó en la primera sesión, 
siendo aceptada unánimemente. La carta de los anatematis- 
mos, si bien se leyó en la misma sesión, no se propuso a la 
aprobación del concilio; sin embargo, los anatematismos tienen 
autoridad doctrinal, como lo demuestra el hecho de que a ellos 
se aludiera como parte de las decisiones de Efeso y que los 


1 EL G. JouAssar, Marie á travers la patristique, en Maria. Études sur 
la Sainte Vierge, ed. por 11. bu Maxorrn, S. L, vol.1 (Paris 19-19) p.125ss. 

2 Sen impresionantes Jas pidabras de la deposición: «.. Nuestro Señor 
Jesucristo, ullrajado por las manilestaciones blasfemas de este hombre, ha 
delinido por su santisiano concilio que el mismo Nestoria sea destituido de la 
dignidad episcopal y separado de todo trato y reunión sacerdotal» (MANs1, 
Sucrorum concilioru nova el amplíssima collectio 1,1294-1205). 
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Y alabara grandemente el concilio segundo de Constantinopla 33, 
Citaremos parte de la carta doctrinal de Cirilo, que viene 
muy al caso 3%: 


Pues no decimos que la naturaleza del Verbo se hizo hombre, sufrien- 
do cambio, ni que fue transformada en hombre completo, consistente 
en cuerpo y alma. Antes bien decimos que, uniendo a su propia per- 
sona un cuerpo animado y un alma racional, el Verbo se ha hecho 
hombre por manera incíable e incomprensible, siendo llamado el Hijo 
del hombre; no simplemente en el querer y la complacencia, pero 
tampoco simplemente asumiendo una persona. Y decimos que las 
naturalezas que se unen en verdadera vida son diferentes: de las dos 
hay un solo Cristo e Hijo, no como si la diferencia entre las naturale- 
zas se borrara con la unión, sino que la divinidad y la humanidad 
producen ambas la perfección de nuestro único Señor Cristo e Hijo 
por su inefable y misteriosa unión... No es que primero un ser huma- 
no ordinario naciera de la Santísima Virgen y luego descendiera el 
Verbo a tal hombre, sino que, en virtud de la unión, El nació según 
la carne del seno de su Madre y llamando su propio nacimiento a la 
generación de su propia carne... Así, pues, los Santos Padres de la 
Telesia no vacilaron en llamar a la Santísima Virgen Madre de Dios 
(Theotókos). 


Todas las causas célebres han tenido sus famosos gritos de 
combate, que sirven para atraerse a la masa, incapaz de com- 
prender las sutiles distinciones de teólogos y estadistas. En el 
siglo 1v, los buenos católicos (la mayoría de-los cuales no sabía 
leer ni escribir) podían identificarse unos a otros gritando 
homoousios, que significaba que Cristo es de la misma natura- 
leza que Dios Padre. En el siglo v, el grito de guerra fue una 
combinación de sana teología con uno de los más profundos 
instintos de devoción en la Iglesia: la veneración a María por 
causa de su divina maternidad. 

Después de Efeso, el Theotókos se convirtió en himo del 
corazón cristiano. Resonaron los sermones, se celebraron fes- 
tas y se dedicaron iglesias en honor de María Theotókos 35. Se 
empezó a conmemorar aun en el santo sacrificio de la misa la 
memoria de la «gloriosa y siempre Virgen María, Madre de 
Dios». : 

Desde el concilio de Efeso, en el año 431, hasta el día de 
hoy, el Hagia Maria Theotókos, «Santa María, Madre de Dios», 
se ha: mantenido como una de las grandes piedras de toque de 
la ortodoxia cristiana. Lo exige la creencia en la verdadera na- 


33 Dice así el primer anatema: «Si <dguno no profesa que el Enimanuel 
es verdadero Dios y que la santa Virgen es, por lo tanto, Madre de Dios (vorque 
dio a nz en la carne al Verbo de Dios heche exmned, sea anatemas (DE 11). 
Si bien es probable que la doctrina de María Theotókos uo fuera objeto de 
definición canónica como tal en el concilio de Efeso, la aprolimción ofició de la 
doctrina contenida en la carta de Cirilo era practicamente equivalente a una 
delinición (eL. G. JoLAssarRD, ato, p.131 v 130). 

2 Maxst, 0.t., 1,1138; ef, DB 11la. 

35 (ft. M. J. HeaL£vy, a.e., p.60-61. 
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turaleza humana de Cristo; de otro modo, María no sería vera 
dadera Madre. Es una concesión de la divinidad del Hijo de 
María, pues María, de otro modo, no sería verdadera Madre 
de Dios. Es una declaración de la creencia en la unión hipos- 
tática de las dos naturalezas distintas, subsistentes en la divina 
persona del Verbo de Dios; de otro modo, no sería Hijo de 
Dios e Hijo de. María a la vez. De modo semejante proclama 
que la unión hipostética tuvo lugar en el primer instante en que 
María concibió a su Flijo; de otro modo, la Madre de Cristo 
hombre no sería verdadera Madre de Dios. 


EL PROTESTANTISMO 


Durante más de mil años después de Efeso, todo el mundo 
cristiano (exceptuando algún que otro intermitente resurgir 
de un gnosticismo ya condenado) saludó a María por Madre 
de Dios. Los protestantes, que a menudo parecen ofenderse 
por el honor que los católicos tributan a María, tal vez se sor- 
prendieran al leer el siguiente tributo a la Madre de Dios, 
compuesto por Martín Lutero después de su total separación 
de la Iglesia católica 36: 


La gran verdad no es otra sino que llegó a ser Madre de Dios, en 
cuyo proceso tantos y tan grandes dones se han derramado sobre ella 
que no hay nadie capaz de comprenderlos. De donde se sigue todo el 
honor, toda la bienaventuranza, del hecho de que en toda la raza hu; 
mana sólo una persona es superior a las demás, una que no tiene 
igual. Por eso su dignidad se resume en una frase, cuando la llamamos 
Madre de Dios; nadie puede decir cosas mayores de ella, aunque tu- 
viera tantas lenguas como hojas y briznas de hierba existen, como 
estrellas en el cielo y como arenas en las playas. Debiera meditarse 
en el corazón lo que esto significa: ser Madre de Dios. 


Sin embargo, Lutero no llevaba mucho tiempo separado de 
la Iglesia (1522) cuando empezó a cambiar su actitud hacia la 
Madre de Dios. Objetaba a que se la. honrara de manera espe- 
cial, porque esto era en detrimento de Cristo, nuestro Salvador. 
Lutero sigue llamando a María Madre de Dios, porque «no 
podemos ser todos madres de Dios; aparte de eso, está en el 
mismo plano que nosotros» 37, 

El primero de los escritos luteranos confesionales, la Con- 
fesión de Augsburgo (1530), profesa claramente la enseñanza 
de Efeso: «El Verbo, es decir, el Hijo de Dios, asumió la natu- 
raleza humana en el seno de la Virgen María, resultando que 

3 Marín Euruen, Die drklárung des «Magnificate (Luthers Werke [ed. 
Weimar! 7,516). CL Pat Paren, S. 1, Mary in Protestant Thought: Theologi- 


cal Studies 13 (diciembre 1954) 519-540, esp. 523-331, 
* Lulhers Werke, ed. Weimar, voL10 p.3.2 p.316. 
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+ hay dos naturalezas, la humana y la divina, inseparablemente 
“unidas en la unidad de una persona, un Cristo, verdadero Dios 
y verdadero hombre, nacido de la Virgen María...» 38, 

Aun en la Fórmula de concordia (1579), el último de los 
escritos confesionales luteranos, la doctrina de la maternidad 
divina se expresa con exactitud: «Por razón de la unión hipos- 
tática y de la comunión de naturalezas, la Virgen María, dig- 
nísima de toda alabanza, dio a luz no sólo al hombre, sino al 
hombre que es verdadero Hijo de Dios Altísimo... De aqui que 
ella es la verdadera Theotókos, Madre de Dios, y, sin embargo, 
permanece virgen» 32, 

Pero Lutero había señalado el camino a los protestantes 
cuando atacó la oración católica: «Dios te salve, Reina y Ma- 
dre», que él consideraba una blasfemia. «Tus plegarias, ¡oh 
cristiano! —dice—, me son a mí tan caras como las suyas. Y 
¿por qué? Porque si crees que Cristo vive en ti tanto como en 
ella, puedes tú ayudarme tanto como ella». Más adelante Lu- 
tero limitaba la comunión de los santos a la Iglesia militante, 
como consecuencia de su completa negación de todo poder in- 
tercesor por parte de los santos del cielo. 

En el curso de la historia del protestantismo se repitió la 
lección del nestorianismo: todo lo que va en menoscabo de la 
Madre, inevitablemente conduce a la negación de la verdad 
acerca del Hijo. «El Cristo y Satanás están de acuerdo en esto 
—escribió el cardenal Newman—-: que el Hijo y la Madre mar- 
charon juntos; y la experiencia de tres siglos ha confirmado 
su testimonic, porque los católicos, que han honrado a la Ma- 
dre, todayía adcran al Hijo, mientras que los protestantes, 
que ahora han cesado de confesar al Hijo, empezaron enton- 
ces menospreciando a la Madre» 40. 

Desde los tiempos de Newman, el protestantismo ha reco- 
rrido un laborioso camino, pasando por las fases del sentimen- 
talismo, racionalismo y liberalismo. En algunos sectores exis- 
te hoy, sin embargo, la tendencia a una vuelta a la Iglesia de 
los cuatros primeros siglos. Mas'aún: entre los «neoortodo- 
xos» nó encontramos una afirmación. sincera de la divina ma- 
ternidad de María. Paul Tillich, por ejemplo, en su tratado 
acerca de Cristo, afirma que así como un partidario del nesto- 
rianismo no puede considerar a Maria como Madre de Dios, 
así tampoco puede considerarla Madre de Cristo. 


* Die Bekenntaissehriften der evangelisciiuallicaisehen direhr ed. 2. pot 
tingen 1932) p.3-.4. 

3 Ibid. p.102.4, 

% The olorios of Mary for the sake of her Son, reimpreso recientemente en 
The Net Loc (Westminster, Md., 1952) p.71. 
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Se impone un estudio de este teólogo para comprender qué 
es lo que él piensa cuando dice que María es solamente Madre 
de Jesús Nazareno y quién es este Jesús que es sacrificado al 
Jesús Cristo. En la opinión de Tillich, María no significaba 
nada en el protestantismo *!. 

Emil Bruner, importante teólogo «neoortodoxo», que con- 
sidera la fe no como aceptación de la verdad revelada o de la 
autoridad. de Dios, sino como un «encuentro con la vida de 
Cristo», piensa que en ninguna cosa es más inútil la especula. 
ción que en el hecho de que el Hijo de Dios se hizo hombre 42, 

En su concepto, quizá María es la Madre de Dios, pero 
nunca le ha dado este nombre. 

Karl Barth, a quien algunos protestantes acusan de «Cris- 
to-catolicismo», habla, sin vacilaciones, de una defensa del 
«dogma del nacimiento virginal y de «la encarnación del Hijo 
de Dios», pero munca habla de María Madre de Dios. 

¿Mantendrá en lo sucesivo esta actitud lógica y afirmará 
la maternidad divina? 

La frase Madre de Dios continúa asustando a la mayor par- 
te de los protestantes. Una encuesta reciente sobre la presen- 
te posición del protestantismo, en los Estados Unidos, acerca 
de la divina maternidad de María, nos da idea de la variedad 
de opiniones 43, 

De un centenar de contestaciones a un cuestionario enviado 
a los ministros, profesores y teólogos protestantes, sólo vein- 
tidós declaran que creen en la maternidad divina de María. 
Casi la mitad de éstos son episcopalianos. Quince no dan una 
respuesta clara. Sesenta y tres niegan este privilegio. 

Indudablemente una de las primeras objeciones al título 
Madre de Dios brota de la falta de convicción de la divinidad 
de Cristo. Al enfrentarse con la pregunta de si Cristo es Dios, 
exactamente de igual modo que el Padre es Dios, la mayoría 
de los protestantes actuales de los Estados Unidos se evadi- 
rían o al menos vacilarían, si no es que daban una contestación 
francamente negativa. Sus ideas sobre esta materia se acercan 
mucho al nestorianismo. 

Otras dificultades protestantes radican en la negación o al 
menos en la incomprensión de la naturaleza y oficio de la Tradi- 
ción y de la evolución del dogma en la Iglesia. Para los funda- 
mentalistas, la Escritura es la única regla de fe. Si no encuentran 


“4 QL Syyematic Theology (Chicago 1951) vol.1 p.128. 
“ “The Christian Doctrine of Creation and Hiedemption, Dogmatics (tr. por 
Onive Wyox, Philadelphia 1952) vol.2 p.363. 


12 IENSNETH Y. DorcGuerty, S. A., Contemporary American Prolestant Al- 
titudes toward the Divine Maternitg: Marian Studies 6 (1955) 137-163. 
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una verdad explícitamente contenida en las Escrituras, se man- 
tienen, cuando menos, cscépticos acerca de ella. Como dice 
un escritor protestante, «él (el protestante) no puede menos 
de sorprenderse ante la considerable desproporción que existe 
entre la actitud de los escritores bíblicos respecto a la Virgen 
y la veneración, equivalente a veces a una adoración, que se le 
tributa...» 44, 

Existe entre los protestantes actuales el error, muy difun- 
dido, de que la mariología católica diviniza a María; algunos 
escritores, que tendrían motivos para estar más instruidos, si- 
guen empleando el término de «mariolatria». Todavía el 25 de 
mayo de 1955 encontramos que novecientos seis comisiona- 
dos seglares y clericales de la iglesia presbiteriana de los Esta- 
dos Unidos, reunidos en una asamblea en Los Angeles, apro- 
baban unánimemente la siguiente declaración 45: 


En la figura de la Virgen, la Iglesia de Roma ha creado un ser femenino 
semidivino que se constituye virtualmente en Cabeza de la Iglesia, 
en esperanza de todos los abatidos y en soberana legisladora de cuanto 
ocurre en la historia. La devoción a María actualmente iguala o inclu- 
so excluye la devoción al mismo Cristo. 


Aun cuando el rechazar la tradición corra pareja, casi in- 
varizblemente, con el oponerse a la veneración prestada a la 
Madre de Dios, se vislumbra una nueva tendencia en la obra 
del teólogo protestante Max Thurian, perteneciente a la igle- 
sia reformada de Francia. Si bien critica los especiales privi- 
legios de tla Madre del Señor» tal como los proclama la Tradi- 
ción eclesiástica, Thurian se declara decididamente en favor 
de introducir a María en la piedad y culto protestante. Pide a 
sus correligionarios que depongan sus temores sobre la Bien- 
aventurada Virgen María, y les reprocha por no cumplir la pro- 
fecía de María: «He aquí que de aquí en adelante todas las 
naciones me llamarán bienaventurada». Si los protestantes si- 
guieran la insinuación de Thurian, la mariología católica deja- 
ría de ser el problema más acuciante del pensamiento ecumé- 
nico %, 

Esperamos que el Espíritu del ecumenismo (el Espíritu 
Santo) reconducirá, por fin, al mundo protestante a las ense- 
ñanzas de Eteso, que han sido recapituladas en un memorable 

13 Wags el Worship. A Report of a Thvetogical Conanission ef Faillo ad 
Order ¿Londres 1951) p.289-291, 
15 Del texto impreso en el programa de la asamblea, 


6 P, PaiMen, 5. dd, Mary in Protestant ThougAt: Theological Studies 15 
(193) p.510, 
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pasaje de Pjo'XÍ en su encíclica conmemorativa del decimo- 
quinto centenario de dicho concilio 17: 


... El que fue concebido en el seno de la Virgen por obra del Espíritu 
Santo, el que nació y fue colocado en un pesebre, que se llamó a sí 
mismo el Hijo del hombre y sufrió y murió clavado en la cruz, es la 
misma persona idéntica que de manera maravillosa y solemne fue 
llamado «mi Hijo amados, el que con potestad divina perdona el peca- 
do, y el que por su propio poder restablece la salud de los enfermos 
y devuelve los muertos a la vida, 


Todo esto demuestra claramente que en Cristo hay dos naturalezas, 
de las cuales proceden acciones divinas y humanas. También de- 
muestra no menos claramente que Cristo es uno, Dios y hombre al 
mismo tiempo, mediante la unidad de la persona divina, en virtud 
de la cual es llamado el Dios-Hombre (Theanthropos)»... 


De este principio de la doctrina católica... se sigue necesariamente el 
dogma de la maternidad divina que predicamos de la Santísima Virgen 
María... Si el Hijo de la Santísima Virgen María es Dios, la que lo 
llevó en su seno, con todo derecho debe llamarse Madre de Dios, 
Si en Jesucristo hay sólo una persona y ésta es divina, sin duda alguna 
María es no sólo Madre de Cristo, sino que debe ser llamada Madre 
de Dios, Theotókos. La mujer a quien Isabel, su parienta, saludó 
«Madre del Señoras, de quien el mártir Ignacio dijo que había dado a 
luz a Dios, de la cualdice Tertuliano que Dios nació, todos podemos 
venerarla como la benigna Madre de Dios, a quien la eterna divinidad 
favoreció con plenitud de gracia y honró con tan grande dignidad. 


Por quÉ quiso Dios TENER UNA MADRE 


Al tratar de cualquier verdad teológica, el teólogo no debe 
solamente establecer el hecho de que la proposición sea ver- 
dadera y esté de algún modo contenida en las fuentes de la 
revelación divina, sino que debe también tratar de encontrar 
las razones divinas por las que la proposición es verdadera, de 
mado que la verdad revelada por Dios pueda ser asimilada 
par el entendimiento humano actuando a la luz de la fe: fides 
queertt intellectum. ¿Cuáles serán, pues, las razones de Dios 
pura querer una madre humana? La mejor manera de abordar 
esta cuestión es examinar el plan de Dios para la redención 
de la humanidad. A fin de restaurar su creación, arruinada 
pur el pecado del. hombre, Dios acudió a-la infinidad de su 
amar y a la omnipotencia de su divino arte. A diferencia del 
artista humano, que sólo puede representar imperfectamente 
su idea en la materia, el Padre de cielos y tierra pudo plasmar 
su propla idea viva, su Verbo eterno, en los materiales de su 
exacion misma, para remodelarla a su propia imagen con be- 
“a inluatamente mayor. Al asumir la carne humana, el Ver- 
ix eterno resumió en sí toda la jerarquía de la realidad—ma- 


Lua peritalis: AAS 23 (1931) 506-507.511-513, 
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teria y espíritu, cuerpo y alma, lo humano y lo divino, creatura 
y creador—a fin de devolver al mundo la armonía en la imagen 
de Dios. El misterio del Verbo hecho carne se constituyó en 
la suprema comunicación de la sabiduría y del amor de Dios a 
un mundo desintegrado y descubrió al hombre los horizontes 
de la bondad y belleza de toda la creación, reconstruida según 
la cterna imagen de Dios. 

La carne asumida por el Verbo para la redención de la hu- 
manidad no fue inmediatamente creada de la nada, sino to- 
mada de la descendencia de Adán, en cuya carne el pecado y 
la muerte entraron en el mundo. Porque el amor había decre- 
tado que la misma carne que, mediante el pecado, había que- 
dado sujeta a la corrupción y a la muerte, fuera el instrumento 
de su propia redención y resurrección. El respeto de Dios ha- 
cia la criatura, hechura de sí mismo, decidió que la naturaleza 
caída fuera de nuevo elevada por Dios por la misma natura- 
leza, de modo que la victoria sobre el mundo, la carne y el 
demonio, fuera victoria de la raza humana %, 

La justicia infinita había decretado que ninguna otra car- 
ne, más que la perteneciente a la única familia humana, fuera 
formada para el Verbo de Dios Redentor, porque ninguna 
otra carne había pecado ni sería ofrecida otra carne en holo- 
causto de sacrificio 49, puesto que ninguna otra carñe debía 
ser salva 50, En esta economía del amor divino era necesario 
que la Imagen redentora del Padre fuera de la misma familia 
que los que perecieron en la carne; el Hijo de Dios debía cons- 
tituirse en hijo de Adán; el propio Hijo de Dios debía nacer 
de una Madre humana. 

El proceso de restauración en el plan divino había de ser 
una exacta contrapartida del proceso de la caída. Una acción 
que corriera paralela y correspondiera, a la inversa, a la acción 
de la caída; algo así como el desatar de un nudo 51: 

Una virgen había cooperado a la ruina de los hombres es- 
cuchando a un ángel, desobedeciendo a Dios; de semejante 
manera, una virgen debía cooperar a la redención del hombre 


48 Cf. SANTO TOMÁS DE AQUINO, Summa Theol. 3 q.4 n.6. 

t* Véase SAN AMBROSIO, De incarnationis Dominicae sacramento liber unus 
6,51: ML 16,832: «El (Cristo) recibió de nosotros lo que por nosotros ofreció, 
para que pudiera redimirnos con lo que era nuestro y conferirnos lo que no era 
nuestra, saneindelo de su propia riquezas. 

$ (GL San Inexto. ¿tdoersus hteresos 3,21,10: MG 7,955: «+... ¿Por qué en- 
tonees uo tomá Dios de nuevo polvo (para farmar su cuerpo, como fue el easo con 
el primer Adi) en vez de llevar a cabo sua encarnación en Mara? Pue asi pura 
que ño se biciera etra cierne, ni ol ra carne fuera silva, sino la miso carte (que 
habria pecado en Adand debia ser recapilulada (en ED y preservada la anulogztao. 

2 Este asperto del plan divino le desarrollo va San dreneo husta un grado 
asombroso. Vease el resumen del P. Burghardt de la teologia de la recia tula 
ción», como se llama en la pu ristica occidental, en las p.111-114 de este volumen. 
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creyendo a un ángel por obediencia a Dios 52 Así como la 
ruina causada por Adán no se hubiera extendido a su descen- 
dencia si no es por la maternidad de Eva, así la salvación, en 
cuanto decretada por el Padre, sólo se aplicaría a la raza me- 


diante la maternidad de la nueva Eva. 
Estas son unas pocas de las razones divinas para que Dios 


quisiera tener una Madre humana. Nos permiten atisbar las 
riquezas de la omnipotencia, la sabiduría, la justicia y el mi- 
sericordioso amor de Dios, que entraron en la economía de la 
salvación, que requerían que Dios tuviera una madre. Se hace 
en todo semejante a nosotros, excepto en el pecado, hasta el 
punto de tener una madre propia a quien amar; por nuestra 
parte, podemos acercarnos a El más confiadamente al cono- 
cerle niño en los brazos de su Madre. Puede amarnos, y de 
hecho nos ama con un amor natural, por decirlo así, hacia sus 
hermanos humanos 33. Puede darnos ejemplo de obediencia a 
su Madre, de humildad y sujeción a la autoridad paterna, de 
vida divina en una femilia humana, ¿Qué mayor prueba pudo 
dar de que tenía un verdadero cuerpo humano? Y ¿qué ma- 
yor garantía podía ofrecer a los hombres para respetar al 
género femenino que ver a una mujer elevada a la mayor dig- 
nidad que la sabiduría omnipotente de Dios pudiera conceder 
a una persona humana? 


II. LA ESENCIA DE LA MATERNIDAD DIVINA 


Hasta ahora no hemos hecho más que introducirnos en el 
estudio de la maternidad divina. Hemos visto que tanto la 
Escritura (al menos implícitamente) como la Tradición ense- 
ñan que María es verdadera Madre de Dios, y que esta doc- 
trina ha sido objeto de la infalible autoridad docente de la 
Iglesia durante más de mil quinientos años. Pero, si queremos 
entender mejor por qué la maternidad divina es la mayor dig- 
nidad que se puede conferir a una persona creada, por qué 
es el mayor de los privilegios de María y la razón de todos 
ellos 5, será necesario sondear con más profundidad la natu- 
raleza de la maternidad divina a fin de determinar su esencia 
misma. 

Y nos encontramos aquí en el corazón mismo de la mario- 
logía, pues, como se vio en un capítulo anterior, la maternidad 


2 CL TERTULIANO, De carne Christi 17: ML 2,728; también IreEsro, Adver- 
sus haereses 5,19,1: MG 7,1175-1176; 3,21,10: MG 7,934-935. 

82 Cf Santo Tomás DEONQUINO, 0,€., 2-2 0.26 a.S. Véase también Máximo 
TAURINENSE, Serm. 29: ML 57,594: «.. in Christo enim caro nostra nos diligite. 


4 C£, Pio XI, Lux veritotis: AAS 23 (1931) 513. 
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divina es el principio básico de la mariología. Sí un principio 
ge ha de usar con la precisión que la ciencia exige, su conteni- 
do esencial debe determinarse claramente. Pero, aunque pa- 
rezca mentira, no todos los teólogos concuerdan en lo que 
constituye la esencia de la maternidad divina. Según opinión 
común, la maternidad divina consiste esencialmente en la re- 
lación que une a María con el Verbo divino encarnado, por- 
que lo concibió como hijo. Esta relación es una relación ver- 
dadera, que tiene a María por sujeto real, la persona divina 
de Jesús como término real, y el acto de María, al engendrarle, 
como verdadero fundamento; como es evidente, el sujeto (Ma- 
ría) y el término (el Hijo de Dios encarnado) son verdadera- 
mente distintos. Ningún otro elemento se necesita para cons- 
tituir una relación real. Además, esta relación es intrínseca- 
mente sobrenatural, porque tener a la persona divina por tér- 
mino de la generación humana está completamente fuera del 
alcance de las capacidades de la humana naturaleza. 

Lo que debe notarse en la opinión común es que el fun- 
damento real de la relación de María con su Hijo se coloca en 
su acción de engendrar al Hijo de Dios 55. Pues, mientras que 
todos los teólogos coinciden en que la divina maternidad con- 
siste esencialmente en una relación verdadera sobrenatural 
entre la Madre y el Hijo, no todos están de acuerdo en que el 
verdadero fundamento de esta relación sea dicho acto gene- 
rador. 

La relación madre-hijo, en la cual consiste la maternidad, 
el estado de ser madre, podríamos llamarla: 1) maternidad ac- 
tual o en acto. Debe distinguirse de 2) la maternidad en poten- 
cia, que comprende todus aquellos elementos que pertenecen 
a la maternidad por vía de preparación remota o próxima para 
ella; 3) maternidad «in fieris (a veces llamado aspecto físico de la 
maternidad): el acto de la concepción, en virtud del cual la 
mujer viene a ser realmente madre; 4) las operaciones o fun- 
ciones que pertenecen a la maternidad actual, tales como dar 
a luz al hijo, cuidarlo hasta que llega a la edad adulta, amarlo 
como hijo. 

. En la maternidad puramente humana no puede haber pro- 
blema de relación real entre la madre y el hijo antes que el 
hijo venga a la existencia en el término de la concepción, por- 
que no puede existir verdadera relación antes que el hijo exis- 
ta en su término. Pero en la maternidad divina, que entraña 
la concepción de una persona pre-existente, surge la cuestión 


3% Véase, entre los teólogos modernos, especialmente J. M. Bovern, $. L., 
La gracta... 
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de isi no puede la relación materno-filial preceder a la concep- 
ción: Porque; Si la maternidad actual es un lazo de unión 
entre la persona de la madre y la dei hijo, tal relación podía 
existir entre María y su Hijo en el acto mismo de la concep- 
ción, que es, por naturaleza, anterior a la constitución del 
Hijo en hombre. Esta relación pudo existir incluso desde el 
primer instante de la vida de María, puesto que ella estaba 
unida a su Hijo aun desde aquel momento, cn virtud de su 
predestinación para ser físicamente Madre de Dios. 

Sorprende descubrir el número de teólogos que han ense- 
fado que María fue, en cierto modo, constituida Madre de 
Dios por una perfección que se le infundió y que precedió, 
en naturaleza y aun en tiempo, a su constitución en hombre. 
Para citar sólo unos pocos de los más significativos, encontra- 
mos entre los que han enseñado doctrinas de este tipo a los 
PP. Silvestre de Saavedra, O. de M. 56, y M. J. Scheeben 5, y, 
en años más recientes y aún con más energía, los PP. J. M. Alon- 
so, C. M. F. 58, y J. M. Delgado Varela, O. de M. 59, Sus en- 
señanzas reflejan el pensamiento de San Pedro Crisólogo: 
4... Pues ¿no era madre antes de la concepción del Hijo aque- 
lla que fue virgen después de su nacimiento? O ¿cuándo no 
fue madre la que concibió al Autor del mundo?» 60, 


1. SAAVEDRA.—El problema de determinar más exacta- 
mente la esencia de la maternidad divina ha tomado incremen- 
to en discusiones más recientes sobre dicha maternidad, como 
principio formal de la santidad de María. A este respecto, mu- 
chos teólogos españoles han vuelto a estudiar la obra de Sil- 
vestre de Saavedra, O. de M., obra que llevaba dos siglos em- 
polvándose en las bibliotecas. E 

Según Saavedra, el elemento más básico, la gracia funda- 
mental de la maternidad divina es una forma corpórea infun- 
dida en la potencia generadora de la Virgen María, poniéndo- 
la en acto primero para la generación del Dios-Hombre. Con 


$* SILVESTRE DE SAAVEDRA, O. de M., Sacra Doipara, seu de eminentissima 
dignitate Dei genetricis immaculatissimae (Lugduni 1655). 

57 M. J. SCHEEBEN, Handbuch der kalholischen Dogmutii: vol.3 (Freiburg 
im Br. 1882), esp. n.1588-1609. 

$ J, M. ALoNso, C. M. F., Hacia una Mariología trinitaria: dos escuelas: 
Estudios Marianos 10 (1950) 141-191; 12 (1952) 237-267. Véase también el 
artículo Naturaleza y fundamento de la gracia de la Virgen: Estudios Marianos 5 
(1946) 11-110. 

* J. M. DELCADO VARELA, O. de M., Maternidad foravimente santiticante 
(origen y desenvolvimiento de la controversia): Estadios Miisanos S (1010) 133 
184. Cf. también por el mismo autor: En torno al sistoana mariológico de Saavedra 
factos sad extrar) y sobrenaturaleza de la divina motertidad: Estadios 3 (1047) 
25-38; Silvestre de Saavedra y su concepto de inaleriidad divina: listudios Maria- 
nos 4 (1945) 521-558. 

* Serm. 146: ML 52,592. 
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una más plena actuación de esta misma gracia, María concibió 
a su Hijo, dando así origen a su relación materno-filial 61, 

Parecería, por lo tanto, que la relación de maternidad, se- 
gún Saavedra, se funda no precisamente en su acto generador, 
sino en la forma corpórea subsistente e infundida en su po- 
tencia generadora. Sin embargo, lo que ha interesado más es- 
pecialmente a los teólogos modernos en Saavedra es su doc- 
trina de que la divina maternidad es una participación formal 
de la fecundidad del Padre Eterno. 


2. SCcHEEBEN.—Mientras Saavedra consideraba en la ma- 
ternidad divina especialmente su aspecto de asimilar la Virgen 
Madre al Eterno Padre a través de una participación formal 
en su fecundidad, M. J. Scheeben, el mayor teólogo del si- 
glo x1x, consideró la maternidad divina como una relación de 
unión con el Verbo de Dios, unión que es el término análogo 
primario de la unión hipostática 62. Scheeben describe la ma- 
ternidad divina como una señal sobrenatural distintiva de la 
persona de María; es más que un privilegio u oficio encomen- 
dado a ella por Dios. Entraña el más alto servicio que una 
mera criatura puede ofrecer a Dios, ya que, en su maternidad, 
"María coopera al nacimiento del Hijo más perfecto que pueda 
nacer y toca los límites mismos de la divinidad. En unión con 
el Padre Eterno concibe ella al Hijo en su seno. El Hijo hace 
a María perfecto don de sí mismo entregándose a ella, revis- 
tiéndose de su carne en su seno. 

La donación mutua de las personas del Verbo y María, el 
consentimiento mutuo, puede describirse sólo como un ma- 
trimonio divino. María posee al Verbo que se entrega a ella 
como Hijo, y tforma con ella una unidad orgánica», en la que 
María es su más estrecha asociada y auxiliadora en la comu- 
nidad de vida más íntima y permanente 63, 

María es la Esposa y la Madre de Dios: Esposa porquetes 
Madre, y. Madre porque es Esposa. Estos dos aspectos están 
indisolublemente asociados en María; no puede adecuadamen- 
te concebirse un elemento sin el otro. Estos dos elementos, 
considerados conjuntamente, constituyen lo que Scheeben lla- 
ma la señal distintiva de María %. . 


“ CL DeLcano VARELA, Maternidad formalmente santificante...: Estudios 
Marianos S (1949) 137 1.16 p.155-139, 

2 Mo ScHEEBES, 0.c,, 0. 1589-1590. 

% Ibid. 1.158s. 

“ Tbid. 1.1597, CL, CuarLEs Precres, The Mustery of the Divine Metherhovd 
Now York 19 100 p.65-66; lo., AE. Seheeten, Hicoloyien de la mariologíe moderne, 
en_Marie. Etades sur la Sainte Vierge. ed. 1. vu Sao SL, vol 3 (París 


de la Socie 6 5  uncue q E Pluto Mi arialos 2 (1936) esp. p.26-27 (65) A M. J. Scuee- 
BEN. 0.4, 1.1590. 
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La dignidad de María como Esposa, destinada especifica. 
mente a realizar y completar su maternidad, es una unión 
personal espiritual con el Verbo. Esta unión esponsalicia se 
describe en términos de un matrimonio «sacramental» (matri- 
monium ratum) entre María y el Verbo, una consagración y 
unión verdadera y objetiva por la cual el Verbo queda cons- 
tituido, por derecho, en su Hijo. Estos divinos esponsales no 
son simplemente una preparación o una puesta en perspectiva 
de la maternidad divina actual, sino que se la confieren virtual 
y radicalmente. De esta manera, la maternidad divina es po- 
seída por María desde el primer momento de su existencia 65, 

El divino desposorio de María, sin embargo, alcanza su 
perfecta realización sólo con la infusión del Verbo en sus en- 
trañas para hacerla actualmente su Madre. Esta unión con 
el Verbo, descrita como matrimonio «consumados (matrimo- 
nium consummatum), es la imagen más perfecta de la unión 
hipostática 66, Sin embargo, la unión espiritual, que se inten- 
sifica cuando el Verbo toma carne en su cuerpo, es formal 
con respecto a la unión corporal; porque, en sus aspectos 
meramente fisiológicos, la maternidad divina no revela el fun- 
damento más adecuado de la divina maternidad de María 67, 

La perfección formal por la cual la maternidad esponsali- 
cia de María está constituida, no es simplemente un accidente 
o una relación moral; es, en cierto sentido, una tseñal hipos- 
tática, sustancial o esencial, distintiva de la persona de María, 
debida a su unión espiritual con el Verbo, que habitaba en 
ella y con el que ella formaba un todo orgánico. Se determina 
por esta unión la dignidad total, la perfección y aun la indivi- 
dualidad sustancial de María 68, 

Así, pues, Ja maternidad divina es sustancial en contenido, 
modo y tiempo. Fundamentalmente, consiste en la infusión 
de la divina sustancia de su Hijo. Su divina persona se une a 
ella de manera sustancial; se integra en ella como el fruto con 
su raíz, y mora en ella corporalmente. Maria es adornada de' 
esta gracia sustancial desde el principio de su existencia, y 
esto la hace, desde siempre, la Esposa de la persona del Ver- 
bo, de manera que las relaciones con esta persona condicio- 
nan y determinan todo su ser, elevándolo al orden hipostático 65, 

La maternidad de María, pues, consiste formalmente en 


1 MJ, Senernes, 0.c., n.1590. 
** Ibid. n.1580. 
7 Tbid. n.1609, 

* Ibid. n.1602 y 129]. 

** Ibid. n.1603, La idea de Sehecben de la unión esponsalicia entre Maria 
y el Verbo no Gene funrarnente escrituristico ni de tradición, Asi, pues. es muy 
dificil aceptar su anólica de da divina maternidad y verla como él: esencialmente 
maternidad esponsalicia. 
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una unión totalmente inigualable con la gracia increada; una 
unión nupcial, espiritual, de María con su Hijo. El funda- 
mento adecuado de la relación Madre-Hijo de María con el 
Verbo es una gracia que se le dio desde el primer instante de 
su creación. 

Según Saavedra y Scheeben, aunque la plena realización 
de la maternidad divina es la relación materno-filial de María 
con el Verbo, la raíz y la perfección de esta relación se encuen- 
tran en una gracia infundida en el cuerpo de María (Saavedra) 
o en el alma (Scheeben), antecedente en naturaleza (Saavedra) 
o también en el tiempo (Scheeben) al acto en el que María 
engendra a su Hijo. Mientras que Saavedra considera esta re- 
lación primariamente asimiladora de María al Eterno Padre 
como principio generador del Unigénito de Dios, Scheeben 
interpreta dicha relación como primariamente asimiladora al 
Hijo en la unión más estrecha posible entre una persona crea- 
da y una divina. 


3. M.]J. NicoLáÁs, O. P.—La presentación más acertada 
que se ha hecho en este siglo del concepto de la maternidad 
divina, es la que nos da el P. M. J. Nicolás, O. P. 70, Descu- 
bre el engaño que hay en considerar que la maternidad de 
María consiste primariamente en una relación de unión con el 
Verbo encarnado, ya que es más bien una relación de origen, 
o incluso de oposición, como veremos. Además, nos ofrece 
una manera nueva de explicar el fundamento de la relación 
materno-filial en María. 

Según el P. Nicolás, María es madre porque concibió a un 
hombre, y vino, por tanto. a ser principio original de la carne 
humana en una persona distinta de ella. Es Madre de Dios, 
porque concibió al Hijo de Dios, al cual no dio ella el ser, 
sino que le atrajo a sí misma, vistiéndole de carne en su seno. 
El P. Nicolás distingue entre concepto esencial e integral en 
_ la maternidad divina. Esencialmente, la maternidad divina 
consiste en la tasunción de su humana maternidad por el Hijo 
de Dios». La stacción asuntiva», por la cual la naturaleza hu- 
mana de Cristo se hace subsistir en el Verbo, constituye al 
- mismo tiempo a María formal y físicamente en Madre de Dios. 
Dicha «acción asuntiva» es enteramente incomunicable y no 
eleva la actividad generativa de María en su eficacia intrínseca, 
sino sólo en su término ?!, 

La realidad sobrenatural concedida a María por la «asun- 


79 M. J. NICOLAS, O, P., Le concept intégral de maternité divine: Revue Tho- 
miste 42 (1037) 58-03.230-272. 
72 Ibid. p.64-66. 
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ción» de su Maternidad humana :e5 el fundamento de una:re- 
lación cuyO término está separado esencialmente de la persona 
de María. Esta relación no es una relación de unión, sino de 
origen Y 2un de oposición 72, Porque la persona que es térmi- 
no de un acto generador, está separada de la persona que lo 
concibe desde el primer instante en que aparece la nueva na- 
turaleza humana como ser personal, El efecto propio del acto 
generativo es precisamente la separación, ya que termina en la 
persona solamente cuando le ha dado existencia separada en 
una determinada naturaleza, Por lo tanto, María no está 4sus- 
tancialmente» unida al Verbo divino. En el mismo instante en 
que se realiza la unión hipostática, la carne sustancialmente 
santificada ya no es la carne de María, aun cuando proceda de 
ella inmediatamente y conserve el impulso (élan) original. Sin 
embargo, las dos sustancias están unidas de la manera más 
estrecha e íntima posible ?3, 

Así, la divina maternidad, considerada en su esencia, no 
es una unión al Verbo encarnado, antes bien es una relación 
de origen fundada en una realidad sobrenatural, situada a me- 
dio camino entre dos órdenes de unión con Dios, concreta- 
mente la unión hipostática y la unión accidental intencional 
que se realiza mediante la gracia santificante. En su esencia 
misma, la maternidad divina está orientada hacia la unión hi- 
postática. 

Sin embargo, la maternidad divina puede llamarse unión 
con el Verbo, en cuanto que es una especie de posesión, gra- 
cias al derecho físico a la unión con el Verbo, en conocimiento 
y amor. Este derecho es esencial a una madre cuyo hijo es 
Dios. La realidad física sobrenatural, fundamento de la rela- 
ción materno-filial, exige la unión de María con su Hijo; péro 
no realiza formalmente esa unión 74. Es decir, que, según el 
P. Nicolás, la maternidad divina es esencialmente una rela- 
ción criginal de madre a Hijo divino, de inmediata consangui- 
nidad. Su fundamento no es el acto generativo de María, sino 
la imborrable modificación sobrenatural que se sigue en Ma- 
ría de la generación de una persona divina. Mientras que 
María no podría ser Madre de Dios sino gracias a su actividad 
generadora, sólo como consecuencia de esta actividad, al lle- 
gar a su término en una persona divina, puede poseer María 
la realidad sobrenatural permanente, fundamento de su ver- 
Cadera relación materna con respecto a su divino Hijo. Mien- 

ás que Saavedra y Scheeben conciben el fundamento de la 
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relación materno-filial como antecedente al acto de la genera- 
ción, al menos por naturaleza, Nicolás entiende este funda- 
mento como subsiguiente al acto generativo. 


Hemos considerado aquí unos pocos de los ensayos más 
importantes, por parte de los teólogos, para determinar con 
más exactitud la esencia de la maternidad divina. Todos con- 
vienen en que la maternidad divina consiste, en cierto modo, 
en la relación de María con su Hijo, y que necesariamente en- 
traña, de una manera o de otra, su generación del Dios-Hom- 
bre. Pero al analizar la idea dan diferentes explicaciones res- 
pecto a la perfección o actividad precisa dentro de María que 
pueda ser, en un sentido adecuado, la base o fundamento de 
la relación llamada maternidad divina. Nos enfrentamos aquí 
con el problema más profundo de la mariología. 

¿Es el acto mismo de la generación del Dios-Hombre el 
fundamento adecuado de la maternidad divina de María; o lo 
es la gracia misma, que eleva y a la vez actúa la potestad gene- 
radora de María en la verdadera concepción del Dios-Hom- 
bre; o es alguna modificación de la sustancia de María en el 
primer instante de su existencia, una gracia que determina 
radicalmente su carácter de Madre, uniéndola espiritualmente 
al Verbo en una especie de unión vital que .realice su plenitud 
de expresión al infundirse el Verbo en su cuerpo; o es, final- 
mente, una realidad sobrenatural que posee María como con- 
secuencia de su acto generador del Dios-Hombre? 

Ante todo, parece claro que la perfección (cualquiera que 
sea) en la cual se funda la relación de maternidad, debe estar 
presente en María, porque la maternidad es algo que perma- 
nece, María es todavía hoy .verdadera Madre de Dios. Una 
relación se dice que es. real solamente si tiene un sujeto real, 
un término real y una base real. En esto todos estamos de 
acuerdo. Pero real significa, al menos en este contexto, tener 
existencia actual, existir actualmente. En verdad que el tér- 
mino treal» significa existencia en la actualidad cuando se apli- 
ca al sujeto o al término de una relación real. ¿Por qué, pues, 
cambiar su significado, cuando en la misma definición se apli- 
ca. al fundamento? De donde se sigue que una relación sin 
ningún fundamento existente no es una relación verdadera, 
real 73, 


75 Encontramos entre los mejores estudios modernos de la naturaleza de 
la relación los de Juas B. Manva, Metufísica de la relación «in divinis»: Revista 
Española de Teologia a (1945) 249-284. y A. KremMPEL, La doctrine de lu relation 


chez Saint Thomas (París 1032, Parece necesario comentar la afirmación de que 
el famlamento de una relación real debe existir actualinente si aquélla es pr upia- 
mente tal, El fundamento es lo que inmediatamente determina la clase de relación 
(a la manera de causa formal y ae da su perfección especifica, De abi que una 
relación sia fundamento existente no sería relación verdadera. Ayuda pura ilus- 
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No sorprenderá, pues, encontrar entre los teólogos moder- 
nos una tendencia a atribuir a María alguna perfección durable 
que fundamente su maternidad de manera permanente y por 

razón de la cual ella es y siempre será Madre de Dios. 

Colocar esta perfección en María como antecedente a su 
concepción del Dios-Hombre y afirmar que es la raíz y fuente 
tanto de su concepción como de su relación de maternidad, 
no parece que sea la solución al problema. Porque María pue- 
de llamarse Madre de Dios actual sólo al terminar su acto 
generativo y cuando el Verbo de Dios es constituido en hijo 
suyo; antes de esto El no era hijo suyo, con independencia de 
cualquier otra relación que ella tuviera con el Verbo. 

Ni siquiera el hecho de que María estuviera predestinada 
para Madre de Dios desde toda la eternidad confiere a María 
nada por lo que pueda lamársele verdadera Madre de Dios 
antes de concebir al Dios-Hombre. La predestinación. como 
nos recuerda Santo Tomás, no es algo que existe en el predes- 
tinado, sino en aquel que predestina 76. Ni puede su concep- 
ción, precisamente como acción futura, servir de fundamento 
a ninguna verdadera relación de María, porque lo que es futu- 
ro no puede ser real 71. María fue preparada desde todos los 
siglos para la dignidad de la maternidad divina por su Ínmacu- 
lada Concepción, pero de ningún modo esta preparación le 
confiere la maternidad actual, sino que tan sólo la preparó, 
haciéndola preceder de la recepción de la gracia santificante, 
que nos hace hijos de Dios. 

Si ciertamente esta relación de maternidad es de madre a 
Hijo, el Verbo no podría llamarse en realidad Hijo de María, 
ni María podría llamarse, con propiedad, su Madre, aunque 
ella le hubiese concebido. Decir que la perfección que funda- 
menta la relación de María con su Hijo es antecedente a la 
concepción del Verbo, es como si dijéramos que éste no es el 
verdadero fundamento de la maternidad divina. 

Según Scheeben, es necesario distinguir las nupcias, unión 
espinttual de María con el Verbo a causa de su unión mater- 
nai, pensando que este aspecto de la maternidad divina está 
indisalublemente unido a este otro. Otras muchas dificultades 
hav al poner como fundamento de la divina maternidad la 
DE este punto considerar, por ejemplo, una relación de semejanza: si el funda- 
< de ki semejanza entre dos objetos deja de existir, éstos no serún ya se- 


<, pudiéndose afirmar que, mientras existía cl fundamento, eran los dos 
antes mas al dejar de existir el fundamento desapareció la se- 
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perfección o alguna otra cosa anterior a la concepción de Ma- 
ría del Dios-Hombre 78. Pero aquí no podemos considerarlo, 

Segundo. ¿Es la actividad de María en la generación del 
Dios-Hombre el fundamento de la relación Madre-Hijo? Los 
teólogos así lo afirman. Pero esta opinión envuelve también 
dificultad. La acción generativa en cuestión es transeúnte y 
pasajera; por ello no puede existir en María como fundamento 
de su maternidad. 

Al correr de los tiempos, se podrá decir en verdad de Ma- 
ría que ella engendró al Hombre-Dios. Pero ¿puede una ac- 
ción en el pasado ser fundamento real de una relación que 
existe en el presente? ?9 

En general, podemos decir que, si el fundamento de rela- 
ción real cesase, la relación real cesa. Pero la acción generativa 
en María fue una acción transeúnte, porque cesó al encar- 
narse el Verbo de Dios dentro de su seno; de aquí que el acto 
generativo de María no puede ser fundamento de su mater- 
nidad divina, ya que se seguiría de esto que la relación de 
María a su Hijo dejaría de ser una relación real. 

Santo Tomás viene en nuestro auxilio cuando explica que 
hay algunas relaciones que no surgen de acciones nuestras en 
cuanto están en acto, antes bien en cuanto que han existido 
en el pasado, del modo que puede llamarse padre a alguno 
después que ei efecto de su acción (el hijo) se produzca, y 
tales relaciones se fundan en lo que permanece en el agente por 
razón dei acto, bien sea una disposición o acto, bien sea un 
derecho o potestad, o cualquiera otra cosa» 80, 

Según esto, la perfección sobre la cual adecuada y actual- 
mente se basa la permanente relación de la maternidad divina 
de María es algo que permanece en María como resultado de 
su acto generativo del D:ios-Hombre. 

Sólo el P. Nicolás entre los teólogos modernos, en cuanto 
podemos asegurar, ha insistido debidamente en este punto. Es 
decir: que el fundamento verdadero y adecuado de la relación 
que llamamos maternidad divina es una perfección (por su- 
puesto sobrenatural) que permanece en María subsecuente- 
mente a su concepción del Dios-Hombre $1. Esta perfección 

Y* CUA. KREMPEL, 0.€., p. 221-223, 

8 [In TI[ Sent. d.8 a.5; ed. Moos, n.59. 

12 M. J, Nicatás, O. P., a.c.. p.S3-20, especialmente lo siguiente (p.S4-85): 
«Lo que permanece entre madre e hijo es una relación; mus el fundamenta de 
dicha relación timbién permanece; no es éste Cl acto pasajero de la maternidad, 
sino la modificación real e imborrable con que tal acto afecta la mujer. Siem- 
pre será verdad que le dio a laz: -de la tuanera que queda explicado:—. A veces 
tenemos un concepite erróneo de la pernonencia metulisica del pasado en el 
presente: se funda en la indefinible identidad del sujeto consigo mismo en el 


curso de sus varinciones—o a través de sus variaciones—. En efecto, quedamos 
afectados per cada una de los actos en que uuestra personalidad interviene, sean 
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sobteriatural esla razón por la-cual María es y será para sicm= 
pre Madre de Dios. Es este punto de especial irmportancia para 
todos los seguidores tanto: de Escoto como de Santo “Tomás, 


ya que, Según estos teólogos, UNA relación real considerada en 
su carácter formal, precisamente como relación esse ad, pres- 
cinde de la perfección 82. Una relación deriva de su fundamen- 


to, cualquiera que seu su perfección. 
Si esta doctrina acerca de la relación es verdadera, entonces, 


en María, el fundamento permanente sobre el cual se apoya su 
maternidad actual es aquello que de hecho le da su sublime 
perfección y dignidad de Madre de Dios. Su acción de conce- 
bir al Dios-Hombre no es ya intrínseca a su dignidad de Ma- 
dre de Dios, sino que es más bien considerada como pertene- 
ciente a un orden de causalidad eficiente respecto a eu mater- 


nidad. 

A fin de entender mejor la perfección que le viene a María 
de su acción de engendrar al Dios-Hombre, perfección que es 
el fundamento de su maternidad divina, consideremos más 
exactamente la naturaleza de la maternidad humana. Nos dice 
Santo Tomás que las relaciones, tales como la de paternidad 
y maternidad, que brotan de una acción, se fundamentan en lo 
que en el agente permanece del acto realizado. Esto, dice él, 
es una disposición, un hábito, o un derecho, o una potestad, 
o algo por el estilo'83, Que yo sepa, nadie sino el P. Nicolás ha 
declarado qué suerte de perfección le queda a la madre por ra- 
zón de haber engendrado al hijo 3. Describirla en términos de 
una modificación de su cuerpo, en cuanto que lo que era parte 


cuales fueren las huellas materiales o psicológicas que tales actos nos dejen. 
Nada puede remediar que algo pasado no haya sido; si este algo es la medifica- 
ción de una sustancia, nada puede remediar que la sustancia no se haya modi- 
ficado. Si, en un desarrollo supremo de su actividad, ese algo se entrega en su 
efecto, nada podrá destruir la realidad de este origen. El ser depende de la causa 
scgunda sólo en su creación; sin embargo, conserva hacia ella una relación 
permanente inferior a la relación de total y necesaria dependencia que tiene 
respecto a su causa primera, mas verdadera imitación de dicha dependencia. 
En los seres :superiores, la memoria no es sino 12 traslación psicológica de dicha 
permanencia del pasado, al modo como el simple conocimiento es la traslación 
psicológica de la realidad presente. Por eso la personalidad está tan enlazada con 
la memoria, que todo se le ha llegado a negar, excepto que es la percepción de 
una sucesión de fenómenos en sus mutuas conexiones. 

La conexión entre. el niño y su madre es, pues, un lazo real, y la relación 
existente entre ambos se funda en fundamento tan permanente como sus propias 
sustancias. Su inmediata consustancialidad es una realidad de orden metafísico: 
permiunecemos enraizados en nuestro origen; seguimos viviendo en virtud del 
impulso (élan) vital inicial. Al tratar de un ser que no ha sido siempre, es nece- 
sario saber Jeer en él más allá de su ser actual». 

e Cf. Escoro, In I Sent. d.8 2.4; Quod!. q.5: Santo Tomás, De potentia q.7 
1.9 ad 7. Para ampliar la doctrina de Iscoto véase E. LonGPrRÉ, O. F. M., De 
13. Virginis Maternitate et relatione ad Christum: Antonianum 7 (1932) 289-313; 
C. KosEr, O. F. M., De constitutivo forinali maternitatis $, Mariac Virginis: 
Alma Sacia Christi 2 (1953) 79-114, esp. p.S2-11Lk M. Múniez, O. E. M., Dos 
reale Sohinschafiscerhálinis Christi su María: Wisseaschaft uní Weishejit 1 (1937) 
261-270. 

*“ la 711 Sent. d.$ a.5; ed. Moos, n.59, 

*“ A.c., p.S:1-S9, 
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-de su propio cuerpo es ahora parte de su prole, no es sino una 


verdad incompleta. Porque la obra de la generación es una 
obra del compuesto humano. Su principio radical no es el cuer- 
po como tal, sino que es el compuesto de cuerpo y de alma es- 
piritual. De aquí que el resultado de tal operación en el agente 
es algo que revierte en el compuesto; que afecta al cuerpo y 
al alma. 

La actividad generadora, cuyo aspecto más visible tanto 
tiene que ver con la materia y con los sentidos, tiene un aspecto 
totalmente interior y espiritual, gobernado por las leyes del es- 
píritu, leyes que se fundan en la naturaleza misma del ser hu- 
mano. Por esta razón es metafísicamente imposible al hombre 
el usar de modo puramente natural de esta potestad generati- 
va, que no es inhumana. Si una mujer consigue un hijo violan- 
do las leyes del consentimiento humano, entonces su acto de 
concebir no es plenamente humano. 

A diferencia de una sustancia o de una esencia, que, si exis- 
te realmente, posee necesariamente la perfección sustancial 
completa, una acción o hábito pueden existir con diferentes 
grados de perfección 35, La generación humana es un acto; por 
su naturaleza misma es un acto del espíritu tanto como de la 
carne. Consiste en cierta actividad de las fuerzas espirituales 
del alma, al menos en cuanto que el alma espiritual es la forma 
sustancial del principio físico de la generación. Pero el elemen- 
to espiritual será tanto más perfecto cuanto que esta espiri- 
tualidad integre más y con más perfección el acto por medio 
de la ordenación consciente y explícita de la función genera- 
dora “al fin que le señala la naturaleza. Tal ordenación a un fin 
presupone que dicho fin sea conscientemente conocido y ama- 
do a fin de que el espíritu ame y quiera precisamente lo que el 
cuerpo engendra 36. Por su naturaleza misma, el acto generador 
requiere la operación del espíritu y en él encuentra la perfec- 
ción de su operación. Mientras que esta misión del espíritu 
es imperfecta por causa de la fragilidad de la naturaleza caída, 
su existencia es una necesidad, y su ausencia una privación. 
Tomando el caso de dos mujeres, una de las cuales quiere lo 
que concibe y la otra concibe contra su querer, aunque las dos 
engendren al hijo, sin embargo, la acción de una es muy im- 
perfecta en comparación a la acción de la otra. En uno de los 
casos, la generación es verdaderamente humana, en el otro es 
simplemente la acción de un ser humano. Si bien ambas accio- 


ss Ofasrrvese que aun las muisimas sustancias especificas pueden existir con 
difercute perfeccion existencial. como ccurre en cl caso de nuestra veuaraleza 
huorina e da tuaduradeza homeune de Cristo. 


* CE MJ Nicolás, O. Po, nuca p.76. 
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nes cumplen la definición de generación, sin embargo, en su 
existencia concreta, una realiza la definición de modo más per- 
fecto que la otra; además, los efectos producidos por estas ac- 
ciones en las almas de las dos madres diferirán muchísimo en 
perfección. Sin embargo, si un acto generativo humano es per- 

_fecto con su perfección específica, participa necesariamente en el 
conocimiento y en el amor del espíritu $7. 

En María, como en todas las madres,.la acción de concebir 
a su Hijo fue una acción en la cual el espíritu y la carne toma- 
ron parte esencial. Pero la espiritualidad de su naturaleza, por 
sí misma, no bastaba para que María fuera Madre de Dios. La 
espiritualidad actual, como veremos, era necesaria, pues María 
por su concepción obtuvo a la divina persona del Verbo. 
Del mismo modo que el Verbo de Dios asumió una naturaleza 
perfecta en su humanidad, así también se sometió solamente 
a una generación humana que fuera perfecta, informada por 
amor espiritual. Al hacer suya esta concepción humana, alejó 
de ella, como también de su propia naturaleza humana, toda 
sombra de imperfección. Por eso quiso El que fuera no sólo 
casta y virginal, sino también consciente y voluntaria y llena 
del más elevado amor espiritual 88, El acto generativo de María 
fue una acción humana perfecta. 

El papel que el alma de María tuvo en la generación de 
Cristo lo describe la Sagrada Escritura en términos de creencia 
o consentimiento: ¿Hágase en mí según tu palabras (Lc 1,38). 
Como dice San Agustín, «María creyó, y lo que ella creyó se 
hizo en ellas 89, Así como el Eterno Padre concibió a su divino 
Hijo desde toda la eternidad en conocimiento, María coricibió 
al mismo Hijo eterno en el tiempo en fe. Así, mientras que 
había dos elementos en el acto generador de María, el espiri- 
tual (en que iba incluida la fe) y el material (la fecundación), 
no había dos actos distintos, sino una sola acción; acción que 
poseía una unidad no esencial, sino de orden compuesto. 

Sin embargo, debemos recordar que el acto mismo de la 
generación no es el fundamento propio de la maternidad hu- 
mana; el fundamento de esta relación es lo que permanece en 


11 El P. Nicolás (ibid. p.75) considera que los actos espirituales del alma en 
la generación humana son extrínsecos a la esencia del acto generador. Yo conside- 
ro que este elemento espiritual es intrínseco al acto generador mismo—si se 
trata de acción humana—. El acto en sí es compuesto, poseyendo una unidad 
no de esencia, pero sí de orden, en la cual el elemento espiritual actúa como forma 
del material. Ambos elementos son esenciales; pero la perfección de la acción 
se medirá por la perfección del elemento espiritual formal, y no por la del 


elemento material. Sobre la unidad de la acción humana, el. G. P. KLurer- 
TANZ, S.L, The unity of haman activity: Yhe Modern Schoolman 27 (enero 1950) 
75-103. 


*8% Cf. NicoLás, 4.0., p.76. 
$ Serm. 25 (sin redditione symboli»): ML 38,1074. 
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a el agente como resultante de la concepción. En una madre hu- 
mana, la perfección que resulta en ella misma de la concepción 
puede describirse como una modificación de su compuesto na- 
tural, que consiste en una disposición permanente (un hábito) 
que la orienta hacia su hijo como objeto connatural e inme- 
diato de conocimiento y amor. Esta disposición origina un amor 
instintivo de la madre al hijo; amor que es natural en el sentido 
más estricto de la palabra. Habiendo sido impuesto con las pri- 
meras inclinaciones de la naturaleza, violar este instinto na- 
tural es monstruoso %%, Y puesto que tanto la acción como el 
agente de la generación humana es de naturaleza compuesta, 
también lo es la disposición resultante de este acto en el agen- 
te; tiene su elemento espiritual y también material. 

En María, como Madre del Dios-Hombre, la perfección 
que fundamenta su maternidad es una disposición permanente 
de su maturaleza que la orienta hacia el Hijo de sus entrañas 
como objeto connatural de su conocimiento y de su amor 9!, 
Esta perfección en María, como en cualquier otra madre, es 
compleja, y tiene sus elementos espiritual y material. El ele- 
mento espiritual es precisamente la razón de que pueda ser 
elevada al orden hipostático 92, La adopción divina en el hom- 
bre presupone la perfección sustancial que la naturaleza huma- 
na posee por razón de su forma espiritual; de la misma manera, 
la maternidad divina presupone la perfección que la materni- 
dad humana posee en razón de su elemento espiritual. La na- 
turaleza humana es elevada al orden sobrenatural por partici- 
pación en la naturaleza divina. La maternidad humana es ele- 
vada al orden hipostático en María por la participación en la 
relación del Padre Eterno con su Hijo divino. Tiene una rela- 
ción que es imagen formal de la relación que el Padre Eterno 
tiene con su divino Hijo. Además, por causa de la disposición 
maternal que resulta en su naturaleza del acto generador, Ma- 
ría está instintivamente orientada hacia la misma persona diyi- 
na encarnada como hacia el término connatural e inmediato de 

» CF NICOLÁS, a.c., p.S£-S9. 

»” Ibid. p.261. 

» EJ P. Nicohús, como otros muchos teólogos, no concede elevación intrin- 
seca a la actividad generadora de María (ibid. p.64). Sin embargo, no es necesario 
detenermos ahora en esto. Lo que importa a nuestro propósito es que el fundamen- 
to de la maternidad de Marín sen una disposición permanente resultante de su 
acción generadora; si ésta es o no intrínsecamente elevada, la disposición resul- 
tante si debe ser elevada por la gracia u1 orden sobrenatural. El considerar 
este fundiunento como realidad sobrenatural que viniern a Maria enteramente 
del Verbw como dermino de su netividad generadora, como piurece insinunr el 
P. Nicolas (e.€., p.240-2 11D), sería despojar a Maria del elemento natural de su 
tidternidad en lugar de elevado al orden sobrenatural En la nudernidad ordi- 
daría no es el lújo como termino le que da a la muidre la perfección que lunda- 
menta sa malernidad: lo que realiza esta perfección en ella es la actividad ge- 
neradora 1 Maria, sin embirgo, este hinidiunien to de su maternidad debe ser 
elevado per ka gracia. 
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su conocimiento y amor. El Padre, por su misma naturaleza, 
está así orientado hacia su Hijo. María comparte esta misma 
relación solamente participando de la perfección del Padre 
Eterno. 

La razón de que el fundamento de la maternidad humana 
de María deba ser elevada al orden hipostático por la partici. 
pación en la paternidad divina, es que, por haber engendrado al 
Hijo eterno, María ha adquirido una crientación «connatural», 
sinstintiva», no hacia una persona humana, sino hacia la per. 
sona divina del Hijo de Dios. Esta orientación hacia el Hijo 
divino solamente puede adquirirse por participación en la na- 
turaleza divina, así como es fecunda en el Padre porque esta 
relación es exclusivamente adecuada al Padre Eterno. Así, la 
naturaleza de María necesitaba ser elevada por la participación 
en la naturaleza divina, no sólo para amar a su Hijo, sino para 
ser de hecho su Madre. 

Porque María ha engendrado al Hijo de Dios consigue 
ahora la perfección humana de la maternidad de una manera 
que la hace la imagen creada más perfecta que existe del Padre 
Eterno. Ella sola es semejante al Padre en el estar relacionada 
por vía de generación con el Hijo divino. Solos el Padre Eterno 
y María han engendrado a la misma persona eterna. El, según 
su divina naturzleza; ella, según su naturaleza humana. Esta 
perfecta asimilación creada de María al Padre la encontramos 
insinuada en los escritos de los Padres de la Iglesiz, cuando 
hablan de la correlación entre la maternidad virginal y divina. 
El P. Bover interpreta así este pensamiento: La maternidad 
virginal sólo podía tenerla la Madre de Dios, y la Madre de 
Dios tendrá que ser una Madre virgen 93. Este concepto se basa, 
en último término, en una asimilación real de la maternidad 
humana de María a la paternidad virginal del Padre ceiestial, 
asimilación que solamente puede ser explicada por una cierta 
participación de la maternidad de Maríaen la paternidad di- 
vina del Padre. 

Santo Tomás levanta su teoría de la virginidad de la San- 
tísima Virgen sobre esta asimilación de María al Padre Eter- 
no al engendrar a su divino Hijo **. En el siglo xv11 oímos a 
Silvestre de Snavedra hablar dc esta asimilación de María al 
Padre como una participación formal en la fecundidad de su 
naturaleza %. Sin embxrgo, en estos últimos tiempos es cuando 


JM Boxer, S.L, Caro conciben dos Nintas Padros el ruisterio de le divina 
maternidad. Da cvoyuitdad, clave de da tateinació diria: Estudios Mirrianios S 
(194) 180-254. 

2 Sununa Dhcol BES a ed se 

23 SILVES CRE VE AA VEMMRA, 166, VOSCT NAL 
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$ el concepto de la participación formal de María en la fecun- 
 didad del Eterno Padre ha sido seriamente considerada por los 
teólogos 9, 

Parece fuera de toda duda que hay cierta asimilación real 
de María al Padre por razón de su divina maternidad. Además, 
hay razones válidas para pensar que Saavedra está en lo cierto 
cuando lo llama asimilación formal, Porque es exclusivamente 
propio del Padre Eterno el estar relacionado con el Hijo eterno 
por vía de generación; de aquí que nadie más podría poseer 
esta relación con el Hijo eterno a no ser por participación en lo 
que es propio del Eterno Padre. Esta participación, por su 
misma naturaleza, asimilaría a su carácter hipostático a aquel 
que la poseyera formalmente; ahora bien, María, a semejan- 
za del Padre Eterno, está relacionada por vía de generación al 
mismo Hijo eterno. De aquí que ella se asimila formalmente 
al Eterno Padre. Y así como la gracia santificante es una asi- 
milación formal (aunque análoga) de la divina naturaleza (in- 
cluso a las personas divinas), así la maternidad divina es una 
asimilación formal (si bien análoga) a la primera persona di- 
vina. 


DIFICULTADES 


En general, los teólogos han sido muy cautos al aceptar la 
conclusión de que la maternidad de María sea una participa- 
ción formal en la paternidad divina. Muchos de ellos hablan 
con frecuencia de la semejanza de María con el Padre, pero 
rehúsan afirmar ninguna asimilación formal. Por ejemplo, el 
P. Nicolás se refiere a la generación de María del Dios-Hombre 
como ¿más que una semejanza a la generación eterna» 97. «Esta 
mujer—dice—comparte con el Padre un mismo Hijo...» 9%, 
La maternidad de María es lo único que en toda la creación se 
puede comparar con la humanidad creada de Cristo: ¿Las dos 
únicas realidades creadas que incluyen en su esencia relación 
a una persona divina, con exclusión de las otras, son la humani- 
dad de Cristo y la maternidad divina...» 99, 

Pasa rápidamente el P. Nicolás por la semejanza de María 


* Véanse, por ejemplo, los siguientes: GUILLERMO Rozo, C. M. F., Sancta 
Maria Mater Dei, seu de sanclificatione Beatae Mariae Virginis vi divinae mater- 
Rilatis (Mediolani 1943) JoxQuix M. ALoxso, €. M. E., Naturaleza y fundamento 
de la gracia de la Virgen: estudios Marianos 5 (1946) 11-110; Hacia una mario- 
logía trimitaria; dos escucias: Estudios Murtanos 10 (1950) 141-191; 12 (1952 
237-267 EM. Dricano Varna. O. de M., Maternidad jornalmiente santificante 
(aneR po desenvaleiuiento de la controbersiad: Jistudics Marianos S (1940) 

33-18 L 

*? (QL NicoLáÁs, ae. pod, 

*” 1bid. p.257. 

” 1bid. p.260, 
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al Eterno Padre y limita su consideración principalmente a la 

relación: de María con su Hijo. 
«.. Debemos admitir que la potestad está más unida a su objeto que 
una madre puede estarlo a su hijo sencillamente por razón de gu ma. 
ternidad, la cual la separa de él precisamente al darle existencia autó. 
noma. Este orden de subsistencia divina tanto excede el alcance de 
una criatura, que no se puede alcanzar sin la pérdida de la propia 
personalidad... 190. 


Quizá esta cita nos explique la razón de que el P. Nicolás 
se retraiga ante la idea de considerar la maternidad divina como 
participación formal de la paternidad divina: concretamente, 
el orden hipostático es tan completamente superior a cualquiera 
mera criatura, que la unión con cualquiera de las Personas di- 
vinas (o la asimilación formal a ellas) entraña la pérdida de la 
propia personalidad de la criatura (como ocurre en la unión 
hipostática). Dicho de otro modo: parece que está fuera de 
toda posibilidad que una pura criatura, conservando su propia 
subsistencia, se uniera exclusivamente a una persona divina, 
sea tan grande como fuere la gracia que Dios le hubiera otor- 
gado 101, 

Naturalmente, está claro que, si el concepto mismo de asi- 
milación formal creada a una persona divina compromete la 
doctrina auténtica de la revelación acerca de la trascendencia 
de la Santísima Trinidad y de la operación de las Personas di- 
vinas en el mundo, la idea de la asimilación formal de María al 
Padre debe ser abandonada. El Santo Padre Pío XII nos pre- 
viene contra la posibilidad de tal desliz en nuestros intentos 
de explicar nuestra unión con Cristo en el Cuerpo místico. Su 
declaración debe tambiéri guiarnos cuando se trata de discu- 
rrir sobre la unión de María con el Padre: 

..- No censuramos a aquellos que en diversas maneras y con varios 
razonamientos se esfuerzan todo lo posible para entender y esclarecer 
el misterio de esta maravillosa unión nuestra con Cristo, pero estén 
todos de acuerdo sinceramente en esto y no quieran extraviarse de la 
verdad de la doctrina ortodoxa de la Iglesia: en rechazar cualquier 
clase de unión mística por la que los fieles de algún modo traspasaran 
la esfera de las criaturas e imprudentemente entraran en la esfera di- 
vina, aun cuando sólo fuera en el grado de atribuirse a sí mismos uno 
solo de los atributos de la divinidad eterna. Y, además, mantengan 
todos esta verdad como cierta: que todas esas actividades son comunes 


a la Santísima Trinidad en cuanto que tienen a Dios por causa eficien- 
te suprema 102, 


10% Ybid, 
1 Alc., p.259. e... Mais si haute et si parfaite que soit la Vision Béntifique 
a laquelle aboutit une telle gráce, si infíniment qu'on élargisse pour Marie cl 


pour PiTomme-Dieu la communication intentionnelle de la Divinité, Váme trans- 
Ggurée ne saurait preudre par lá Ja moindre parto aux commaunicalions intra- 
Trinitaires, ni toucher á la Subsistence divine comme telde...» 

192 Mystici Corporis: AAS 35 (1943) 231. 
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Además, en cualquier explicación teológica de un proble- 
ma, la doctrina que presentan los teólogos como cierta debe ser 
debidamente respetada; y los principios filosóficos que se uti- 
licen al discutirla, deben estar sólidamente fundados en la rea- 
lidad. En nuestros días crece el número de teólogos que no 
ven conflicto entre las doctrinas así salvaguardadas y la asimi- 
lación formal creada de María al Padre Eterno. Pero nadie ha 
descubierto todavía una teoría teológica para tal asimilación 
que no haya provocado serias objeciones. 


La TEORÍA DEL P. ALonso 


Entre los teólogos que se han dedicado de manera especial 
durante los diez últimos años a la explicación teórica de la ma- 
ternidad divina como una participación formal en la fecundi- 
dad del Padre Eterno, se encuentran el P. Joaquín María Alon- 
so, C. M. F., y el P. Delgado Varela, O. de M. 103, 

El P. Alonso halla en los Padres griegos y en su interpreta- 
ción de la función de las divinas Personas en la comunicación 
de la gracia la base para su opinión respecto a la naturaleza 
trinitaria de toda la gracia 104, A la luz de los estudios patrísticos, 
da una interpretación un tanto nueva a la verdad dogmática 
de que las operaciones divinas de causalidad eficiente son co- 
munes a las divinas Personas, de quienes tales operaciones pro- 
ceden como de un solo principio. El P.'Alonso sostiene que, en 
el orden mismo de causalidad eficiente, las tres divinas Personas 
conservan sus funciones personales distintas en identidad de 
operación que, al menos en el orden sobrenatural, imprimen su 
carácter personal en el efecto que producen"105, E 

Mientras que toda gracia consiste “en el desarrollo de la 
vida de la Santísima Trinidad en el alma, la maternidad divina 
es, sin duda, una comunicación, sobrenatural singular en la 
vida trinitaria, que da a María una gracia especificamenté dis- 


282 En su libro titulado Saneta Muria Mater Dei (Mediolani 1943), el P. Wil- 
liam Rozo, C. M. F., trata de demostrar que la maternidad divina es participa- 
ción formal en la fecundidad del Padre Eterno; pero trata todo el asunto desde 
un punto de vista miás bien positivo que especulativo. Dedica sólo unas pocas 
náginas (p.65-68) al aspecto metafísico de la maternidad divina, y la mayor 
parte del estudio a la consideración del aspecto fisico (p.15-64), puesto que mira 
cl acto gencrador de María como fundamento adecuado de la divina maternidad. 
El P. José Bover, S. L, es también ardiente defensor de la asimilación de María 
ul Padre Eterno. Camo Rozo, centra su atención en la actividad generadora de 
María, ya que él también considera que ésta es el fundamento adecundo de la 
divina maternidad. Véase su interesante articulo Cómo conciben los Santos Pa- 
dres el misterio de la divina maternidad: Estudios Marianos $ (1949) 185-256. 

J. Mo. ALONSO, € Mo E. Hacia una inariologia trinitaria: dos escuelas: 
Estadios Marianos 10 (1950) 1-41-19L: 12 (1952) 237-267. Véase también su arlícu- 
lo Xataraleza y fundamente de la gracia de la Virgen: Estudios Marianos 5 (19461 
11-110. 

1e% ALONSO, Naturaleza y fundamento...: Estudios Marianos 5 (1946) 49-54. 
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tinta. de posesión de las divinas Personas con una presencia 
que es reductivamente sustancial. El Padre se da a María con 
una participación formal de su propia fecundidad. Por razón 
de esta comunicación, la fecundidad divina que se manifiesta 
dentro de la divinidad en el Verbo, queda ahora manifestada 
externamente por la perfecta e incomparable imagen de la pa- 
ternidad divina, única razón posible de que María pueda te- 
ner .el mismo Hijo que el Eterno Padre 106, 

Este don del Padre a María trae consigo el don del Hijo, 
que se entrega formalmente como Hijo, porque la única razón 
por la que el Hijo de Dios pueda ser Hijo de María es precisa- 
mente que su ser personal es ser Hijo 10”, 

El Espíritu Santo también se da, según su propia función 
personal, realizando en María la fecundidad del Padre y la 
generación del Hijo, porque todas las obras externas deben 
«verificarse en Aquel que es la actuación última de la Tri- 
nidad» 108, 

La forma sobrenatural que la presencia de las divinas Per- 
sonas efectúa en María, se llama su ser materno personal, su 
esse maternale, que recibe su especificación directamente de la 
relación trinitaria del Padre 109, 

La Trinidad estuvo presente en María desde el primer 
instante de su concepción, y permanece una idéntica presen- 
cia especificamente, antes, durante y después de la encarna- 
ción 110, Antes de la encarnación era una preparación disposi- 
tiva de todo el ser de María. En la encarnación era una realiza- 
ción efectiva de la misma. Lo único que distingue la presencia 
trinitaria de antes y después de la encarnación es la realización 
de un efecto llevado a cabo en la encarnación 111. 

. Analógicamente, este esse maternale es para María lo que 
el esse personale es para la humanidad de Cristo. Eleva todo su 
ser, no sólo de manera accidental, como sucede con la gracia 
santificante, sino con una elevación persorial, como hipostáti- 
ca. María fue integrada vital y orgánicamente en el orden sobre- 
natural 112, Este esse es total y absolutamente la única forma 
sobrenatural que da a María su ser sobrenatural específico. Es 
la única forma santificadora que ella posee. Es una gracia san- 
tificante, en grado eminente, que la santifica en todos los ór- 
denes de su ser 113, 

Solamente podemos señalar aquí tres dificultades en la ex- 
plicación del P. Alonso. Primero, intentar una explicación del 

19 Tbid. p.S7. ue Tbid. p.S2. 

107 Jbid. 21 Ibid. p SE 


19% Tbid. p.S9. 312 Ibid. p.102-103. 
t* Jbid. p.101-102, 113 1bid. p.103-104. 


d 


ES 


La divina maternidad de Maria 611 


tarácter trinitario de los efectos creados, especialmente de la 
gracia, en términos de causalidad eficiente, parece contradic- 
torio a la verdad que nos dice Pío XI1 que debemos salvaguar- 
dar en estas disquisiciones; es decir, «todas estas actividades 
(concernientes a la santificación de los hombres) son comunes 
a la Santísima Trinidad, en cuanto que tienen a Dios por causa 
eficiente suprema». Es verdad que todas las divinas Personas 
están presentes en sus efectos en las almas de los hombres; ade- 
más, estando presentes, no pierden las distinciones mutuas ni 
sus caracteres hipostáticos. Pero el carácter hipostático y el 
modo de presencia son verdaderamente realidades distintas, 
la pluralidad de uno no entraña necesariamente la pluralidad 
del otro. 

Decir que las tres divinas Personas, por su causalidad 
eficiente, imprimen sus caracteres personales en los efectos 
producidos, parece negar implícitamente que todas las opera- 
ciones divinas de causalidad eficiente sean referidas a esas Per- 
sonas divinas, actuando precisamente como un principio indis- 
tinto de tal efecto. Entonces, ¿cómo pudo la gracia de la divina 
maternidad de María, precisamente como término de la eficien- 
cia divina, darle ninguna semejanza formal con el Padre, dis- 
tinta de la del Hijo y del Espíritu Santo? La respuesta del 
P. Alonso a esta pregunta nos produce ciertas dudas. 

Además, si la presencia del Padre en María se limita a su 
presencia por vía de causalidad eficiente, es entonces difícil 
demostrar que tal presencia en María, o en cualquier otra 
alma santificada, difiere esencialmente de la presencia natural 
de Dios en las criaturas 114, 

Una segunda dificultad en la teoría del P. Alonso se origi- 
na de la negación de que María tenga gracia santificante del 
mismo carácter específico que nosotros. Porque, en su teoría, 
María no tiene ninguna gracia distinta de su maternidad, espe- 
cificamente idéntica a la nuestra. Entonces, ¿cómo podemos 
llamarla ¡nuestra Madre? 

Finalmente, existe la dificultad implicada en atribuir a 
María un ser maternal desde el primer instante de su concep- 
ción. El P. Alonso, sin embargo, subraya un punto muy im- 
portante en la solución de este problema. Concretamente, que 
la comunicación del Padre con María implica necesariamente 
la comunicación de las otras divinas Personas. La asimilación 
de María al Padre entraña necesariamente la comunicación del 
Hijo eterno como suyo y don del Espiritu Santo. Las tres Per- 


Mt Véase M. J. DosxeELLY, S. 1, Tie Inhabitation of the Haly Spirit. A solu- 
tion According lo De la Taille: Thcological Studies S (1947) 155-156. 
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sonas divinas se comunican a María, cada una a su modo: el 
don del Padre, asimilando formalmente a María a sí mismo, es 
por naturaleza un compartir su Hijo con María como Hijo 
suyo, y su Espíritu como Espíritu suyo. Si la asimilación formal 
de María al Padre se concibiera como una comunicación a 
Marla del Padre solo, se añadiría un nuevo conflicto respecto 
a la enseñanza teológica, a saber: que fuera del caso de la unión 
hipostática no puede existir comunicación de una Persona di- 
vina a una criatura que no implique necesariamente la comu- 
nicación de las otras Personas 115, 


SínTESIS DEL P. VARELA 


El P. Delgado Varela, O. de M., en su obra trata de supe- 
rar las diferencias de opinión existentes entre los teólogos 
acerca de la maternidad divina, presentando una magnífica sín- 
tesis de la doctrina. Le sirve como base para su solución una 
flosofía modalista, derivada de Juan Vicentibus, O. P., y Do- 
mingo Palmieri, S. I. 

Como punto de partida, toma el siguiente principio: el fruto 
de la generación es la norma y la medida de la potencia y del 
acto generadores que lo producen; de aquí que el Verbo de 
Dios encarnado es la norma y la medida de la divina mater- 
nidad 116, 

El fruto del vientre de María es la norma y medida de su 
maternidad en el orden de causalidad eficiente, en cuanto que 
María, mediante una actividad milagrosa, ejercida sobre su 
óvulo materno, causa eficientemente la formación del cuerpo 
humano de Cristo que exige su alma. Así es constituida en 
principio transmisor irradiado de su propia naturaleza a su 
Hijo divino. Este elemento no es característica propia de la 
Madre de Dios, sino solamente propio de la concepción virgi- 
nal, que es, a su modo, reflejo de la fecundidad virginal del 
Padre celestial 117. 

El fruto de su seno es también norma y medida de su ma- 
ternidad en el orden de relación, en cuanto que María ha sido 
realmente ordenada a la generación del Hijo de Dios. Así que- 
da constituida en principio generador de una Persona divina 
en carne humana. Según Varela, la maternidad en este orden 
relativo es divina y no puede llamarse humana. 

Esta relación se explica por el don filial del Hijo a María, 

15 Cf. Anrreb Duóss, Die persóntiche Verbindung imit der Dreifaltigkeit: 
Seholastik 11 (1936) 381-382, 

16 03, M. Drercabo VarELa, O. de M., Mulernidad formalmente santifi- 


cante... p.148-149. 
45 Ibid. p.182. 
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proporcionándole la cualidad de madre, y por el don de. la fe- 
cundidad virginal del Padre. El don de las dos primeras Per- 
sonas divinas implica el don del Espiritu Santo a fin de cumplir 
la santidad que la encarnación exige. 

El Padre se da a María como principio generador, no a fin 
de causar la formación del cuerpo de Cristo y ser así un prin- 
cipio transmisor de su naturaleza humana, sino para dar a Ma- 
ría una relación con su Hijo como principio generador de su 
Persona. El ser un principio transmisor de naturaleza no cons- 
tituye el elemento diferenciante de la maternidad divina, aun- 
que sí es esencial al concepto de maternidad. 

Así, pues, la maternidad divina comprende en su esencia 
elementos de finalidad, eficiencia y relación intrínsecos 118, No es 
una forma inherente a María, sino un modo de ser, permanente- 
mente accidental no distinto de la sustancia de María, y divi- 
namente tmaternalizador» de todo su ser. Este modo es el tér- 
mino del don de la fecundidad del Padre Eterno, que se rea- 
liza en María, no por mediación de ninguna forma, sino como 
el término inmediato de un decreto divino positivo 119, Perte- 
nece a María desde el primer instante de su concepción y todas 
las etapas de su actuación poseen una unidad funcional. Hasta 
el momento de la encarnación es, en verdad, una potencia; en 
la encarnación es potencia y acto 120. Fste modo particular 
transforma física y sustancialmente todo el ser de María; no 
tiene ella otro principio santificante 121, 

Esta es, en líneas generales, la estructura de la teoría del 
P. Varela. La filosofía que la nutre no es de carácter aristotéli- 
co-tomista, sino que es una especie de correlativismo ontoló- 
gico, en el cual los conceptos de sustancia, accidente, persona, 
relación, etc., no corresponden a realidades objetivas, sino más 
bien a telementos entrelazados por una correlación esen- 
cial» 122, ] 

La teoría del P. Varela ha encontrado poca o ninguna acep- 
tación por parte de los teólogos. No se preocupa, como el 
P. Alonso, de reconciliar la comunicación de las caracteristicas 
personales de las Personas divinas con la identidad de la ope- 
ración eficiente. Utilizando una filosofía modalista, que ha sido 
rechazada universalmente desde que León XIII privó a Pal- 


31% bid, p.167. 

u* Ibid. p.171, 

" Ibid. p.170. 

1 bid. p.171. 

12 CRIA, DE AÁLDAMA, S.L, 1 tema de la divina maternidad de Maria en 
la nnresttgación de los Yltimos OS "studios Marianos 11 (1951) 39-50; esp. 
p.79-S0, 
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mieri de su cátedra de teología en la Universidad Gregoriana, 
el P. Varela se encuentra solo y remando contra corriente en 
las aguas de la discusión mariológica. 


SE SUGIERE UNA SOLUCIÓN 


En los anteriores análisis de la maternidad divina hemos 
visto que el fundamento adecuado de la divina maternidad 
debe ser algo que actualmente exista en María y que se reali- 
zara en ella al concebir al Dios-Hombre. Este fundamento es 
una disposición permanente, de carácter espiritual y matenial, 
que modifica la naturaleza de María y le da una orientación 
hacia el fruto de su vientre; una relación de origen hacia un 
término inmediatamente connatural de conocimiento y de amor. 
Siendo este término el Hijo eterno encarnado, la disposición 
en que se funda la relación materno-filial de María a El, debe 
ser elevada al orden hipostático mediante una participación 
formal en la fecundidad del Eterno Padre. 

Un estudio de los Padres, y especialmente de los griegos, 
tal como lo han hecho los PP. Alonso, Bover y Pozo, nos da 
pie para esta afirmación. Sin embargo, la participación formal 
de una propiedad de una Persona divina encuentra dificulta- 
des teológicas y filosóficas que aún no han sido resueltas de 
modo satisfactorio por los teólogos. La teoría del P. Alonso 
parece vacilar en su interpretación de la. unidad de la causali- 
dad eficiente divina; la teoría del P. Varela falla especialmente 
por causa de su estructura filosófica. 

La mayor parte de los teólogos que rechazan la asimilación 
formal de María al Padre se fundan en razones metafísicas. 
Sin embargo, una actitud que no parece violar ninguno de los 
principios de metafísica trinitaria sólidamente establecidos es 
la aplicación a la divina maternidad de la teoría de lo sobre- 
natural ideada por De la Taille 123, 

Carecemos de espacio suficiente para dar una exposición 


122 El P. De la Taille presenta su teoría de lo sobrenatural en los siguientes 
ensayos: Actuation créé par acte incréé: Recherches de Science Religieuse 18 
(1928) 253-268; Entretien amical d'Eudoze et de Palaméde: Revue Apologétique 
48 (1929) 5-26.129-145; The hypostatic union and created actuation by uncreated 
act (West Baden College, Indiana, 1952). Este último incluye traducciones de 
Jos arriba ciiados y tnmbién el eusayo The s+choolman, del mismo autor, que lo 
leyó en la sesión del año 1925 de la Escuela de Verano de Estudios Católicos, ce- 
lebrada en la Universidad de Cambridge. Véanse también las siguientes explica- 
ciones y aplicaciones de la teoría del P. De la Taille: M. J. DoxxeLiy, S. 1., The 
theory of 1H. P. Maurice de la Taitle, S. 1., on (he hypostatic union: Theological 
Studies 2 (1041) 510-5%6; FPhe inhahitation of the Holy Spirit. A solution accord- 
ing to Delta Table, dtamaibién en Theologicid Studies $ (1947) 415-170. Finaimente, 
véase una reciente etitica de la teoría de De la Paille por Thomas A. Mulla- 
box, OS, Che intarimidien: Deda Daitio, es. Thomistie lradition: he Thomist 
17 (19314) 1-42. Esta crítica, demasiado relórica en ocasiones, ereco que no con- 
sigue destruir la vnlidez del argumento de De ta Taille. No cs ¿ste el lugar para 
enjuiciar dicha erílica. 
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y justificación de la teoría mencionada. Tenemos, pues, que 
contentarnos con una breve descripción de su aplicación a la 
maternidad divina. Para el P. De la Talle, lo que en último 
término adorna un don divino con una cualidad estrictamente 
sobrenatural no es su relación con Dios como de efecto a causa 
eficiente, sino más bien una relación de unión entre la potencia 
obedencial creada y el acto increado. La unión con cualquiera 
de las Personas divinas, como tal, implica cierta comunicación 
estrictamente personal con la criatura. Mas, puesto que toda 


la eficiencia divina debe ser atribuida a las tres Personas, ac- 


tuando precisamente como un solo principio de operación in- 
distinto, cualquier clase de comunicación estrictemente perso- 
nal debe caer dentro de un orden de causalidad diferente. Así 
descubre el P. De la Taille una especie de causalidad formal 
extrínseca», descrita en la frase «actuación creada por acto in- 
creado». 


APLICACIÓN DE LA TEORÍA DE DE LA TAILLE 


Así como la naturaleza humana de Cristo se eleva y se une 
al Verbo con una unión substancial por la comunicación del 
Esse Verbi a la humanidad, así, andlogamente, en el orden acci- 
dental, el fundamento de la maternidad humana de María es 
elevado y asimilado al Padre por la comunicación de su fecun- 
didad. Tal comunicación es necesaria, no para que sea madre, 
sino para que sea la Madre del divino Hijo del Padre. Le entre- 
ga al Hijo del Padre como suyo propio. 

La actuación creada, prestada a la maternidad humana de 
María, procede de manera eficiente de todas las divinas Per- 
sonas, actuando como un solo principio indistinto, en cuanto 
que es una perfección creada de su naturaleza; pero la actua- 
ción viene personalmente del Padre por vía de causalidad «for- 
mal extrínseca», en cuanto que asimila y une a María acciden- 
talmente conel Padre y le da su divino Hijo. La divina 
eficiencia, naturalmente, es necesaria, pero la ratio de la causa 
eficiente: no entra formalmente en la relación de María con las 
Personas divinas. 

Esta comunicación personal del Padre no sólo eleva el fun- 
damento permanente de la maternidad de María, sino que 
también eleva intrínsecamente su acto generativo. El acto ge- 
nerador de María podría compararse, a este respecto, con el 
acto de perfecta caridad de un pecador, que le trae gracia 
santificante aun aparte de la que recibe en el sacramento. Se- 
gún la explicación tomista, el acto de caridad, en este caso, es 
causado por la gracia santificante infundida en el alma, y, sin 
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embargo; es 'una de las disposiciones para esta gracia 12, De 
manera semejante, la acción generadora de Marla es puesta 
en acto por la misma actuación creada para la cual es una dis- 
posición necesaria; de aquí que no existen dos actuaciones dis- 
tintas, una que afecta a la acción generadora, y la otra, funda- 
mento de su maternidad resultante; la misma actuación, desde 
diferentes puntos de vista, ha cumplido ambas. Sin embargo, 
en este capítulo hemos omitido el elucubrar sobre la elevación 
del acto generativo de María, porque en el espacio que se nos 
ha asignado era más importante subrayar la disposición per- 
manente exigida por la maternidad actual de María. 

Esta aplicación que sugerimos de los principios de De la 
Taille a la divina maternidad será quizá buen auxiliar para re- 
conciliar la asimilación de María al Padre con la metafísica 
trinitaria. Al menos parece digna de consideración. 


III. LA MATERNIDAD DE MARIA Y SUS DEMAS 
PRIVILEGIOS 


Si logramos establecer la doctrina de la asimilación formal 
de María al Padre como elemento más fundamental de su dig- 
nidad de Madre de Dios, habremos obtenido Jo que parece 
ser una más profunda visión de la conexión existente entre la 
maternidad divina y los demás privilegios de María. Por un 
lado, algunos teólogos han intentado establecer alguna clase de 
conexión metafísica entre ellos, pero con frecuencia.se han en- 
tregado a la retórica; por otro lado, los argumentos de conve- 
niencia (argumenta convenientiae) son a veces meños acepta- 
bles porque tno convencen». El P. Vollert indicaba anterior- 
mente en esta obra que la razón de que los argumentos de 
conveniencia no confieran certeza es la libertad divina:125, Dios 
no tiene por necesidad que crear u otorgar ningún don, cual- 
quiera que sea, aunque éste sea bueno y adecuado; todo lo que 
hace, naturalmente, es bueno y conveniente; pero no todo lo 
que es bueno y conveniente exige la acción de Dios. 

La única razón que puede, por decirlo así, forzar la acción 
divina es la necesaria conexión de un efecto. con .otro efecto 
que Dios libremente produzca: una necesidad hipotética. De 
aquí que, si Dios elige crear un hombre, tiene que darle un 
alma inmortal. 

Por tanto, el famoso argumento rmariológico Decuit, potuit, 
ergo fecit no tiene valor probativo a menos que sea cierto que 


11 CC L, BiuLor, S. 1., De gratia Christi ed4.* (Roma 1928) th.17 p.211-217. 
1 Véanse las p.136-437 del presente volumen. 
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Dios realmente quiere hacer por su Madre todo lo que es ade- 
cuado y posible. Que ésta sea, en realidad, la voluntad de Cris- 
to, parece desprenderse ciertamente del análisis mismo de la 
verdad revelada de que el Verbo encarnado quiso ser Hijo 
perfecto, honrando a su Madre con perfecto amor filial, Por- 
que es intrínseco al concepto mismo de un hijo perfecto el 
desear y hacer por su madre todo lo que sea adecuado y posi- 
ble. La verdad de este principio está confirmada por una con- 
sideración inductiva de los privilegios que Dios ha conferido 
de hecho a su Madre. 

Una vez establecido este principio, a saber: que Cristo qui- 
so ser un hijo perfecto, entonces sólo es necesario probar una 
cierta adecuación, así corno la posibilidad de un privilegio, y 
ya tenemos el privilegio mismo demostrado. Es importante ob- 
servar, sin embargo, que la adecuación de un privilegio no se 
determina a priori, en abstracto, por mera piedad, sino con 
vistas a un fin determinado para el cual escogió a su Madre, 
es decir, para tener una Madre perfecta como Redentor per- 
fecto. (La asimilación perfecta y del todo singular de una na- 
turaleza humana redimida a la vida divina 126.) 

El modo de esta asimilación puede determinarse plenamen- 
te considerando los demás privilegios que fueron otorgados a 
María. 

Al utilizar de esta manera el argumento de conveniencia 
conseguiremos no sólo algún entendimiento de la conexión que 
media entre los privilegios de María y su divina maternidad, 
sino que la demostración de sus privilegios se hace posible, 
si no por alguna necesaria conexión con su maternidad, sí por el 
fin de la maternidad divina en cuanto intentada y querida por 
Dios, Pues que una vez asegurado que Cristo quiso ser un hijo 
perfecto de María, esto necesariamente abarca la voluntad de 
hacer todo lo que pudiera hacer por ella, con tal que fuera ade- 
cuado al fin para el cual El escogió que fuera su Madre 127, * 

Queda aún otro aspecto de este argumento mariológico. No 
podemos deducir estrictamente la cooperación inmediata de 
María en la redención simplemente de que fuera Madre del 
Redentor; pero si podemos establecer que Cristo quiso eficaz- 
mente tener una madre perfecta y ser El, el Redentor, su única 
prole, entonces de esta voluntad eficaz de Dios se sigue infa- 
liblemente que María misma, porque era madre perfecta, qui- 
so todas las cosas posibles y adecuadas para su Hijo redentor. 
Si se puede probar que su cooperación inmediata fue posible 

1 Véase el inspirado artículo de Kan RAnsSer Le principe tondamental 


de la théviegite mariale: Recherches de Seience Relisicuse 42 (1954) p.508-511. 
17 Pío XIL Munificentissiuas Deas: AAS A2 (1950) 768. 
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y apreciada, la actividad corredentora de María está demostra+ 
da. Tampoco aquí se podrá demostrar a priori y en abstracto 
qué sea lo apreciado, ni puede deducirse por mera piedad, sino 
del motivo por el cual Dios quiso tener una madre perfccta, 

Si los mariólogos adoptaran esta actitud hacia el argumento 
de conveniencia, la mariclogía sufriría mucho menos de la efer- 
vescencia de una imaginación pietística. 

Además si, como se ha sostenido en este ensayo, la dig- 
nidad de María como Madre de Dios -consiste en una asíi- 
milación creada al Padre Eterno, entonces podremos observar 
una conexión intrínseca necesaria entre la Madre y algunos 
de sus privilegios. Por ejemplo, la participación formal de Ma- 
ría en la fecundidad del Eterno Padre, necesaria y formal- 
mente santifica su alma. Y, porque la perfección de la ma- 
ternidad no puede perderse, la santidad que María posee en 
virtud de su maternidad, necesariamente significa la impe- 
cabilidad. Mientras que María era impecable, al menos en su 
sentido extrínseco y consecuente, antes de la concepción de su 
Hijo, después fue intrínseca y antecedentemente impecable, 
permaneciendo libre para merecer, misterio que encontramos 
primariamente en Cristo. 

- Segundo. Este concepto de la maternidad divina parece im- 
plicar alguna conexión necesaria e intrínseca con la virginidad, 
ya que, si la divina maternidad es la asimilación creada más 
perfecta posible a la divina paternidad, parece que la divina 
maternidad de María sea necesariamente una maternidad vir- 
ginal; de lo contrario, faltaría algo posible a su asimilación a la 
paternidad virginal divina. Sin embargo, queda aquí aún mu- 
cha obscuridad, y quizá tengamos que contentarnos con la 
conexión que exige el propósito de la maternidad divina en 
cuanto libremente intentada por Dios. 

Tercero. Quizá exista alguna conexión intrínseca entre la di- 
vina maternidad y la asunción, o incluso la inmortalidad cor- 
poral, aunque parece muy dudoso. * 

De todas formas, el concepto de la maternidad divina, en 
cuanto participación formal en la paternidad divina, abre mu- 
chos horizontes para ampliar nuestra visión de la economía di- 
vina de la salvación. Debemos recordar humildemente que es 
éste uno de los grandes misterios de Dios y que no podemos 
entenderlo plenamente. Si este capítulo ha despertado en al- 
guno de los lectores una mayor admiración por la amorosa 
condescendencia de Dios, al levantar a un miembro de nuestra 
raza caída a la más alta participación creada posible, dentro 
de su vida trinitaria, el autor quedará muy agradecido. 


. 
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LA VIRGINIDAD PERPETUA DE LA MADRE 
DE DIOS 


Por Paiu1P J. DonneLLy, $. 1., S. T. D. 


La virginidad de Nuestra Señora está íntimamente relacio- 
nada con su sublime prerrogativa de Madre de Dios. Como 
con energía señala San Bernardo, la maternidad de María es 
tan maravillosamente singular e incomparable precisamente 
porque es virginal 1. Y puesto que de aquel privilegio hemos 
tratado con amplitud en el capítulo que precede, corresponde 
ahora, lógicamente, tratar con detalle el último. 

Lejos de ser simplemente una prerrogativa pasajera, la vir- 
ginidad de María es permanente. Abarca todas las etapas de 
su vida, y en particular los momentos sagrados en que fue 
hecha Madre de Dios en Nazaret y le dio a luz en la gruta 
de Belén. El dogma de la virginidad perpetua de María signi- 
fica esto precisamente: 1) que concibió al Hijo de Dios, segun- 
da persona de la Santísima Trinidad, virginalmente; 2) le dio 
a luz virginalmente; 3) permaneció virgen a lo largo de toda 
su vida terrena, y, por consiguiente, ahora reina para siempre 
gloriosa como Virgen de las virgenes y Reina del cielo. La 
lelesia católica, esposa fiel de su Hijo, ha expresado esta verdad 
por medio de una impresionante fórmula en la que afirma que 
María fue virgen ante partum, in partu et post partum, es decir, 
antes, durante y después del nacimiento de Cristo. Esta afirma- 
ción no es simplemente un cumplimiento piadoso; expresa la 
creencia universal y unánime de la Iglesia de Cristo; es una 
verdad revelada; está solemnemente definida como dogma. El 
tercer concilio de Letrán, celebrado bajo el papa San Martín I, 
en el año 649, definió en su canon tercero: 


Si alguno no reconoce, siguiendo a los Santos Padres, que la Santa 
Madre de Dios y siempre virgen e inmaculada María, en la plenitud 
del tiempo y sin cooperación viril, concibió del Espíritu Santo al 
Verbo de Dios, que antes de todos los tiempos fue engendrado por 
Dios Padre, y que, sin pérdida de su integridad, le dio a luz, conser- 
vando indisoluble su virginidad después del parto. sea anatema ?. 


El papa Paulo 1V, en su constitución apostólica Cum quo- 
rumdam (1555), confirmada por Clemente Vil (1603) en el 


1 San BERNARDO, Serm. A, de Assumplione 1.5 (ed. Mabillom) vol.2 col.3. 
2 DB 259. 
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breve Dominici gregis, condenó como herejía el siguiente error: 
que ela Santísima Virgen María no es verdadera Madre de 
Dios y que no permaneció siempre en su integridad virginal, 
antes del nacimiento de Cristo, en el nacimiento y perpetua- 
mente después del nacimiento» ?. 

El dogma católico relativo a la virginidad de Marla enseña: 
1) que fue hecha Madre de Dios únicamente por medio del 
omnipotente poder de Dios y que su divino Hijo no tuvo pa- 
dre humano en la tierra; 2) que Jesús no nació de la manera 
normal ordinaria, y que la integridad virginal de su Madre, 
no violada por su concepción, de ningún modo sufrió lesión 
alguna por su nacimiento. Finalmente, que María permaneció 
integra y perfecta virgen después del nacimiento de Cristo, a 
lo largo de su vida terrena. En este artículo nos esforzaremos 
por corroborar el dogma católico mediante los testimonios de 
la Sagrada Escritura y de la Tradición. 


I. TESTIMONIO DE LA SAGRADA ESCRITURA 
SOBRE LA VIRGINIDAD DE MARIA 


En este apartado consideraremos: A) el testimonio de San 
Mateo; B) el de San Lucas, y C) la objeción de los críticos. 


A) EL TESTIMONIO DE SAN MatTEO 


Leemos en el primer capítulo del evangelio de San Ma- 
teo (v.18-25): 


La generación de Cristo fue de esta manera. Estando María, su Madre, 
desposada con José, antes que hubiesen vivido juntos, se halló que 
había concebido en su seno por obra del Espíritu Santc. Mas José, 
su esposo, siendo justo y no queriendo infamarla, deliberó dejarla 
secretamente. Estando él en estos pensamientos, he aquí que un ángel 
del Señor se le apareció en sueños, diciendo: *José, hijo de David, no 
temas recibir a María, tu esposa, porque lo que en ella se ha en- 
gendrado es del Espíritu Santo. Así que dará a luz un Hijo, a quien 
pondrás por nombre Jesús, pues El es el que ha de salvar a-su pueblo 
de sus pecados». Todo lo cual se hizo en cumplimiento de lo que pro- 
nunció el Señor por el profeta que dice: «Sabed que una virgen 
concebirá y dará a luz un hijo, a quien pondrán por nombre Emma- 
nucl», que traducido significa: «¡Dios con nosotros!» Con esto, José, al 


DI3 093, Izn el primer volumen de esta obra (MMariology, ed. JUNIPER 


autor, 0, 1% M., Milwaukee 19351), Eamon K. CarroM, O. Carmo, ha exguii- 
delenidiunente los documentos del magisterio eclesiástico que se relieren 
ovirginidad perpetua de María (el. sec.2.28 Siempre virgen p.13-17 de este 


solunen). Véase también PauL PALMER, S. 1, Mary in the documents of the 
Church (Westminster, Md., 1951). 
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despertarse, hizo lo que le mandó el ángel del Señor, y recibió a su 
esposa, la cual, sin que él antes la conociera, dio a luz un hijo, y él 
lc puso por nombre Jesús, 

En el primer tomo de esta obra, el P. Miguel Gruenthaner 
se ha ocupado del texto, el contexto y los diferentes problemas 
relativos a este pasaje y a otros pasajes del Nuevo Testamen- 
to %, Contando con este trabajo, no necesitamos ahora más co- 
mentario. El ángel aclara a José, sin posibilidad de duda, que 
María ha sido hecha madre milagrosamente, sin intervención 
de varón, por el poder de Dios. La virginidad de María ante 
partum se nos enseña aquí tan explícitamente que bien puede 
considerarse como verdad claramente revelada, aunque sólo 
fuera en fuerza de este pasaje. 

Es más, la cita que de la profecía de Isaías (7,14) hace San 
Mateo (v.22-23) parece también implicar el parto virginal. El 
P. Eric May, O. F. M,, en el primer tomo de esta obra 5, pien- 
sa que, a pesar de las dificultades de interpretación que ofrece 
el pasaje que nos ocupa, en un plano puramente histórico-exe- 
gético, la tradición católica y la autoridad decisiva de la Santa 
Sede están más que justificadas al enseñar que la profecía es 
mesiánica y que carece de ese significado aun en su contexto 
puramente histórico, a menos que no prediga la concepción 
virginal del Mesías 6; además es exégesis católica tradicional 
que, al menos, es probable que en esta profecía Isaías pre- 
dijera también el nacimiento virginal de Cristo, es decir, 
que la Virgen no sólo concebirá, sino también dará a luz co- 
mo tal, al Emmanuel, es decir, conservando intacta su virgi- 
nidad. 

Está fuera de toda duda, y así lo aceptan todos los exegetas 
modernos, que los versiculos 22 y 23 de San Mateo pertenecen 
al relato evangélico y no deben incluirse en el angélico mensa- 
je ?. Toma la profecía de la versión de los Setenta, a excepción 
de dos palabras, con la interpretación marcadamente mariana 
que le da el texto masorético $. Pero observemos que Mateo 
creía y aceptaba plenamente como verdad revelada el hecho 
de la concepción sobrenatural, milagrosa y virginal de Cristo; 

"4 Mo. GRUENSTHANER, Mary in the New Testanient: cf. especialmente «Es- 
ponsales» p.83, «Anunciación» p.S7, «La duda de José» p.92 
$ E. May, Mary in the Old Testament p.65-68; véase también AE 1-59. 
* Cf. Pio VI, breve Dieina, en Enchiridion Biblicam n.59; M. J. LaGRAnGE, 
La Vierge el Immanuel: Rev de Biblique 1 (1892) p.186; A. van ea R, 
a Beoek 1Isalas (Brugges 1932) p.67 L Cove , La prophétie de la *Almah: 
Eplemerides Phcologicas Lovanienses 28 (1932) p.6010-682 1 P. Antmuz, 
Modern Translations of fhe Old Testament: * Callolie Biblieal Quirterly 
17 UD AGO 
“COR LaGRanate, FHodaqile selono satalo Madíétien ed.S.s (Paris 1918) plo: 
«(V.22, Cesto un commentaire de Vévanceliste (toas les miodernes sul Welss) 


ct non une suite des puroles de Pange (Clivsostonm)», 
2 CL LaGRANGE, 0, p.17. 
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la profecía de Isaías no le inspiraba y sugería esta creencia, 
sino que más bien interpretaba él su anterior creencia como 
algo en que se cumplía la predicción de Isaías. Aunque San 
Matco, totalmente independiente de Isaías, predica la concep- 
ción virginal de Cristo, no comenta ni explica el nacimiento 
virginal, ni declara si él entendía incluido en la profecía el 
parto virginal junto con la concepción virginal de Cristo. Por 
tanto, nada: nos autoriza a invocar a San Mateo como testimo- 
nio apodíctico de la virginidad de María in partu, si bien está 
perfectamente justificada la creencia de que lo implica el evan- 
gelista, por el hecho mismo de citar a Isaías y por exégesis 
posteriores tradicionales de la profecía. 

Aun los archienemigos de la virginidad de María se. ven 
obligados a recurrir a extravagantes extremos para encontrar 
en el texto de San Mateo algo que les sirva de pretexto en con- 
tra de la concepción virginal de María. Sin embargo, Helvidio, 
seguido más tarde por muchos autores protestantes, encontró 
o creyó encontrar señales de que Mateo negaba la virginidad 
perpetua de María después del nacimiento de Cristo. Dicen, 
tomando por base el texto de Mateo: 4... se halló, antes que 
viviesen juntos, que ella había concebido». Su objeción se basa 
en la suposición de que la frase tviviesen juntos» se refiere ex- 
clusivamente a una unión carnal, de donde, para tales auto- 
res, el texto sobrentendería que, después del nacimiento de 
Cristo, María y José habrían tenido relaciones conyugales. En 
su comentario a San Mateo y en su polémica contra Helvidio ? 
acepta San Jerónimo la interpretación de que la frase «vivie- 
sen juntos» o «conviviesen» alude a relaciones sexuales cuando 
se trata de personas casadas generalmente; pero prosigue el 
santo y demuestra con: muchos ejemplos escriturísticos que la 
palabra antes (que viviesen juntos) de ninguna manera implica, 
ni muchos menos enseña, que María y José «viviesen juntos» 
después del nacimiento de Cristo. Otros exegetas católicos han 
rechazado la suposición que fundamenta esta objeción; niegan - 
toda significación sexual a la frase «viviesen juntos», y más bien 
presuponen que María y José estaban sólo desposados, y no 
aún unidos en matrimonio, en el momento de la anunciación; 
y que la frase «antes que viviesen juntos» alude simplemente al 
lapso de tiempo entre los desposorios y la salida de María de 
casa de sus padres para empezar su vida en casa de José 10. 


? San JERÓNIMO, Cominentarias in evangelium Malihaci (ML 26,25); «Quod 
autem dicitur antequam convenirent, non sequitur ul postea convenerint, sed 
Scriptura quod factum non sit ostendit». Cf. tiunbién lb.., De perpetua virginitate 
Beatae Mariac adversus IHHelvidium: ML 23,195ss. 

lo Cf. LAGRANGE, 0.C., p-9. 
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Esta divergencia entre los exegetas católicos, al interpretar la 
frase «antes que viviesen juntos», forma parte de otra de más 
envergadura: de si estaban María y José simplemente despo- 
sados o ya casados al tiempo de la anunciación. No es necesa- 
rio que entremos en el aspecto técnico de la cuestión, si no 
es para observar que la primera opinión (sólo desposados) es 
mucho más común 11; F, Ceuppens 12, sin embargo, que, jun- 
to con San Juan Crisóstomo !3, San Ambrosio 14, Teofilacto 15 
y Maldonado 16, razona con mucha agudeza en favor del ma- 
trimonio real entre María y José al tiempo de la anunciación, 
opina que esto pone mucho más de relieve el hecho de la con- 
cepción virginal y que demuestra, de manera igualmente taxa- 
tiva, que San Mateo de ningún modo da pie para contradecir 
la virginidad perpetua de Nuestra Señora. 

De manera semejante, la frase «no la conoció hasta que pa- 
rió a su primogénito» (v.25), se ha aprovechado por los críti- 
cos, desde el tiempo de Helvidio, para indicar que San Mateo 
es contrario a la virginidad perpetua de María. Permítasenos 
observar que «primogénito» aquí no es original, sino probable- 
mente tomado de Lucas 2,7, en donde ciertamente es original. 
La dificultad, por tanto, en sí misma, es genuina, aun cuando 
en este texto no tenga fundamento. San Jerónimo contestó a 
esta objeción concienzudamente; dice él que no hay nada que 
nos autorice a deducir de la noción de «primogénito» que Ma- 
ría tuviera otros hijos después: «¿Porque es estilo de las Escri- 
turas designar con el nombre de primogénito no al que más 
tarde tenga hermanos y hermanas, sino al que nació primero» 17, 
Este era un término legal técnico, ya que había leyes especiales 
que se observaban para la redención del primogénito (Ex 34, 
19-20). Como afirmó San Jerónimo tajantemente, refiriéndose al 
estilo escriturístico, «todo hijo único es primogénito, pero no 
todo primogénito es hijo único» 13, 

De modo parecido, la expresión «no la conoció —expresión 
semítica usada ordinariamente significando relaciones conyuga- 

1 Cf LacrAncE, lc.: «Ces points connns, et jls ne sont pas douteux, on 
voit que Mt na voulu se plncer d'abord dans la situation oú Marie était accordée 
mais 04 le marriage n'était pas encore conclu comme mariage, parce que Joseph 
ne Pavait pas introduite ciez-lui. C'est le sens de prin e sunelthein autfous». 

1 FE, CEUPPENS, De Mariclogía biblica ed.2.2 (Tnurini-Romae 1951) p.56-60. 

ja San Juan Crisóstomo, In Matthaeum honiild n.6: MG 57,46; cf, ibid. 
ia 2 Six Amunosio, Expositiones ia Lucam 1.2 0.5: ML 15.1635. 

2 "Freoenacto, da Multhacun 1118: MG 123,135, 

1 Marnpboxado, de Matihiacun 1,18. 

1" San) róximo, Ín Malihaenta (ML 26,26): ¿Gum hc sito mos Seripturarum, 
ut prinegeni ina nod csm vecenak, quer fratres sequuntar, sed cui quí primus 
BE] SAN Jvnóximo, De perpetua virginitate B. Marine adeersus Helvidiumn 


10 (MEL 23,202)% sOmnis tinigenitas est ¡primogenitus, non omnis primogenitus 
est unigenituss. 
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les (cf. Lc 1,34)—hasta que parió a su primogénito» no impli- 
ca que José la conociera después del nacimiento de Cristo, 
Además, en la Sagrada Escritura, la pulabra «hasta» describe 
un acontecimiento o acción que no ha tenido lugar en el mo- 
mento n tiempo a que se refiere el contexto, mas no nos auto- 
riza a deducir lo que pueda ocurrir en el futuro; lo que pueda 
o no pueda ocurrir en el futuro sólo puede deducirse de otras 
manifestaciones ulteriores. Así, pues, la simple afirmación de 
San Mateo (1,25), cuya manifiesta intención es resaltar la con- 
cepción virginal de Cristo, no justifica la conclusión de que San 
José «la conoció» después del nacimiento de Cristo; como no jus- 
tifica la afirmación contenida en 2 Reyes 5,23: ¿Micol, hija de 
Saúl, no tuvo hijos hasta su muerte», que Micol tuviera un hijo 
después de su muerte 19, 

Resumamos brevemente la enseñanza de San Mateo: 1) es 
testigo jrrecusable de la virginidad de María antes del naci- 
miento de Cristo; 2) su cita de la profecía de Isaías (7,14), 
particularmente a la luz de la tradición, implica, por lo me- 
nos, el parto virginal; 3) nada nos dice en cuanto a la virgini- 
dad perpetua de María después del parto; no dice nada positi- 
vo que lo afirme, pero tampoco nada positivo que lo niegue. 


B) TesrimonIo DE SAN Lucas 


El testimonio de San Lucas es más amplio que el de San 
Mateo, pues no solamente afirma explícitamente la concepción 
virginal, sino que también proporciona elementos adicionales 
en los que podemos fundamentar las conclusiones de que Ma- 
ría dio a luz a Cristo sin pérdida de su integridad virginal y 
de que la conservó indisoluble hasta el fin de su vida (Lc 1, 
26-38). 


Anunciación del Salvador 


En el sexto mes, el ángel Gabriel fue enviado por Dios a una aldea 
llamada Nazaret, a una virgen desposada con un varón llamado José, 
de la casa de David, y el nombre de la virgen era María. Y habiendo 
entrado el ángel a donde ella estaba, le dijo: «Dios te salve, llena de 
gracia, el Señor es contigo. Bendita eres tú entre las mujeres», 
Y cuando ella lo vio, se turbó con sus palabras y pensaba qué saludo 
sería éste, y el ángel le dijo: «No temas, María, porque has hallado 
gracia delante de Dios. He aquí que concebirás en tu seno y parirás 
un hijo: y le llamarás por nombre Jesús, y el Señor le dará el trono de 
David. su padre, y €l será Rey y reinará sobre la casa de Jacob para 
siempre. y su reino no tendrá fin». Y dijo María al ángel: «¿Cómo su- 
cederá esto, pues no conozco varón?» Y el ángel respondió y dijo: 
* C£J.-B. Fruy, La significalion du terme s+Protolokos: 'aprés une inserip- 
¿ion Juive; Biblica 10 Y 030) 373-300, 
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«El Espíritu Santo vendrá sobre ti y el poder del Altísimo te hará 
sombra; y por eso, el Santo que nacerá de ti será llamado Hijo de 
Dios. Y he aquí que Isabel, tu parienta, también ha concebido un 
hijo en su ancianidad, y la que se llamaba estéril está ya en el sexto 
mes; porque nada es imposible para Dios». Y dijo María; «He aquí la 
esclava del Señor; hágase en mí según tu palabra», Y el ángel la dejó. 


Puesto que tenemos en el primer tomo de este libro el ex- 
celente comentario del P. Gruenthaner 20, nos limitaremos ex- 
clusivamente a la cuestión de la virginidad de María. Al esta- 
blecer fuera de toda duda la concepción virginal de Cristo, en 
los versículos 34 y 35, no han tenido otra salida los críticos 21 
en su negación arbitraria de la doctrina que negar la verdad y 
la autenticidad de estos versos. No perderemos tiempo en ex- 
poner sus argumentos; esto ya lo han llevado a cabo hábilmen- 
te y con crítica demoledora notables eruditos, como Barden- 
hewer, Lagrange, Vosté, Holzmeister y otros 22, La veracidad 
de un texto no debe prejuzgarse según criterios falsamente 
preconcebidos y sin fundamento, tales como la imposibilidad 
a priori de lo sobrenatural y de los milagros; solamente puede 
juzgarse según el testimonio evidente de los documentos. Pues 
bien, no existe ni un solo códice que contenga el primer capí- 
tulo de San Lucas que omita esos versículos 23, Es fácil ima- 
ginar el legítimo y horrorizado escándalo de los críticos, si los 
católicos, para evitar controversias enojosas o encajar un docu- 
mento dentro de una tendencia preconcebida, se lanzaran a 
adoptar procedimientos tan iletrados, decretando la aniquila- 
ción de un texto sólidamente establecido por medio de un ipse 
dixit. Podemos, por tanto, eliminar esta objeción, no sólo como 
frivola, simo como indigna de la consideración de letrados se- 
rios 24, El texto de San Lucas ha sido aceptado desde los tiem- 
pos más remotos, incluso por herejes, sin excluir a los marcio- 
nitas, que fueron responsables de muchas alteraciones tenden- 
ciosas, especialmente en los textos lucanos 35, 


19 M. GRUENTHANER, a.c., p.87-90. 

aL Especialmente, JOHN. PRLLMANN , Die kindheiisgeschiclite Jesu nach Lukas 
kritisch Untersucht: Jahvbúcher fúr Prolestantische Theologie 17 (1891) p.192- 
261, y A. vox HARNACK (con muchos seguidores), Zu Lukas 1,34.35: Zeitschrift 
fúr die Neutestamentliche Wissenschaft 1 (1901) 53ss. Para un resumen his- 
tórico de estos puntos de vista y su refutación véase GRESHAM MACHEN, The 
Virgin Birth of Christ (New York 1930) c.6, «The Integrity of the Lucam Nar- 
rative», p.119-108. 

31M Cf. A. MÉDEBIELLE, art. Annorciation, B. Authenticilé des versels 1, 
341.35, en Dictionnaire de la Bible, Supplément vol.1 co1.271-280. 
y 13. "COB ARDENUEWER, Mariá Verkiindigung: Biblhische Studien 10 (1905) 

3 [is interesante notar que Von TMarnack, poco antes del artículo citado 
arriba mota 210, había probado la perfecia conformidad literaria de los dos 
primeros capitalos de Lucas con el resto del evangelio: Das Mauwnificat der 
Elisabollonebat ciaigen Demerticugen ue Lukas E tad 11, en Sitzunystorichte der 
Kóúniylica-Freuss. Akademie der Wisseaschafien zu Bertia (1900) OS E 

* Por ejemplo, Le 10,21.25; 11,20-32, 0; 13,28; 10,12 21,207.32 2 3; 
24,12. CL E. C BLackmMas, Murcion and his iafluence ULondres OE » 60. 
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Estos versículos (34 y 35) no sólo contienen un testimonio 
irrefutable de la concepción virginal de Cristo, sino la pregun- 
ta de Nuestra Señora al ángel (v.34) que revela sus sentimien- 
toa respecto a su virginidad: «¿Cómo sucederá, pues no conoz- 
co varón?» La pregunta de María está inspirada en un espíritu 
totalmente contrario al de la pregunta de Zacarías (1,18), que, 
dudando del inensaje del ángel y rechazando, por ello, la po- 
sibilidad de su cumplimiento, pidió una señal. Como observa 
San Ambrosio, María. creyó implícitamente el contenido del 
mensaje angélico y solamente inquirió el modo como se cum- 
pliría 26, Aunque de ningún modo dudó del mensaje, me- 
nos aún supuso que el Niño prometido fuera hijo de José, 
como se desprende de la frase «pues no conozco varón» 27, 

Esta expresión, según un conocido modismo semítico, alu- 
de manifiestamente al concúbito carnal entre personas casadas, 
Mas ¿cómo podría una virgen desposada y próxima ya al ma- 
trimonio (esto sería aún más extraño si María estuviera ya ca- 
sada) dar tal razón para su pregunta: «¿Cómo sucederá?» Ob- 
servemos que María no se refería al pasado, como si dijera: 
4... puesto que hasta ahora no he conocido varón», como quiso 
Cayetano; pues, en ese supuesto, San Lucas hubiera usado el 
tiempo pasado (aoristo: ouk egnon) en vez del presente (ou 
gignosco) absoluto, que implica la intención de no usar de los 
derechos del matrimonio en el futuro 28, 

De la pregunta y de la razón que añade a ella se desprende 
que, en la mente de María, su virginidad era cosa sagrada, in- 
violable, consagrada a Dios, y que no se sentía libre de retirar 
su compromiso. Si esto es verdad, ¿cómo pudo María consen- 
tir en sus desposorios con José? Responderemos con Loisy que 
esto sería incomprensible, a menos que María y José hubieran 
ambos resuelto, si no prometido con voto, guardar continen- 
cia en su vida matrimonial: «Lucas representa a José y María 
con las mismas disposiciones que dos esposos cristianos que 
guardaran continencia en el matrimonio» 29. No se puede decir 
válidamente que tal práctica fuera desconocida entre los israe- 
litas de aquella época, pues existía, precisamente en aquel tiem- 
po, una tendencia hacia un ascetismo más severo, que com- 
prendía la continencia, como sabemos por las prácticas de los 

** SAN AMBROSIO, Expositiones in Lucam 1.2 n.5 (ML 15,1635) «Taec tam 
de negotio tractat, ille (Zachary) adhue de nuntio dub tut- 
TA VosTE, De conceptione virginali Jesu Christi (Roma 19339 p.12: 


*At si non dubitat de nuntio, ita minime supponit pronússum filium faturum 
esse film Joseple, . 

"(CL Laicnasnsre, Evurgtle selon saint Lue ed.7. (Paris 1948) p.32. 

:. A. Lorsy, Les Loanglles Sygnoptiques vol (€ oitonds 1907) p.201: «Lue 
“est représenté Joseph et Marie dans la disposition de deux époux ehrétiens 
gardant la continence». 
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esenios 30, El P. Lagrange afirma que no sabemos el motivo 
preciso y concreto de José y María en esta resolución. El fabri- 
car múltiples hipótesis es inútil. La solución más sencilla es 
pensar que el matrimonio con un hombre como José alejaba 
a María para siempre de las importunas aspiraciones a su 
mano y le permitiría cumplir en paz su resolución de consa- 
grar su virginidad a Dios 31. Santo Tomás de Aquino *2 ex- 
pone concisamente otras varias razones hipotéticas que dan al- 
gunos Padres de la Iglesia. Todos éstos representan la exége- 
sis tradicional de los católicos durante siglos: la consagración 
de su virginidad a Dios, hecha por Nuestra Señora antes de la 
anunciación, está, en el pensamiento tradicional católico, indi- 
solublemente ligada al dogma de su virginidad perpetua. La 
base de este dogma se encuentra en el texto citado de San 
Lucas (1,34). 

Dejando a un lado a Cayetano, en el siglo xv1 33, cuyas fan- 
tasías fueron calificadas por el obispo Jansenio de Gante como 
absurdísimas 34, no encontramos hasta el siglo xx ningún ca- 
tólico que niegue o dude de que Nuestra Señora consagrara 
su virginidad a Dios por medio de voto, o al menos por una 
firme resolución, antes de la anunciación. Por otra parte, aun- 
que muchos escritores protestantes han adelantado opiniones 
similares a las de Cayetano, 1.0 pocos, y tal vez los exegetas 
más eruditos entre los protestantes, sostienen que el texto de 
Lucas 1,34 es ininteligible, a menos que se lea en él una reso- 
lución de conservar la virginidad; entre estos protestantes po- 
drían nombrarse varios que han escrito en este mismo siglo, 
como E. Klostermann 35, F. Kattenbusch 36 y K. Rengstorf 3”. 

En años bien recientes, sin embargo, algunos renombrados 
autores católicos han negado el hecho, si bien no la posibilidad 


3% CI. MÉDEBIELLE, a.c., col. 289. 
31 LAGRANGE, 0.€.. p.33, 
1 Santo Tomás, Summa Theol. q.29 a.1. z 
2 CAYETANO, In qualtuor evangelia commentarii vol1 (Lugduni 1356) 
fol.cvitz «Non dixit; non cognoscam, sed non cognosco, quia inteliexerat verba 
angeli tune implenda, dicendo angelo Ecce concipies». Después sigue la inter- 
prelación de Cayetano del pensamiento de María (ibid.): «Maximam affero ratio- 
nem inquirendi modum quo nunc concipiam, quoniam usque in praesens viri 
cognitionem non habeo, hoc est, quia virgo simo», 
3 FANSENIO, Commentarierum in suam concordiam ac totam historiam evan- 
gelicam partes 1V (Lugduni 1694) p.27a: +... qui intellectus absurdissimus esto. 
35 E, KLOSTERMANS, Das Lukasevangelium (Túbingen 1919), en Le 1,34: 
«Diese Stelle ist húchstverwunderliche wenn man nicht dic katholische Voraus- 
Perdi ameht, die Verlobte hibe ein Gelibde ewiger Jungfráulichkeit abge- 
ot 
Us E Kareesmesen, Das apostolische Symbol vod2 (Leipzig 1900) p.621. 
K. Resustore, Dus Neue Testament Jeuisch vol3 (Neues Gottinger 
Bi Tk, lermtisuezeber von PP. Mtibiaos und J, Behm, Góttingen 1952) p.27: 
«Die Rirehe hato uuto Recht in ir Bekevatois zu Jesus, den cingeborenca 
Sol Gettes und ilrem Herra das emplangen vom ld. Geist, geboren aus Maria 
der Jungfrau, auígcuommnea und allen kritischen Fragen und Zweifeln ge- 
genúber mit Recht an lun festaebulten». 
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de un voto inspirado por el Espiritu Santo, sosteniendo al mis: 
mo tiempo que esta negación no es contraria al espíritu del 
dogma: católico referente 'a 14 virginidad de María. Son estos 
autores J. Landersdorfer 38, D. Haugg 32, P. Gáchter, S. 1. 40; 
J. Auer%!, Féret 42 y K. Rahner, S. J. 43, En un artículo, 
B. Leurent, S, I,, expone cuidadosamente las ideas y los argu- 
mentos de estos autores. Pasa luego revista concicnzuda y sa- 
tisfactoriamente a toda la tradición católica, empezando por 
San Agustín; estudia la influencia de la literatura apócrifa, dis- 
cute desde el punto de vista histórico la cuestión de si María 
hizo un voto 9 sólo un propósito y de si su resolución era ab- 
soluta o sólo condicional, antes de la anunciación 44. Concluye 
que existe una tradición católica genuina de que María consa- 
gró su virginidad a Dios perpetuarnente antes de la anuncia- 
ción 45, 

Citemos a J. Lebreton, en su sobrio resumen de esta tradi- 
ción: ¿En este versículo (1,34), toda la tradición católica ha 
reconocido el propósito firme de María de permanecer virgen, 
y esta interpretación es necesaria, porque, si hubiera tenido 
intención de consumar su matrimonio con José, no hubiera 
nunca hecho la pregunta» 46. De modo parecido escribió el 
P. Lagrange: ¿María quiso decir que, siendo virgen, como el 
ángel ya sabía, deseaba ella permanecer siéndolo, o, como tra- 
ducen los teólogos su pregunta, que ella había hecho un voto 
de virginidad y pensaba guardarlo» 47, Y añade en otro lugar 48: 
«Para llamar voto a esta resolución, debemos añadir al texto 


$ J. LANDERSDORFER, Bemerkungen zu Lukas 1,26.38: Biblische Zelt- 
$chrift 7 (1909) 70. 

* D, Hauac, Das erste Marienwort: Eine exegetische Studie za Lukas 1,34 
(Stuttgart 1938). 

“ P. GACHTER, The Chronology from Mary's Betrothal to the Birth of Christ: 
Theological Studies 2 (1941) 145-170.317-368; Jb., Maria im Erdenleben (Inns- 
bruck 1953) p.92-98. A 

“4 J, AUER, María und das Juruyfriulichkeitsideal: Zeitschrist fir Geist 
und Leben 23 (1950) 411; véase, sin embargo, su artículo Salve, Maria, Regina 
mundi: Gelst und Leben 27 (1954) 3315, para un ligero cambio en su enfoque. 

4% FERET, Messianisime de l'Annonciation: Prétre et Apótre 17 (1947) 37. 

1% K. RABNER, Le principe fondamentale de la théologie Muriale: Recherches 
de Sciences Religieuses 44 (1954) 517 mota 73. 

“ B. LEURENT, La consécration de Marie a Dieu; Revue d'Ascétique et 
Mystique 31 (1955) 226-249. 

 A.c,, p.244: «Le voeu de Marie est donc une vérité certaine, une consé- 
quence et un aspect du dogme de la virginité perpótuelle... Cette these ne nous 
parait done pas libre... En fait tous les docteurs s'necordent á voir dans la 
question de Marie lV'aflirmation de ce vocu, Cet accord constitue-t-11 une inter- 
prétalion authentique de ce texte dont il ne serait pus permis de s'écarter? 
Cela nous parait au moins tres probable; nous disons: 11 semble, et entendons 
bien de respecter la liberté d'une opinion différentes. 

2 J. LebkeTOS, La vie et Penseignement de Jéses Christo voL1 (París 
1939) p.35. ] 

“ LaGRANGE, L'Evanygile de Jésus Christ (Paris 1928) y. 18. 

48 LaGRANGE, Evangile selon saint Luc (París 19-18) p.33. 
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- consideraciones teológicas cuyo valor no debe olvidarse, pero 
- que desbordan una simple exégesis del texto» 49, 
Inmediatamente después de su publicación, la obra de Hau gg 

fue severamente criticada por el P. Spicq, O. P., con estas pa- 
labras: «Es asombroso que este autor se eshubrce tanto por de- 
mostrar, con ejemplos del Antiguo Testamento y de las cos- 
tumbres judías, la improbabilidad de un voto de virginidad por 
párte de María, y que coloque de este manera a la Madre de 
Dios en el Ela: de una mujer corriente desde un punto de 
vista psicológico y religioso» 30, También de la pluma de 
F. X. Steínmetzer 9! y de K. Prúmm, S. 1. %, le llegaron a 
Haugg acerbas críticas. El editor de Estudios Teológicos in- 
sertó una nota en el artículo del P. Gáchter para recordar a sus 
lectores la doctrina tradicional de la Iglesia 53, En la reciente 
serie dogmática publicada por el jesuita español P. Aldama, 
escribe este autor: ¿No se puede decir que sea ésta (la cuestión 
del propósito de María de consagrar su virginidad) una cues- 
tión abierta a la libre discusión de los teólogos católicos» 5%, 
R. Laurentín, que adquiere importancia de día en día como 
uno de los más competentes mariólogos de estos tiempos, co- 
menta así la opinión de Féret: «Este tipo de razonamiento a 
priori limita las posibilidades de gracia en un alma tan excep- 
cional como la de María y lleva a una interpretación sutil y 
extraña del versículo de Lucas (1,34), como si Maria hubiera 
querido decir: "En este preciso instante en que te hablo, no 
conozco varón y, por tanto, no puedo concebir un hijo”, lo 
cual es verdaderamente degollar el texto» 55, El P, S. Lyon- 
net, S. 1,, profesor del Instituto Bíblico Pontificio de Roma, 
en una conferencia pública pronunciada en el Instituto decía: 
«La interpretación comúnmente aceptada sigue siendo-a un 
tiempo la más clara y la más probable—María había resuelto 
permanecer virgen—. Se objeta que una resolución tal—no ha- 
blo de un voto, lo cual sería un anacronismo—no podía pro- 
venir de una joven judía en aquella época. ¿Es, sin embargo, 
tan extraordinario que, bajo ia influencia de la gracia, se sin- 
tiera María atraída por un ideal que, en aquel tiempo precisa- 
mente, era muy vivo en ciertos circulos judíos, al menos entre 
los hombres, como sabemos ahora con más certeza desde el 

e CL. JJ, CoLLixs, S. 1., Owr Lady's Vow of Virginily:- The Catholic Bi- 
blical Quarterly 5 (1943) 371-380, 

3 (. Srico, en Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques 23 
(1939) 144. 

29M oF, X. STEINMETZER, en Theologische Revue vol.37 (1933) 3665. 

532 K. PrOmam, en Zeitschrift fúr kathelische Theologie 63 (1930) 128s, 

3 Ale. (supra, tota 40) p.160. 

34 JJ, Al. DE ÁALbaMa, Mariologia, en Sacrae Theologiae Summa ed.2.* vol.3 


(Madrid 1933) p.373, 
3 R. LAURENTIS, Court traité de théologie mariale (París 1953) p.21. 


830 Philip J. Donnelly, S.L 


descubrimiento del monasterio esenio de Qumrán en las orj. 
llas del mar Muerto, a algunos kilómetros del lugar donde dice 
la tradición que predicó San Juan Bautista ?» 56, 

Otra objeción afirma que los primitivos lectores de Lucas 
no pudieron sospechar que este texto (1,34) se refería a un voto 
o a una resolución. Respondemos con el papa Pío XII, en su 
encíclica sobre la virginidad, que esta virtud ciertamente se 
desarrolló y floreció en el jardín de la Iglesia desde los tiempos 
apostólicos. Cuando en los Hechos de los Apóstoles (21,9) se 
escribe que las cuatro hijas del diácono Felipe eran vírgenes, 
el autor.expresa su estado de vida y no su edad juvenil 57, 

Pero hemos de admitir al menos que el ideal de la virgini- 
dad empezó con Cristo y que, por lo tanto, esto excluye cual- 
quier posibilidad de propósito en María. A esto contestamos 
que, si por los méritos previstos de Cristo pudo Dios conceder 
a María el privilegio de su Inmaculada Concepción, ¿por qué 
no podría llamarla por las inspiraciones de su gracia a consa- 
grarle su virginidad? Y, además, el Antiguo Testamento ma- 
nifestó una estima extraordinaria por la virtud de la continen- 
cia y la pureza; el sumo sacerdote y todo el pueblo alabaron 
a Judit porque amó la pureza; era ley fundamenta! del Antiguo 
Testamento que toda aproximación a Dios exigía la abstención 
de relaciones carnales; cuando Yahvé estaba para entregar los 
diez mandamientos a su pueblo, Moisés les exhortó a que se 
santificaran y se abstuvieran de relaciones sexuales; de mane- 
ra parecida, a los sacerdotes se les exigía que se abstuvieran du- 
rante su turno de servicio litúrgico; incluso para comer el pan 
sagrado impusieron los sacerdotes esta abstención al rey Da- 
vid y a su pueblo (1 Sam 21,4) 38, 

Sin embargo, puesto que María no sólo había sido conce- 
bida inmaculada, sino también exenta de toda concupiscencia, 
¿por qué debería haber renunciado a todos los derechos y pri- 
vileguos de la vida matrimonial? Esta objeción pasa por alto 
el hecho de que los privilegios de María se debían solamente 
a su nulención preventiva; estaba redimida de tal manera que 
pudiera asociarse más íntimamente a la obra de la redención 
de Cristo: en los providenciales designios de Dios, la consa- 
gración que hacía María de su virginidad era, por decirlo así, 
el Floraxx natura? de su Concepción Inmaculada, una llamada 
remoza o total cumplimiento de la voluntad de Dios a partici- 


ON OS NN E Le récit de Cannoncialion el la materntté dívine de la Sainte 
Lun o AO po 
Vo Mo sucre etrginilas: NAS 46 (1951) 152. 
ato ESSODMANN, O. 1%, M,, Mariens Jungfriulichkcit nach Lk 1,54 in 
der Ma vengo dan cute: Antonianutm 30 (1935) 41. 
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paren el sacrificio redentor de su Hijo. Es más, aun en el caso 
de seres humanos nacidos en pecado original y sujetos a la con- 
cupiscencia, su consagración a una vida de virginidad no es 
primordialmente una medida de precaución contra el mal, sino 
más bien una respuesta al amor preveniente y al llamamiento 
de Dios. Así, pues, no puede defenderse que la resolución de 
María dependiera tan sólo de su libre albedrío, hasta tal punto 
que era totalmente libre de renunciar al oír el mensaje del 
ángel. De hecho esta resolución fue primordialmente el efecto 
de la llamada divina gratis data y sólo secundariamente fruto 
de su consentimiento libre. Pero los dones de Dios son sin 
arrepentimiento, ¿cómo podría María admitir la posibilidad 
de libre renuncia al matrimonio espiritual que Dios mismo le 
había inspirado aceptara? María, sin duda, no podía asumir la 
responsabilidad de renunciar a su propósito aun después de 
escuchar el anuncio del ángel de que Dios quería hacerla 
madre. 

Esto, sin embargo, no significa, como algunos escritores 
eclesiásticos afirmaron en la antigúedad 39, que María estimó 
su virginidad de una manera incomparablemente más alta que 
su maternidad divina, y que incluso impuso ella a Dios la con- 
dición: seré Madre de Dios si puedo a la vez ser virgen. Tal 
opinión no honra a María; no hace sino denigrar su santidad; 
minimiza la dignidad del matrimonio en cuanto institución 
divina y manera santa de vida; hace caso omiso de la conside- 
ración del supremo dominio de Dios, que podría imponer a 
cualquier ser humano hacer uso del matrimonio sin pérdida 
ninguna de santidad 60, María, más bien, estaba preparada a 
someterse completamente a la voluntad de Dios, incluso en el 
uso del matrimonio; solamente deseaba estar cierta de que la 
renuncia a la resolución que inicialmente había tomado bajo la 
inspiración de la gracia, sería conforme a la voluntad de Dios. 
Esto explica, probablemente, por qué usó el tiempo presente 
(ou gignosko: puesto que no conozco varón) más bien que el 
futuro 61, 

“Sin embargo, María no aspiró sólo a una vida ordinaria de 
humilde abnegación; ¿no tuvo horror a singularizarse? Esto 
es verdad, pero la abnegación y falta de singularidad no im- 
plican mediocridad: San Juan Berchmans, Santa Teresa de Li- 


1 (f, el autor de Oratio in natalem Christi (atribuido a Gregorio de Nisw): 
M(G 16,11-40; San Sorronto, MG 87,3297; Jacono Móxaco, MG 127,045. 

“e Cf U, lMDoLzauristen, Quemedo fiet istudl, quoniam virum non Coghtoscu?: 
Verbum Domina 19 (1930 p.7t 

* CL LAGRANGE, 0.0, p.33: «<L'inimense majorité des exégotes catholiques 
a toujours entendu or gignosko dans un seas absotu, excluant le futur comme 
le présente. CL también U, Horzmelstea, Le. 
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sieux, muchos otros santos cuyas vidas fueron ocultas y reti.. 
radas, y sobre todo la Santísima Virgen, nunca confundieron 
el recogimiento con la mediocridad. La bula Munificentissimus 
Deus recuerda el principio establecido por Suárez de que los 
misterios que la gracia de Dios obró en la Santísima Virgen no 
se miden por medidas ordinarias, sino por la omnipotencia de 
Dios, entendiendo siempre la conveniencia de los privilegios de 
María y su armonía con la verdad revelada 02, 

Otra objeción final y más importante podría deducirse del 
relativo silencio del magisterio de la Iglesia, que, por ejemplo, 
no ha establecido de manera autoritativa el sentido preciso de 
la fiesta de la Presentación: incluso la última encíclica de 
Pío XII acerca de María no menciona su resolución de conser- 
var su virginidad, sino que sencillamente la propone como 
modelo y ejemplar de esa virginidad. Esta abstención de la 
Iglesia no disminuye en nada el valor del argumento tradicio- 
nal; porque hasta 1950 ni siquiera la liturgia profesaba expli- 
citamente la asunción corporal de María a los cielos, y la pri- 
mera encíclica que alude a ella fue la Mystici Corporis, en 1943, 
y, sin embargo, la doctrina misma era reconocida casi univer- 
salmente como proxima fidei, hecho dogmático precisamente 
gracias a los argumentos de la Tradición 3, 

Hemos estudiado detenidamente la resolución 'firme toma- 
da por Nuestra Señora antes de la anunciación de guardar per- 
petua virginidad, primero, porque tal resolución, por sí sola 
y en el simple plano histórico-exegético, parece ofrecer una 
explicación plausible al pasaje de Lucas 1,34. Un exegeta a 
quien no puede acusarse de predilección por María o sus gran- 
dezas se sintió obligado a afirmar: ¿La afirmación de María 

. porque no conozco varón” es tan absoluta, que el sentir 
unánime de los exegetas que han visto en ella la intención de 
guardar perfecta virginidad, no puede llamarse arbitrario» %.. 
Segundo, porque la continuada unanimidad histórica de in- 
terpretación que ha tenido desde San Agustín hasta nuestros 
días, con excepción de Cayetano y unos pocos autores moder- 
nos, nos proporciona sólidos cimientos para considerar que 
esta tradición es no sólo histórica, es decir, factual, sino dog- 
mática y fundada, bajo la infalible dirección del Espíritu San- 
to, en la palabra inspirada de San Lucas 1,34. 

Si esta doctrina tradicional se aceptara plenamente, acre- 
cería de modo inconmensurable la grandeza de María, porque 
significa que antes de la anunciación, por una gracia que fluye 

2 Pío XT, Munificentissimas Deus: AAS 42 (1950) 767. 


 C£ Prus XT1, Sacra birginitas: AAS 46 (1954) 187. 
*“* Lorsy, Les Evangiles synoptiques vol.1 p.290. 
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'- de su privilegio inicial, la Concepción Inmaculada, ella ya ha- 
bía aceptado con libertad y abrazado irrevocablemente la nota 
indisolublemente concomitante a su más excelsa prerrogativa: 
el carácter virginal de su futura maternidad divina. En la in- 
finita sabiduría del plan providencial de Dios, María fue pre- 
destinada desde toda la eternidad a ser la Madre virginal del 
Redentor, nunca como simple instrumento biológico, y tampo- 
co, sencillamente, con todo el calor humano y la abnegada de- 
dicación de la maternidad común y corriente, sino como 
quien participaría sobrenaturalmente con su Hijo, tanto en la 
agonía como en el amor, de su obra redentora, y por ello, y 
con mucha más razón que Eva, su prototipo, sería madre de 
todos los vivientes» (Gen 3,20). El eterno decreto de Dios ha- 
cía inconcebible que el Hijo de Dios y Redentor se hiciera 
hombre, a no ser de una virgen. Por el mismo decreto incon- 
movible, era imposible que esta madre virginal no aceptara 
completamente, junto con la gloria, la angustia de su materni- 
dad virginal: ¿Y una espada de dolor atravesará tu alma» (Lc 2, 
35). De aquí que, bajo la predestinación divina, María debiera 
aceptar con indiscutible libertad los dos elementos de su dig- 
nidad altísima; sin sospechar su sublime destino, ya había ella 
aceptado libremente el llamamiento divino a la virginidad, 
como sabemos por San Lucas 1,34; el mensaje inicial del ángel 
(Lc 1,31) parecía, a primera vista, exigir la renuncia de su 
sincera dedicación anterior; ella no podía aceptar esta implica- 
ción hasta que supiera con absoluta certeza que era voluntad 
de Dios. Pero Dios le da a conocer por medio del ángel que 
"sus dones son sin arrepentimiento; que su llamada para ser 
Madre del Mesías, lejos de entrañar la renuncia a su sacrificio 
anterior, lo uniría inefable e indisolublemente al don más alto 
“que podía El regalar a una mera creatura: la sublime dignidad 
de ser la Madre virginal de Dios. 

Si se acepta esta opinión tradicional, no sólo se acrecienta 
la grandeza de María, sino que se derrama clarísima luz sobre 
la evolución del dogma de la virginidad perpetua, particular- 
mente en el parto virginal y después del nacimiento de Jesu- 
cristo. Porque ninguno de esos dos aspectos de la virginidad 
de María se hallan afirmados de manera incontrovertible por 
la Escritura, o al menos no de tal manera que estén a salvo de 
toda posible duda, si son considerados puramente en el plano 
histórico-exegético. Es verdad que San Mateo, después de en- 
señar explícitamente la concepción virginal, cita el famoso pa- 
saje de Isaías; pero ya hemos visto que San Mateo no detalla 
en lo referente al parto virginal ni declara si en la profecía de 
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Isaías lo entendía él declarado.. De manera semejante, la afir- 
mación de.San Lucas: «Y parió 4 su Hijo primogénito y lo en- 
volvió en pañales y lo colocó en un pesebre» (2,7), mientras 
que sugiere, sin duda, como enseñó San Jerónimo, que Marla no 
estuvo sujeta 652 los dolores y angustias de un parto ordinario, 
también insinúa que el nacimiento mismo fue extraordinario 
y, tal vez, incluso milagroso; sin embargo, no ofrece prueba 
incontrovertible de la virginidad en el parto, tal como la en- 
tiende el dogma católico 6, Esta sencillísima frase de San Lucas 
no dice nada de las circunstancias del inefable parto. La vir- 
ginidad perpetua de María es un dogma de la Tradición» 6”. 

No existen fundamentos escriturísticos bastante sólidos 
para probar de manera incontrovertible la virginidad de Ma- 
ría después del nacimiento de Cristo, y hay no pocas dificul- 
tades insidiosas contra este aspecto del dogma. Pero todas las 
dudas se disipan totalmente para quien acepte lo que parece 
ser una tradición dogmática, es decir, la resolución firmísima 
de María y su determinado deseo de permanecer virgen per- 
petuamente; pues, si Dios no solamente respetó esta resolu- 
ción, sino que era El mismo por su gracia la oculta fuente de 
ella, si El armonizó esta resolución con la realidad de una ver- 
dadera maternidad en el inefable misterio de la encarnación, 
entonces, a los ojos de la fe, es.inconcebible que no hubiera 
salvaguardado el holocausto de la virginidad de María perpe- 
tuamente. Que esto es verdad, y que es, además,. una verdad 
revelada, lo sabemos, en último término y con la convicción 
inconmovible de la fe, no por la Escritura, sino por la regla 
suprema y el criterio de la verdad revelada: por la solemne de- 
fuición de la esposa de Cristo y de su Vicario en la tierra, a 
quien El ha confiado enteramente el depósito de-la revelación. 

En éste como en tantos otros ejemplos de la evolución de 
dogmas marianos, encontramos un agudo contraste entre la 
posición concebida por el pensamiento católico y el protestan- 
te al lugar de la Escritura como regla de la fe: la Iglesia enseña 
que no es necesario que todos los dogmas estén contenidos 
en la Escritura; de los dogmas marianos solemnemente defini- 
dos, la divina maternidad y la concepción virginal de Cristo 
están contenidos en la Escritura. Pero la virginidad de María 
in partu y post partum, aun siendo igualmente reveladas, no 
están de modo manifiesto y con la misma claridad en la Escri- 


$ Sax JERÓNIMO, Adversus Heloidiura (ML 23,192): «Ipsa ct mater et 
obstetrix fuite, 

“ UL CRUPPESS, 0.€., P.132: «., tenmerarium non videtur asserere partum 
virginilema in animo evangelistac Duisse»., 

*% LAGRANGE, 0.C., P.7Us. 
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tura; están contenidas, al menos implícitamente, en el depó- 
sito de la revelación, que terminó con la muerte del último 
apóstol y fue desde entonces confiado a la infalible autoridad 
docente de la Iglesia de Cristo, pero no fueron explícitamente 
consignadas en los escritos canónicos del Nuevo Testamen- 
to68. De aquí que no fueran siempre universalmente conoci- 
das ni confesadas como verdades reveladas en la Iglesia pri- 
mitiva hasta el siglo v. Este hecho no ofrece dificultad para 
quien sabe que la Iglesia es el cuerpo vivo de Cristo, que está 
nutrida por el espíritu de verdad de quien dijo: «Os ense- 
ñará todas las cosas y traerá a vuestras mentes cuanto yo Os 
he enseñado» (In 15,26), y que crece en una toma de concien- 
cia vital de las verdades reveladas, conocidas al menos implíci- 
tamente, desde su nacimiento. 

No obstante, importa demostrar que no hay nada en la 
Escritura que niegue o incluso dé lugar a ninguna duda válida 
sobre la virginidad de María. Los críticos de todos los tiem- 
pos, desde la era apostólica 69 hasta nuestros días, en la auto- 
suficiencia y fácil satisfacción de sus inteligencias demasiado 
falibles, han empleado todas las insidias posibles para demos- 
trar, con las Escrituras en la mano, que Nuestra Señora no 
permaneció virgen después del nacimiento de Cristo. Consi- 
deremos ahora su posición. 


C) OBJECIÓN DE LOs CRÍTICOS 


Uno de sus argumentos favoritos se deriva de las alusiones 
bíblicas a los thermanos del Señor». Es verdad que los cuatro 
evangelistas, los Hechos de los Apóstoles y San Pablo hablan 
no sólo de los hermanos, sino también de las hermanas de 


* Otros son de la opinión de que la virginidad de Nuestra Señora ín partu 
está contenida de una manera muy clara en el pasaje de Isaías 7,14, cuando se 
le considera en su redacción originar en hebreo. CL CEUPPENS, 0.C., p.23; 

May, 2.c., p.66; A. VAN FIOONACKER, De maagdelijke óntvangenis en Gc- 
boorte van den Messtas bij Isaias 7,14,en Handelingen van Het vlaamsch Maria- 
congres te Brussel vol.1 (Bruselas 1922) p.158; S. J. Boxaxo, Ecce Virgo concipiet 
et pariet filium, Isaias 7,14. Teat and contest: Fplhiemerides Mariologicae 4 
(1954) 93,100.106; M. BaLAGUÉ, La virginidad de Maria: Cultura Bíblica 
11 (1954) 283; J. ARENDZES, Our Lady in the Old Testament, en el simposio 
Owr Blessed Lady (Cambridge Summer School Lectures for 1933) (Londres 
1934) p.14; H. Pork, The perpetual virginity of our blessed Lady (Cambridge 
Summer School Lectures For 1933) p.127; F. FELDMANN, Das Buch Isaias 
vol.1 (Minster i. W. 1925) p.90; A. KLEISUANS, subsecretario de la Comisión 
Bíblica Pontificia, en sus notas mimeografladas de la exégesis del Antiguo 
Testamento (1938). CL asimismo, en favor de la misma opinión, J. 13. Ca- 
ROL, O. F. M., Fundamentals of Mariola (New York 1058) p.148-1-49. 

* Per ejempro, Cerinto, a finales del sigla TL, sostuvo que Jesús eta el bijo 
de José y María y que, en su bautismo, Cristo (Mesias) o el Espirila Santo 
descendió sobre 11 y habiló en 11 hasta su pasión; eh, Baremar, Córinthe: 
DTC 2,2151-2155; San Inexuo, oidos haereses 26,1: MG 7,686: Sas Evira- 
Mo, Adrersus haereses 18,7: MG 113785 y J. Gresuam Macues, 0... poi3: 
"Las ursgaciones del nacimiento virgivd que aparecen en ese siglo... estaban 
basadas en presuposiciones filosóticas o dogmálicas». Los ebionitas, una secta 
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Jesús 70,. De algunos incluso :sabemos los. nombres: «¿No es 
éste el hijo del carpintero? ¿No es su madre María y sus her- 
manos Santiago, y José, y Simón, y Judas? Y sus hermanas, 
¿no están entre nosotros?» (Mt 13,55). Como veremos más 
detalladamente cuando estudiemos la tradición patrística, 
cuando Helvidio y Bonoso utilizaron estos textos para impug- 
nar la virginidad de María, los Padres de la Iglesia negaron 
unánimemente que los «hermanos: de Jesús fueran hijos de 
María. Es verdad que no pocos, descansando en el testimonio 
de los escritos apócrifos, mantuvieron que los hermanos del 
Señor» eran hijos de San José por un matrimonio anterior. 
Pero no hay necesidad de recurrir a esta hipótesis sin funda- 
mento: en las Sagradas Escrituras, la palabra hebrea ah (her- 
mano) tiene un significado muy amplio. Su significado prima- 
rio y nativo es el sentido literal de hermano tal como lo en- 
tendemos, es decir, hijo del mismo padre y de la misma madre; 
pero también se usa para designar a un medio hermano; a 
Benjamín se llama el hermano más joven de los demás hijos 
de Jacob, aunque era hijo de otra madre (cf. Gen 42,15; 43,5). 

Ningún exegeta católico afirma que la palabra ah (herma- 
no) signifique etimológicamente primo. Pero, por otra parte, 
no hay exegeta protestante ni racionalista que pueda negar que 
esta palabra se usa, en efecto, para designar varios grados—in- 
cluso algunos lejanos—de parentesco. Así, por ejemplo, Abra- 
hán habla de Lot: «Te suplico que no haya ninguna discordia 
entre tú y yo o entre tus pastores y los míos, porque somos 
hermanos» (Gen 13,8). Pero Lot era hijo de Arán, hermano 
de Abrahán, y, por lo tanto, era, en realidad, sobrino de Abra- 
hán (Gen 11,27). De manera patecida dice Labán a Jacob: 
«Me servirás de balde porque eres mi hermano; dime qué re- 
compensa quieres» (Gen 29,15); mas Labán era hijo de Nacor, 
hermano de Abrahán, mientras que Jacob, hijo de Isaac, era 
nieto de Abrahán; Labán y Jacob,” por lo tanto, no eran más 
que primos lejanos. Un ejemplo aún más llamativo de parientes 
lejanos que se llaman hermanos encontramos en el r Paralipó- 
menos 15,5-I0; aquí, evidentemente, los ciento veinte hermanos 
de Uriel, los doscientos veinte hermanos de Asayah, los ciento 
treinta hermanos de Joel y los ciento doce hermanos de Ami- 
nadab son, a lo más, primos, y no hijos de los mismos padres. 

Aún hay más; puesto que ni el hebreo ni el arameo tenían 
una palabra para expresar el parentesco exacto de los primos, 


judaizante de Palestina, siguieron las ideas de Cerinto más tarde. CL. G. Ba- 
KReElnLLE, Ebionites: DIC 4,1987-1995. 
e Le 8,20; lo 2,12; 7,3.4.5; MU 13,55; Me 3,22 6,3; Act 1,14; Gal 1,19; 


1 Cor 9,5. 
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a menudo recurrían a la palabra ah (hermano); podían, por 
pupuesto, utilizar las circunlocuciones «hijo del hermano de tu 
padre», «hijo de la hermana de tu madre»; pero en el lenguaje 
diario y familiar eran estas fórmulas muy complicadas y fas- 
tidiosas; aun en nuestras lenguas modernas, a menos que haya 
alguna razón (legal o técnica), usamos la palabra «primo» para 
designar cualquier grado de consanguinidad desde el segundo 
en adelante. Los semitas hacían lo mismo con la palabra ah, 
pero ellos la empleaban desde el primer grado hasta los grados 
más lejanos. 

También la versión de los Setenta del Antiguo Testamento 
traduce invariablemente la palabra hebrea ah por la griega 
adelfos, «hermano». ¿Ocurrió lo mismo en el Nuevo Testa- 
mento? Pasemos por alto los numerosos ejemplos del Nuevo 
Testamento en los cuales la palabra «hermano» se usa metafó- 
ricamente para designar, como hermanos de Cristo, a los após- 
toles 71, a todos los que hacen la voluntad de Cristo ?2 y aun 
a todos los cristianos ?3. Sabemos que los escritos del Nuevo 
Testamento, aunque fueron en su mayoría escritos en griego, 
se derivaron de una catequesis primitiva en arameo. Según 
esto, a priori es muy probable que el arameo ah (hermano) se 
tradujera por los escritores del Nuevo Testamento, invariable- 
mente, por hermano (como ocurrió en la versión griega de los 
Setenta del Antiguo Testamento) para expresar los diversos 
grados de parentesco: hermanos, primos, tíos, etc. Y puesto 
que el argumento racionalista de los hermanos del Señor es 
completamente apriorístico y está fundado en el significado 
indígena y etimológico, en vez de en el uso escrituristico, pier- 
de su aparente solidez y peso. Si no tuviéramos ctros argu- 
mentos más que la usanza del Antiguo Testamento, el hecho 
de que la primitiva catequesis aramea se convirtió más tarde 
en el griego del Nuevo Testamento, y la muy probable re- 
ferencia de que los escritores del Nuevo Testamento siguieron 
el ejemplo de los Setenta, traduciendo el arameo ah, invaria- 
blemente, por adelphos (hermano) en griego, el dogma católi- 
co de la perpetua virginidad de María estaría más que su- 
ficientemente defendido desde un punto de vista apologético. 

A diferencia de los críticos, tenemos nosotros un cúmulo 
de poderosas razones tomadas de la Escritura misma, que con- 
vencerían a cualquiera, libre de prejuicios, de que María no 
tuvo más hijos que Jesús. Primero: Cristo moribundo confió 

 ME28,10; lo 20,17. 
1 Mt 12,50; Mé 3.30. 


33 Rom 1,13 1 Cor 1,10; lae 1,2; 2 Pet 1,10: eL kunbién Mt 1821; Le 6,12; 
Act 0,17, 1 Cor 5,135 dae 2,15. 
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Y encomendó:¿u Madre a su discípulo Juan (Jn 19,26-27); por 
lo tanto, ' María: no tenía otros hijos que la recibieran en su 
casa; ni puede objetarse con Zahn 74 que Jesús prefirió su fiel 
discípulo a sus hermanos, que no creían en El (Jn 7,5: «ni sus 
hermanos creyeron en.El»); pues, sea cual fuere su actitud du- 
rante su vida pública, sabemos que creyeron en El después 
de su muerte, por la escena del Cenáculo, descrita en los He- 
chos de los Apóstoles (1,14): ¿Todos perseveraban en la oración, 
animados de un mismo espíritu, con las mujeres y con María, 
la Madre de Jesús, y con sus hermanos»; segundo, por la ulte- 
rior historia de Santiago, «hermano del Señor» (Gal 1,19), y 
de su sucesor en la sede de Jerusalén, Simeón, igualmente 
«hermano del Señor» (Mt 13,55). Sería escandaloso para la in- 
cipiente comunidad de la Iglesia, notable por sus elevados 
ideales y su ferviente caridad, que María hubiera sido separa- 
da de sus propios hijos y confiada al cuidado de un extraño, 
ni hubiera disminuido el escándalo con la infundada hipótesis 
de Mayor 75, que quiere suponer que los hijos e hijas de María 
habían salido de su casa ya casados y se hallaban dispersos. 

En los Evangelios. de la infancia, de Mateo y Lucas, puesto 
que los dos enseñan inconfundiblemente que María era virgen 
al tiempo de la concepción de Cristo, enseñan, por ello mis- 
mo, que no tenía hijos mayores que Cristo. Además, su modo 
de hablar no sólo no' atribuye hijos a José, sino más bien ex- 
cluye la posibilidad de «que los tuviera: +... ellos (los Magos) 
encoñtraron al Niño 'con María su Madre» (Mt 2,11); «leván- 
tate (José) y toma al Niño y a su Madre y huye a Egipto» 
(Mt 2,13); 4... y ellos (los pastores) encontraron a María y 
José y al Infante recostado en un pesebre» (Lc 2,16; cf. v.17, 
21-22.27.33.39-41). Siempre se trata solamente de María y 
José y el Niño, y nunca de otros hijos ni de María ni de José; 
este silencio es aún más llamativo y prueba con más certeza 
que no había otros hijos si comparamos a Mateo y Lucas con 
el Evangelio apócrifo de Santiago, que a menudo menciona a 
los hijos de José. 

Que los así llamados «hermanos del Señor» eran mayores 
que Cristo, queda también claro por el hecho de que le acon- 
sejaban y reprendian (Jn 7,3ss), y que incluso en una ocasión 
buscaron prenderle (Mc 3,21); según las costumbres semíti- 
cas, estas acciones serían más propias de hermanos o parientes 
mayores. Además, en Marcos (6,3) se designa a Jesús tan enfá- 

8 Tu. Zaun, Briúder und Vettera Jesu: Forsehongen zur Geschichte des 
NX. T. ltauons 6 (1900) 336s. 


Eo CT. HasTtINGS, Dictionary of the J3ible, under Brellien of the Lord vol.1 
p.323s. 
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' ticamente el Hijo de María (ho huios tes Marias), que no da 
" lugar a suponer válidamente ningún otro hijo más que El. De 
aquí que Renán, a pesar de negar la concepción virginal de 
Cristo, se sintió obligado a escribir: «Jesús... en su juventud 
era designado en Nazaret por el nombre de *El hiju de María! 
(Mc 6,3)...; esto supone que por largo tiempo fue reconocido 
por el único hijo de la viuda» 76, 

Y es más, los evangelistas nombran expresamente a la Ma- 
dre de los hermanos de Jesús, y no es María la Madre de Je- 
sús. Entre los que estaban presentes a la crucifixión, San Ma- 
teo incluye una María que es madre de Santiago y José (Mt 27, 
56); a Santiago y José se les llama hermanos de Jesús en San 
Marcos (6,31). La misma María (es decir, la madre de San- 
tiago y José) se dice que es María, mujer de Clopas (Cleofás) 
Gn 19,25). Según Hegesipo 7, Clopas (Cleofás) era hermano 
de San José; de aquí que María, la mujer de Clopas, era cuña- 
da de la Santísima Virgen, y sus hijos eran primos de nuestro 
Salvador por parte de padre. 

De manera semejante, los hijos de un cierto Alfeo también 
son llamados hermanos del Señor. San Mateo (13,55) entre los 
hermanos del Señor coloca a Judas, que, como nos dice San 
Lucas, era hermano de Santiago (Lc 6,16); este Santiago no 
es el hermano de San Juan, hijo del Zebedeo, sino el otro San- 
tiago a quien distingue San Marcos (15,40) con el apodo de 
tel Menor», llamado también «hermano del Señor» por San Pa- 
blo (Gal 1,19). Este Santiago es designado a menudo «hijo de 
Alfeo» (Mt 10,3; Mc 3,18; Lc 6,15; Act 1,13). Los thermanos 
de Jesús», pues, son sin duda parientes y no hermanos de san- 
gre, y algunos de ellos, al menos, se identifican como sthijos 
de María, la mujer de Clopas», y otros, como thijos de Alfeo». 

Uno de los tratados más profundos y eruditos sobre esta 
cuestión se contiene en el Comentario al evangelio de San Mar- 
cos, de M. J. Lagrange 7. Con su acostumbrada objetiva im- 
parcialidad examina el autor todos los textos por separadó y 
luego los compara y, finalmente, concluye: 


Hemos examinado cada uno de los escritores sagrados, primero, se- 
paradamente. Pablo (1 Cor 9,5: Gal 1,19), los Hechos de los Após- 
toles (1,14) y Juan (2,2; 7,3-10) hablan de los hermanos del Señor vaga 


7% Renán, Les Évungiles et la seconde génération chrétienne (París 1872), 
Appeudice: Les freres el les cousins de Jésus p. 542: «Jesus... fut... désignó á 
Nazareth pue le dom de ls de Marie (Me 6,3)... Cela suppose quil fut lonstemps 
connuú conune fils unique de veuves, 

7 CL referencias de Ulegesipeo en Eesuíto, Historia Ecelectastica 3,11,20, 
Y también Lacan, ds booselon tato Jean (Varis 1981) p.103: «On ne 
congoif pus pottiiqia hn rejette Videntitée de Mieria de Clopas avec Marie 
mere de Jaeques le petit eto José, Me 15,40; 16,13 M0 27,56: 28,1, nutre Murier. 

2 Note sur des [réres du Setgneur p.79-03. 
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e indeterminadamente, Mateo y Lucas excluyen expresamente cual, 
quier hermano de sangre mayor que Cristo; Lucas excluye aun hermg. 
nos más jóvenes 79 Marcos y Mateo indican claramente que Santia. 
go y José no son hijos de la Santísima Virgen, sino «de la otra Marías, 
Ningún escritor del Nuevo Testamento habla de otros hijos de Marta, 
sino de solo Jesús. Un examen cuidadoso de todos loa textos del Nue. 
vo Testamento, ya se tomen aislados o ya combinados entre sí, nos Jle. 
va a la misma conclusión final: dentro de su cfrculo familiar siempre 
encontramos a Jesús solo con María, su Madre, y con José hasta log 
doce años; después hay un silencio. Y solamente cuando ya Jesús 
ha entrado en su vida pública, aparecen sus «hermanos». Esta - palabra 
podría significar los hermanos de su padre o de su Madre, o de ambos 
o de cualquier otro pariente; no será el sentido exacto, pero está claro 
que aquellos de los «hermanos+ que se mencionan son sólo primos, 
Sin embargo, los teólogos católicos nunca han exagerado estas indi- 
caciones. La virginidad perpetua de María es un dogma que ha sido 
universalmente reconocido como derivado de la Tradición más bien 
que de la Escritura 80, 


Otras dificultades han surgido contra la concepción virgi- 
nal, fundadas en que era desconocida a la primera generación 
de cristianos 8l, Y para probar esta afirmación se apela al si- 
lencio de San Pablo y de San Marcos. Es muy posible y proba- 
ble que, por algún tiempo, la concepción virginal de Cristo 
hubiera sido desconocida a los primeros cristianos; que no 
hubiera sido revelada inmediatamente fue parte del plan pro- 
videncial de Dios; uno de los motivos tradicionalmente asig- 
nados al matrimonio de María con José fue el ocultar al mundo 
el misterio dé Dios hecho hombre, y también, por tanto, el 
misterio de su concepción virginal 82, Jesús misino mantuvo 
ocultos los detalles íntimos de su origen humano; El sabía que 
le llamaban hijo. de José, pero nunca explicó que solamente 
era su padre putativo. El conocimiento preciso del modo de 
su origen humano hubiera sido un obstáculo más que una 
ayuda en la fundación del reino: ¿Durante la vida terrena de 


7* Q.c., p.84. Es interesante notar que Lagrange basa esta fuerte aserción 
en su convencimiento (compartido por LoisY, Les Evangiles synoptiques vol,1 
. p.290) de que Lc 1,34 es ininteligible a menos que se entienda que María estaba 
firmemente resuelta a conservar su virginidad perpetuamente. Cf. ibid. p.82. 

“* O.c., p.80: «Cependant les théologiens n'ont jamais exagéré la portée 
de ces indications Scripturaires. La perpétuelle virginité de Marie est un do gme 
ques reconnaissent généralement tenir de Ja tradition, plutót que de I'lfcri- 

ure». 

.1 Varias críticas independientes han discutido por las diferentes genealo- 
glas de Jesús dadas por Mt 1,1-7 y Lc 3,23-28, que la primitiva catequesis no 
era consciente del nacimiento virginal y que Mateo y Lucas, cada uno de una 
manera distinta, interfirieron en la primitiva genealogía para deducir la con- 
cepción virginal de Cristo. La explicación más probable de esta discrepancia 
parece ser que Mt describe los antecesores de José de acuerdo con Ja linca natu- 
ral de descendencia, mientras que Le sigue la linea legal de acuerdo con la 
ley de levirato. Cf. Lacranae, 0.c. in h.L, y J. Vosté, De conceptione virginali 
Jesu Christi (Roma 1933) p.S3-109, 

$2 Cf. Sas IGNACIO DE ANTIOQUÍA, Cn PP. XX. VUNK, Patres Apostolici vol. 1 
(ed.2,2 1901) p.228s: ¿Et principem huius mundi latuit Mariac virginitas et 
partus ¡psius...» 
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Jesús, el parto virginal... naturalmente se mantendría secreto, 
El hablar de él no hubiera hecho más que originar calumnias 
e incomprensiones» 83, Por lo tanto, es comprensible que los 
primeros cristianos, en general, desconocieran la concepción 
virginai. Por consiguiente, el dogma católico no sufriría lo 
más mínimo si se probara que la doctrina no era universalmen- 
te conocida hasta el año 80 (fecha asignada por muchos crÍti- 
cos, por razones doctrinales, a los Evangelios de-la infancia de 
Mateo y Lucas). Lo que es insostenible, es la insinuación de 
que los primitivos cristianos fueron adoctrinados de manera 
positiva contra la virginidad de María por ningún -escritor ins- 
pirado del Nuevo Testamento; en este punto el dogma mismo 
es inexpugnable. 

Los críticos, independientemente, en general, no sostienen 
con claridad que San Pablo negara la virginidad de María, 
sino más bien sugieren que la desconocía; pero, bajo la capa de 
su lenguaje cortés, dejan la impresión siniestra de que aquella 
ignorancia de San Pablo puede de alguna manera socavar o 
desdorar el dogma católico de la virginidad de María. Está 
completamente abierto a dudas que San Pablo desconociera la 
verdad de la virginidad de María. El argumento de que demos- 
tró la divinidad de Cristo deduciéndola de su resurrección y 
no de su concepción y nacimiento virginal no tiene fuerza 
probativa; hay una marcada diferencia entre las dos verdades 
desde el punto de vista apologético. La concepción virginal de 
Cristo, por su misma naturaleza, estaba exclusivamente reser- 
vada al conocimiento inmediato y directo de la Santísima Vir- 
gen; al contrario, la resurrección de Cristo era del dominio 
público, afirmado por muchos testigos, que aún vivían cuando 
escribía Pablo; de aquí que la resurrección, con sus circuns- 
tancias concretas, susceptibles de prueba, constituía un argu- 
mento apologético, llamativo incluso para aquellos que pudieran 
oponerse al cristianismo, mientras que apenas podría espe- 
rarse inclinar favorablemente a una mentalidad hostil, pre- 
poniéndole la concepción virginal como argumento de la:divi- 
nidad de Cristo. 

Además, es difícil ver cómo San Pablo pudo ignorar esta 
verdad, siendo como era íntimo amigo de San Lucas, que pue- 
de llamarse justamente discípulo de Pablo 8, Aun suponiendo 
que San Lucas mismo sólo supiera de la concepción virginal 
cuando estaba para escribir su evaneelio—suposición arbitra- 


“od, Grrisuad Mac, 0.0. p201. 

GR O LagRAanar, o... ¿ntroductióon put A. Preunuex, Sad Luke, cn 
The International Critical Counmentary ed.2.* (Londres 1898) p.XxLUISS; Á. VON 
MARNAGK, Lukas der Arzt (Leipzig 10906) p.1-19. 
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ria e imposible de probar—, ¿cómo demostrar que las fuentes 
de la narración de San Lucas eran totalmente inasequibles y 
desconocidas a Pablo? Los críticos manejan un arma de dos 
filos: una de sus más graves acusaciones contra San Pablo es 
que corrompió la pureza de la doctrina primitiva cristiana, 
imponiendo a las generaciones futuras los frutos de sus especu» 
laciones teológicas personales; al menos no pueden sostener 
que la doctrina de la concepción virginal de Cristo (que detes- 
tan elios tan sinceramente como las enseñanzas paulinas) fue 
subrepticiamente insertada en la doctrina de la Iglesia por Pa- 
blo, o que fue fruto de su especulación teológica 85. Permíta- 
senos también observar que A. Resch, en una erudita obra de 
investigación, ha demostrado que existen señales positivas de 
un verdadero parentesco literario y filológico entre las cate- 
quesis lucanas de la infancia de Cristo y las epístolas pau- 
linas 86, 

Nada existe en el cuerpo de la doctrina paulina que excluya 
la concepción virginal. Por otra parte, hay una alusión proba- 
ble a ella en Gálatas 4,4: «Mas, cuando vino la plenitud del 
tiempo, Dios envió a su Hijo, nacido de mujer, nacido bajo la 
Ley, a fin de que redimiera a aquellos que estaban bajo la 
Ley, para que recibiéramos la adopción de hijos». En este 
texto, sin duda ninguna, Pablo presupone la preexistencia de 
Jesús, Hijo de Dios. La expresión tnacido de mujer» no se puede 
argúir contra la concepción virginal, ya que gunne (mujer) in- 
dica sencillamente el sexc y no niega el estado virginal. «... Aquí, 
como en otros textos escriturísticos que tratan del origen hu- 
mano de Cristo, sólo su Madre es mencionada, y se evita in- 
tencionadamente incluso la idea de un padre humano» 3”, 

El hecho de que Pablo no mencionara explícitamente la 
virginidad de María, no ofrece dificultad particular. El era 
primariamente teólogo de la redención, de la obra salvadora 
de Cristo en la cruz; no era historiador ni biógrafo, como los 
evangelistas. Por consiguiente, rara vez alude a acontecimientos 
de la vida de Cristo, y cuando lo hace sólo menciona la institu- 
ción eucarística, la muerte en la cruz y, con frecuencia, su 
resurrección y su gloriosa ascensión. Pero nunca pasa de una 

3 Cf. LAGRANGE, La conception surnaturelle du Christ d'aprés saint Luc: 
Revue Biblique 11 (1914) 207: «Le fait que saint Paul ne parle pas de la con- 
ception surnaturclle est un indice tres significatif que'lle n'est pas néé de la 
spéculation théologique. Mais si les Apótres n'ont pas protesté, c'est qu'eux- 
mémes étaient éclairés». 

»” A, Rescn, Das Kindheitsevangelium nach Lukas und Maliháus: Texte 
und Untersuchungen 10 (1897) 264-276. 

$ COrRxe1IO, Commentarius in epistolas 11 ad Corintitios cf ad Galatas 
(París 1907) p-256. Sin embargo, Lagringe, Steinmann y otros sostienen que 


la concepción virginal, que era en verdad conocida por los lectores de San Pablo, 
no está ni siquiera insinuada aquí, É 
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ligera alusión cuando se trata de la predicación y los milagros 
de Cristo. ¿Qué hay, pues, de sorprendente en el hecho de 
que San Pablo no mencione la infancia y el bautismo de Cristo? 
Sin embargo, ni en sus epístolas ni en su predicación, como 
consta en los Hechos de los Apóstoles, encontramos mención 
del origen sobrenatural de Cristo; esto mismo ocurre en la 
predicación de Pedro y de los demás apóstoles. Ahora bien, 
de este silencio no se sigue de ningún inodo que ignoraran o 
que negaran lo que Mateo y Lucas tan claramente afirman en 
los Evangelios de la infancia, antes bien hay que buscar la ex- 
plicación de ello en una prudente acomodación de su doctrina 
a la capacidad de su incrédulo auditorio. También debemos 
recordar que las epístolas de San Pablo, como lo'indica su 
género literario, son escritos ocasionales y no tenemos dere- 
cho a exigir que contengan la totalidad de la doctrina 88. 
Finalmente, la concepción virginal de Cristo es un postu- 
lado necesario, si bien tácito, de la doctrina de San Pablo 
sobre el pecado original y la redención. Su cristología entera 
se funda en la divina preexistencia de Cristo como Hijo de 
Dios en la realidad de su encarnación, a fin de efectuar nuestra 
redención, borrar nuestro pecado, especialmente el pecado ori- 
ginal. De aquí se desprende la imposibilidad de que San Pablo 
considerara al Santo de Dios como partícipe, por medio de 
la generación natural, de la herencia de pecado recibida por el 
género humano de nuestro primer padre, Adán: «Así, pues, 
como por un hombre entró el pecado en el mundo y por el 
pecado la muerte, y así la muerte ha descendido a todos los 
hombres porque todos han pecado...» (Rom 5,12). ¿Cómo, 
si no, hubiera Cristo conquistado al pecado? ¿Cómo, si hu- 
biera nacido por vía completamente natural, por generación 
humana, de la unión de hombre y mujer, hubiera podido li- 
brarse de la común herencia de una tal generación? María, su 
Madre, es verdad que está exenta de pecado desde su concep- 
ción, pero sólo en vista de los méritos previstos de su Hijo 
Jesucristo. Según San Pablo, Jesús, por su misma naturaleza, 
por su mismo origen, tno conoció pecado, a fin de que en El 
fuéramos justificados en Dios» (2 Cor 5,21). Si el primer Adán, 
en su inocencia, era de Dios (Gen 2,7), el segundo Adán a 
fortiori debe ser directa e inmediatamente de Dios: «Porque, 
así como por un hombre vino la muerte, por un hombre venga 
también la resurrección de los muertos. Porque, asi como to- 


e (Lo Jean Luevie, Les limites de la preuve d'Ecriture Sainte en théologie: 
Nuuvelle Revue Thcologique 76 (1949) 1009-1029. 
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dos mueren en Adán, así todos-serán resucitados en Cristo» 
(1 Cor 15,21-22). 

Según los críticos racionalistas, San Marcos fue el primer 
evangelista, y su evangelio era la forma genuina de la cateque- 
sis primitiva, que era ebionita. Pero Marcos, sugieren ellos, 
guarda silencio acerca del origen sobrenatural de Cristo por 
una de estas razones: O porque la leyenda de la concepción 
virginal no había sido aún inventada cuando Marcos escribió, 
-o porque él la rechazaba como novelesca. "También en esto 
h conclusión en su totalidad es arbitraria, no solamente exce- 
siva. Es verdad que Marcos relata la catequesis primitiva según 
ha predicación de San Pedro, de quien era discípulo, como voz 
unánime de la tradición $9. La catequesis primitiva empezaba 
can el bautismo de Cristo, y se preocupaba sólo de su vida 
gublica, como el mismo San Pedro lo testifica en los Hechos 
Je los Apóstoles (1,22: 4... empezando por el bautismo de 
Ivan hasta el día en que El [Jesús] fue llevado de nosotros...»). 
Pedro se limitó en su predicación a los hechos de los cuales 
el había sido testigo, mas nadie había sido testigo del origen 
sobrenatural de Cristo, que por su misma naturaleza quedaba 
oculto a toda observación humana. 

Mas, concediendo que la concepción virginal no se mencio- 
na explícitamente en el evangelio de San Marcos, tampoco se 
niesa nunca. Ántes bien, está sobrentendida en todo el texto 90, 
Camparemos los siguientes textos de los tres evangelios si- 
nópucos relativos al mismo suceso: 


Marcos 6,3 Mateo 13,55 Lucas 4,22 


«¿No es éste el carpin- «¿No es éste el hijo del «¿No es éste el hijo 
tea el hijo de María carpintero? No es su de José?» 
¿da huios tes Marias), madre María, y sus her- 
el hermano de Santiago manos Santiago, y José, 
y dle José, y de Judas, y y Simón, y Judas?» 
RS Simón ?+ 

En ningún lugar del evangelio de Marcos se llama a Jesús 
hi de José, ni siquiera cuando se relata el mismo incidente en 
ano le llaman así los otros evangelios sinópticos. Ésto se pone 
de wlieve clarísimamente en los textos arriba citados. Marcos 
no escribió prólogo; Mateo y Lucas afirman explícitamente la 
awmwpción virginal y la paternidad meramente putativa de 
San osé, y por esto mismo pueden llamarle padre de Jesús, 

wún temor a sembrar malentendidos. 
LAGRANGE, Eranigile selon saint Mare (Paris 1947) p.NIN-NxXVE 
Samer. Phe Gospel ef Mark ed.3. (Londres 1913) p.xXUeXxXvI. 


* CUNV. MeNann, The New Testament Wilness to our Blessed Lady (Londres 
1 0? The Wilness of Marks» p.2:4-30, 
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De aquí «que, si San Marcos hubiera tenido que exponer 
sencillamente, como hicieron Mateo y Lucas, que Jesús era 
considerado por sus conciudadanos, los nazarenos, hijo de José, 
podía haber sembrado confusiones en sus lectores, que tal vez 
desconocieran los otros dos evangelios y el hecho de la concep- 
ción virginal, y predisponerlos así contra una futura acepta- 
ción de esta verdad.-Para que esto no ocurriese, Marcos varía 
ligeramente el matiz de la pregunta de los nazarenos, y así, sin 
alterar de ningún modo ni falsificar su pensamiento, lo armo- 
niza con la verdad de la concepción de Cristo, Pequeña en sí 
misma, esta visible divergencia entre Marcos y la expresión de 
Mateo y Lucas es una poderosa y casi ineludible señal de que 
San Marcos era plenamente conocedor de la concepción vir- 
ginal. 

Podríamos ahora añadir que, según una ininterrumpida 
usanza semítica, continuada hasta nuestros días, al hijo se le 
designa siempre por el nombre de su padre; por ejemplo, en 
Marcos 10,46, el ciego es llamado «el hijo de Timaeus» (Bar, 
hijo de Bar-Timaeus). Pero nunca a San José en todo el evan- 
gelio de San Marcos se le nombra por sí mismo, y menos aún 
como padre de Jesús, como ocurre con frecuencia en Mateo, 
Lucas y Juan, Al contrario, a Jesús en el evangelio de San Mar- 
cos nunca se le llama hijo de José; en el evangelio de Marcos 
se lama a Jesús «el Hijo de Dios» siete veces 91; el «Hijo del 
hombre» (un título mesiánico), catorce veces 9, y el hijo de 
David (también mesiánico), cuatro veces 93. En vista de estos 
datos, el P. V. McNabb plantea el siguiente dilema a los críti- 
cos racionalistas: o San Marcos, siguiendo la doctrina de San 
Pedro, creyó que Jesús era verdadero hijo de José o nc. Si fue 
así, entonces, por razón de la usanza semítica manifestada de 
otros modos en el propio evangelio de San Marcos, sería casi 
ininteligible que nunca designara a Jesús como hijo de José y 
ni siquiera mencionara el nombre de éste. Pero, si creyó que 
Jesús era no hijo de José, sino concebido virginalmente, está 
claro y manifiesto que San Marcos es un testigo implícito del 
origen sobrenatural de Jesucristo, Hijo de Dios %., 

Para los críticos, ninguna de las indicaciones precedentes 
tiene valor alguno frente a lo que ellos consideran como ne- 
gación de la virginidad de María en Marcos 3,21. En el con- 
texto anterior tenemos la relación de los diversos milagros de 


2 1ije de Dios: 1,1.11: 3,11; 5.73 9,7; 14,61: 15,39, 

»2 Hijo del hombre: 2,10.28; 8,31.38: 0,0,12.31 10,33. 15; 13,20; 14 21,116.62. 

” Hijo de David: 10,475; 12,353.37. 

2 Cf VACANDARO, Saint Marc et la conception virginale: Revue Pratique 
PApologétique 4 (1907) 112-418. 
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Cristo en Cafarnaúm, de la multitud que le seguía desde Ga- 
lílea, Judea, Jerusalén y aun de los confines de Tiro y Sidón, 
y, finalmente, la descripción de la designación de los após- 
toles; después, en el versículo 20, dice: «Vinieron a la casa y de 
nuevo se reunió la multitud, de modo que ni siquiera podían 
tomar alimento»; [v.21] tmas cuando los suyos (hoi par' autou) 
lo oyeron, salieron con intento de prenderle, porque decfan: 
'Está fuera de sl'. [v.22] Y los escribas que habían bajado de 
Jerusalén decían: “Tiene a Belcebú' y 'Por el principe de los 
demonios lanza a los demonios'». Los versos siguientes (23-30) 
comprenden la extensa réplica de Jesús contra esas acusacio- 
nes, y, finalmente, leemos en el versículo 31: «Y su madre y sus 
hermanos vinieron y, quedándose fuera, le enviaron a llamar; 
[v.32] la multitud que estaba sentada junto a El, le dijeron: 
“He aquí que tu madre y tus hermanos están fuera y te bus- 
can”; [v.33] y El les respondió: * ¿Quién es mi madre y quiénes 
son mis hermanos?”; [v.34] y mirando a los que estaban sen- 
tados cerca de El, dijo: “He aquí mi madre y mis hermanos. 
[v.35] Porque cualquiera que haga la voluntad de Dios, ése 
es mi hermano y mi hermana y mi madre'». 

El argumento que se deriva, tortuosamente, de este pasaje, 
en contra de la virginidad de María, se basa en la suposición: 
1) de que los amigos de Jesús (los hoi pa” autou) son idénti- 
cos a tsu madre y sus hermanos» del versículo 31; 2) que en el 
verso 21 querían llevarse a Jesús, porque pensaron que estaba 
loco; de aquí la conclusión: si María había concebido a 
Jesús sobrenaturalmente, nunca hubiera compartido tal apren- 
sión. E 

Mas las suposiciones y la conclusión del argumento no están 
bien fundadas. Hay razones probables para dudar de si los 
amigos del versículo 21 son los mismos que «su madre y-sus 
hermanos» del versículo 31. No pocos, incluyendo a Knaben- 
bauer 95, piensan que no son los mismos. Sin embargo, el P. 
Lagrange se inclina decididamente a creer que son idénticos 96, 


*$ Cf. KNABENBAUER, Commentarins in Marcum (París 1907); sus argumen- 
tos son: 1) que en Mc 9,44; 11,73; 12,27; 13,52; 15,15; 16,16, y en 2 Mach 11,20, 
la frase Hoi partaulou significa simplemente secuaces, amigos o compañeros 
en la guerra; 2) los familiares de Jesús que vivían en Nazaret no hubieran po- 
dido descubrir tan pronto lo que había sucedido en el verso 20, lo cual se da 
como razón para la interrupción de los hoi par* aulou; 3) cuando la madre y her- 
manos son presentados en el verso 31, Marcos utiliza un nombre distinto; por 
Jo tanto, no aludía a las mismas personas. 

”* LAGRANGE, Evangile selon saint Mare p.69s: «Hoi par' autou puede tam- 
bién significar parientes (Prov 31,21; Susana, v.33; Jos., Antiq. 1. 10,5,2); 
2) la situación del verso 20 podía haberse prolongado o cambiado para explicar 
asi la intervención de personas lejanas; 3) Mareos pensaba en las mismas perso- 
has, pero las designa con mayor precisión cenando llegan; en el verso 21 no 
habían hecho más que salir, y, por un recurso literario, Marcos les da tiempo 
a Megar, interponiendo la escena con los escribas». 
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¡pero rechaza las otras suposiciones, Interpreta el motivo de los 
parientes de Cristo como afecto e interés por su bienestar; 
salen ellos de Nazaret o posiblemente de Cafarnaúm, para 
urgirle u obligarle con una especie de violencia afectuosa a que 
se cuide, a que se conceda al menos tiempo para comer, según 
indica el verso 20: t... así que no podían ni siquiera probar 
bocado». Más aún, Lagrange demuestra que, siguiendo el es- 
tilo de San Marcos en otros pasajes, -la frase" «porque decían: 
'Está fuera de sí'» puede tomarse en sentido impersonal, es 
decir, tse decía»; es decir, sus parientes oyeron rumores o co- 
mentarios sobre los trabajos incesantes y el celo incansable 
de Cristo 9; o dicho de otro modo: su familia vino porque es- 
taban preocupados por lo que habían oído. Además, la tra- 
ducción de la Vulgata del exeste por in furorem versus est (tse 
ha vuelto loco») es decididamente demasiado fuerte; este verbo 
existemi, en San Marcos, significa una cierta exultación o un 
estado de euforia debido a sorpresa, entusiasmo o celo (cf. 2,2; 
5,42; 6,51); tampoco San Pablo se describía a si mismo como 
demente cuando escribió: 4... eite gar exestemen, Theo», «si fui- 
mos transportados en el espíritu, fue a Dios» (2 Cor 5,13); el 
significado es claramente: ser transportado, ir más allá de los 
límites ordinarios, exagerar, 'estar fuera de sí, y, en este caso 
«presente, descuidar las normas ordinarias de salud por mo- 
tivos de celo. Finalmente, si con Lagrange aceptamos la iden- 
tidad de las personas de los versículos 21 y 31 y seguimos en 
todo su interpretación, no queda ninguna dificultad. Jesús no 
reprende en manera alguna a los que le buscaban; no les prueba 
que está en su sano juicio, como hizo con los escribas; lo único 
que hace es rehusar el reconocimiento de sus derechos a ocu- 
parse de él cuando está ocupado en sus faenas apostólicas 9%. 

Sin darse punto de reposo, los críticos racionalistas, des- 
pués de convencerse de que la concepción de Cristo no tiene 
fundamento histórico, y habiendo, por lo mismo, encontrado 
una Justificación para rechazar la veracidad de Lucas 1,34-35, 
que, según ellos, enseña esta doctrina, dirigen su atención ha- 
cia los orígenes mismos de la doctrina. Este proceso es casi 
tan antiguo como el cristianismo y se ha servido de las más 
variadas conjeturas. z 

Tenemos el testimonio de Celso, tan vigorosamente refu- 
tado por Orígenes 9%, de que en los primitivos días de la cris- 
tiandad los judios esparcieron el rumor de que Cristo había 

*% CL Turnser, en Journal ol Thcologieid Studies 23 (1923) 3835, cilado 
por LaGRANGE, Le. 


*” EL Sas Amurosto Expositio Evangelii secundum Lucam: ML 15,1678. 
» ORÍGENES, Contra Celsum 1,32: MG 11,722ss, 
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nacido de una unión adúltera; María, aunque desposada con 
José, según este cuento, se unió a un cierto soldado romano, 
llamado Panthera, por lo que a Jesús se llamó ben- Panthera, 
«hijo de Panthera» 100, Esta leyenda fue reconstruida por el 
biólogo Haeckel a finales del siglo x1x 101, El autor judío José 
Klausner, en su Vida de Cristo, después de cuidadosa investi- 
gación, concluye: ¿No hay fundamento histórico para la tra- 
dición del nacimiento ilegítimo de Jesús, y que la tradición ha 
surgido en oposición a la creencia cristiana de que Jesús nació 
sin padre natural, son cosas que hemos visto repetidas veces» 102, 

Con más respeto, pero con igual falta de fundamento, se 
ha atribuido la concepción virginal a fuentes judías. Sólo unos 
pocos exegetas racionalistas han sostenido esta opinión 103, que 
ha sido cuidadosamente examinada y rechazada por escritores 
competentes, tales como J. Gresham Machen, que dice: ¿Un 
judío podría haber aceptado el parto virginal una vez ocurrido, 
pero hay mucha diferencia de esto a que él dedujera tal noción 
de ideas ya existentes. Toda la tendencia del pensamiento ju- 
dío acerca de Dios era muy contraria a tal desarrollo de este 
concepto» 10%, G, Dalman escribe: ¿Porque el pueblo judío nun- 
ca sospechó que el Mesías naciera sin padre humano, y no 
existe en los escritos judíos ni una sola indicación de que se 
diera interpretación mesiánica a la profecía de' Isaías 7,14, de 
cuya profecía se hubiera podido sacar hecha a medida la na- 
rración completa de un nacimiento milagroso de Jesús» 105, 
Y Th. Zahn dice categóricamente: «La suposición de que la 
narración cristiana de los Evangelios de la infancia (Mt 1,18-25;. 
Lc 1,25-56) surgió de exégesis rabínicas, es completamente fan- 
tástica» 106, 

No hay religión pagana ni leyenda mitológica a la .que al- 
gún crítico no haya atribuido el origen sobrenatural de Cristo. 
Como cuenta Harnack 107, unos han apelado al budismo, otros 
a las religiones de Egipto o Babilonia, otros a los cultos frigios 
o mitraicos o a las doctrinas de los persas; otros han invocado 

100 Cf. Srrack-BILLERBECK, Kommentar z. N. T. aus Talmud und Mi 
drasch vol.1 (Múnchen 1922) p.36s. 

192 HAECKEL, Die Weltráfeel (Berlin 1899) p.377-380. 

192 J. IKLAUSNER, Jesus of Nazareiíh (tr. del hebreo por DANBY, New York 
1925) p.235.36.232s. 

19% Fspecialinente, A. voN HARNACK, Lehrbuch der Dogmengeschichte vol. 1 
ed.5.* (Túbingen 1931) p.113. 

104 O.e y P. 284. 

15 G Dar MAN, Die Worte Jesu vol.1 (Leipzig 1898) p.226, 

19% T. Za, Das Evangelium des Matthius ed.3.5 (Leipzig 1910) p.SG: «Vol- 
lends phantastisch ist dic Annalume, dass die christlichen lrzáhluugen... aus 
der rabbinischen Exegese vom Jes. 7,14 erwachen seins. Cf. también STRACK- 
BUAERBECR. 1.C., P.19: Marunr hat das alte Hudentum auch niemals erwartet, 
dass elwa der verheissene Messias aul dem Wes ge úbernatárlicher Zeugung das 


Licht der Welt erblicken werdc». 
197 A. VON IIARNACK, 0.€., vol.1 p.113, nota. 
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la mitología griega, los misterios seleucios u otros desconocidos, 
y, finalmente, algunos han hablado de una evolución fraudu- 
lenta y espontánea de la doctrina. Precisamente a causa del 
absurdo de esta multiplicación de teorlas, que se contradicen 
mutuamente 108, existe ahora una mayor unanimidad entre los 
racionalistas en seguir el camino indicado por H. Usener 109, 
y seguido por Soltau, E. Petersen, P. W. Schmiedel, Hillmann 
y el mismo Loisy 130, 

Los puntos más salientes de esta tendencia, dejando matices 
individuales aparte, han sido sintetizados, con acierto en gene- 
ral, por el Pseudo-Herzog (Turmel): «Así, pues, el dogma de 
la concepción virginal apareció hacia el final del siglo 1 en 
las comunidades cristianas de- origen helénico. Dos facto- 
res concurrieron a su formación: el apelativo Hijo de Dios, 
título favorito dado al Salvador, y la profecía de Isaías (7,14). 
El apelativo dio origen al concepto de un milagro, y la profe- 
cía estaba muy a mano para elevar esta impresión inicial a la 
dignidad de dogma» 111, 

El P. Lagrange ha investigado detenidamente el concepto 
de shijos de Dios» entre los paganos. En algunas leyendas mi- 
tológicas se describe a los dioses uniéndose carnalmente con 
mujeres mortales; de esas uniones nacieron héroes, seres semi- 
divinos. Estas uniones entre los dioses y las mujeres se efec- 
tuaron de varias maneras: en el ciclo homérico, los dioses se 
unían a las mujeres con una sensualidad brutal; y nacieron los 
gigantes, seres intermedios entre los hombres y los dioses; en 
estos ejemplos está claro que no se trata de maternidad virgi- 
nal. Segundo: también se supuso que la concepción ocurría 
—en otros casos —prescindiendo de todo concurso sexual; por 
ejemplo, por medio del viento, de las flores, del aire, como en 
el caso de Dánae, que concibió y dio a luz a Perseo por medio 
de la lluvia de oro enviada por Júpiter. Finalmente, hay otros 
ejemplos que se refieren a hombres históricos: así Platón, Ale- 
jandro Magno, Escipión y Augusto, todos fueron considera- 


19 Cf. Lolsy, 0,c., vol1 p.339: «L'hypothése d'un emprunt direct á la my- 
thologie ne semble pas á discuter». 

1922 H. USENER, A SnSgO schichtliche Untersuchungen vol.1, Das Weih- 
nachtsfest (Bonn 1899) p-6 

ate NL SOLTAU, Die ri schiehte Jesu Christi (Leipzig 1902); E. PETER- 
SEN, Die wunderbare Geburl des Heilandes: Religionsgeschichtliche Volksbúcher 
E (1909); P. W. ScmmevbesL, Mary in Cheynes Enerel. Bibl val3 p.2063s; 

PULLMANX, 0.0, (sapra, nota 21) p.2 45: «Es ist also die 1dee der ibernalín- 
eñea Geburl aul heidenebristlichen Boden enstanden und spáter dureh Je- 
sainh 7,14 beglaubigt»; Lolsv, 0.0, voJ.1 p.330, 

pub Tienzos (Pernmerd, La conceptian eirainade du Christ: Revue Y Histoire 
ct de Littérature Religicuse 12 (197) 126; ef. ibid. p.121: «Les récils quí nous 
expliquent si clnirement que Josepti n'cut aueune partí la naissance de Jésus 
sont de la fin du premiere sigcte. Le dogme de la conceptian virginade fildone son 
apparition dans la conseience chrétienne aux envirous de Punnde Són, 
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dos hijos de dioses, la mayoría de las veces sólo en un sentido 


de alabanza y adulación 112, : 
Así, pues, es tema de los críticos más recientes que los cris- 


tianos de origen pagano recién convertidos, oyendo predicar 
a Cristo Hijo de Dios, recordaron sus leyendas nativas; si 
los hijos de los dioses paganos eran tales por intervención di- 
recta de los dioses, ¿por qué no atribuir el mismo honor a Je- 
sús? Para confirmar sus teorías apelan los críticos a los prime- 
ros apologetas cristianos: San Justino y Tertuliano, al hablar 
del origen divino de Cristo, hacen alusión a leyendas mitoló- 
gicas semejantes. Por ejemplo, escribe San Justino: «Cuando 
declaramos que el Verbo, Jesucristo, nuestro Maestro, que es pri- 
mero Hijo de Dios, nació sin intervención de hombre, no afir- 
mamos nada nuevo ni diferente de aquellos de entre vosotros 
que se llaman hijos de Júpiter» 113, ¿Qué pensar de esta teoría? 

Primero, es fácil de comprender que los paganos, al oír el 
Evangelio, pensaran cosas parecidas acerca de Jesús, el Hijo de 
Dios. Así, los de Listra, al presenciar el milagro de Pablo, ex- 
clamaron: ¿Los dioses han bajado hasta nosotros en forma de 
hombres» (Act 14,10), y quisieron ofrecer sacrificios a Pablo y 
Bernabé por medio del sacerdote de Júpiter. Observemos, sin 
embargo. la violencia de la protesta de Pablo para convencerlos 
de que él y Bernabé eran sólo hombres mortales (cf. Act 14, 
1355). Más aún, en todos los lugares de la primitiva predicación 
vemos el exquisito cuidado de los apóstoles para asegurarse de 
que sus oyentes asimilaban la verdad de un Dios trascendental, 
eterno y absolutamente único, al que todos los hombres deben 
la completa entrega de una adoración espiritual; por ejemplo, 
el enérgico sermón de San Pablo a los filósofos y paganos de 
Atenas en el Areópago (Act 17,225s). Por lo tanto, no sólo es 
imposible a priori, sino también psicológicamente tal; que aque- 
llos que habían renunciado al politeísmo con su falso culto y 
sus lascivias, y que, en palabras de San Pablo, «se habían vuel- 
to hacia Dios, dejando a los ídolos para servir al vivo'y verda- 
dero Dios» (1 Thess 1,9), fueran, ya neófitos, a volverse a sus 
antiguos caminos de leyendas inmorales, relativas a las licen- 
cias de paganos y dioses, y las aplicaran al nacimiento de Cris- 
to 114. 

Supongamos, sin aceptarlo (sencillamente, porque no hay 
fundamento histórico para ello), que alguno que otro grupito 
de paganos convertidos hubieran recaído de esa manera; ¿no 

1 Cf LacGrancE, a.c.: Revue Biblique 11 (1914) p.63s. 

31» Apologia: MG 6,359ss; cf. TERTULIANO, .Apologia adversus Gentes: ML 


1.449ss. 
t14 Cf. LAGRANGE, a.c., p.66. 
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es absurdo suponer que el error de unos pocos hubiera invadi- 
do toda la Iglesia a lo largo y a lo ancho sin dejar huella histó- 
rica de la más ligera reacción? 113. La hipótesis es fantástica, 
especialmente a vista de la doctrina apostólica que predicaba 
la absoluta separación de los infieles paganos: «No lievéis el 
yugo con los incrédulos, porque ¿qué tiene de común la jus- 
ticia con la iniquidad?, o ¿qué parentesco tiene la luz con las 
tinieblas?, ¿qué armonía existe entre Cristo y Belial?, o ¿qué 
tiene en común el creyente con el incrédulo?, y ¿qué concor- 
dia hay del templo de Dios con los ídolos? Porque sois templos 
vivientes de Dios...». 

Para mayor evidencia de la falta de fundamento de esta 
teoría, hay que notar que son Mateo y Lucas los que narran 
la concepción virginal, siendo estos evangelistas, según testi- 
monio de los entendidos, los que han dejado en sus escritos 
tan inconfundible y característico semitismo, no sólo en cuanto 
al lenguaje, sino, además, en toda su mentalidad. De acuerdo 
con esto, la anunciación y el nacimiento de Jesús están descri- 
tos con la clara intención de demostrar el cumplimiento de las 
profecías mesiánicas, que eran patrimonio del pueblo judío. 
.¿No es, pues, absurdo suponer a estos judíos cristianos acep- 
tando, como fuente de sus doctrinas sobre la concepción vir- 
ginal, teorías paganas que tan claramente deberían contradecir 
su riguroso monoteísmo? 116, 

Es verdad que San Justino compara la doctrina cristiana de 
la concepción virginal con leyendas analógicas de la mitología 
pagana; pero se deduce con clara evidencia por el contexto que 
llevaba al hacerlo una intención apologética; emplea un argu- 
mento ad hominem, sin comprometer en lo más mínimo o dejar 
posibilidad de duda sobre sus verdaderas e íntimas convic- 
ciones de la más recta ortodoxia: «Es evidente... que el argu- 
mento de analogía con las fábulas paganas que él (Justino) em- 
plea... tiene la fuerza de un argumentum ad hominem solamente 
y no reza en absoluto sus convicciones» 117, Evidentemente, la 
comparación queda coja, ya que la analogía es puramente ex- 
terna y ficticia: Jesús es Hijo de Dios no porque naciera en el 
tiempo mediante el poder del Altísimo, como los hérces y 
semidioses paganos que se tienen por hijos de los dioses pa- 
ganos. Antes bien, Aquel que desde toda la eternidad es el 
Unigénito de Dios nace en el tiempo, se hace hombre, Mesías y 


15 Fbid. p.G7. 

16 EL JJ. Gresnam MarueEn, 0.0, 62 .. Lucas 1,5-2,52 es una merración 
extraordimariamente judía, y mas aún palestinense...s. 1bid. p.174: 4... El carác 
ter esenvñalmente paulestinense de Mateo c.1 y 2 es más o inenos sencillo que el 


de Lucas c.1 y 29. 
17 O.£., p.335. 
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Salvador nuestro. Nadie: negará: sinceramente que era. ésta sla 
creencia profunda de San: Justino. La teoría descrita: por Tur- 
mel y recogida, en esencia, por tantos racionalistas, es rebus- 
cada, vaga, y carece de solidez. Sus partidarios no se dignan des- 
cender al terreno préctico y decirnos quiénes fueron esos pa- 
ganos recién convertidos que embaucaron así a la comunidad 
judeo-cristiana primitiva con todo el lujo de sus mitos legen- 
darios. No se nos da su identidad histórica; no se nos dice 
dónde vivían, quién los evangelizó o de qué mañas se valieron 
para injertar su paganismo en la totalidad de la Iglesia. Por 
otra parte, el hecho de la concepción virginal lo cuentan los 
evangelistas Lucas y Mateo sencillamente, como cosa real e 
histórica, sin ningún adorno apologético y ho como quien cuenta 
algo nuevo y desconocido. No existe siquiera una indicación 
histórica en ningún documento contemporáneo que nos reve- 
le la más ligera reacción contra un hecho tan maravilloso y di- 
fícil de aceptar como el origen virginal de Cristo. ¿Por qué? 
Porque fue transmitido y aceptado como un hecho real. Por 
lo tanto, los Evangelios de la infancia, de Mateo y Lucas, es- 
tán lejos de ser producto de vanos sueños de los primeros cris- 
tianos; más bien, los elaborados y científicos postulados de los 
orígenes paganos de la-doctrina en cuestión son un sueño ne- 
buloso y ocioso de los mismos críticos. Podemos concluir ade- 
cuadamente, citando a dos autores, uno protestante, el otro 
tatólico, que han realizado serias y prolongadas investigacio- 
nes de las teorías racionalistas y de la tradición cristiana: «El 
impulso hacia esta creencia ha debido nacer de la persuasión 
íntima de los primeros fieles palestinenses de que la fe tradi- 
cional que poseían estaba basada en hechos reales, de los cuales 
algunos miembros de aquella comunidad habían sido deposi- 
tarios y testigos» 118, «La doctrina del parto virginal, asícomo 
la doctrina de la resurrección de Nuestro Señor, creó tantas 
dificultades, que la única razón para predicarla era su veraci- 
dad... La doctrina.del parto virginal, de no haber sido verda- 
dera, habría sido la muerte del cristianismo» 119,  * 

Hemos visto con alguna extensión el testimonio de la Es- 
critura referente a la perpetua virginidad de María y todas las 
objeciones más importantes que contra él han levantado los 
que carecen del don de la fe. Podemos resumir brevemente: 
1) La concepción virginal de María es enseñada de manera 
tan explícita e inconfundible, que debe creerse como verdad 

12 (GH. Box, The Gospel Narratives of the Nativity and the Alteged Influen- 
co of Heathen Ideas: Zeitschrift fúr neutestamentliche Wissenschaft und die 


Kuude der álteren Kirche 6 (1905) 100. 
19 Y, MCNAanB, 0.c., p.17. 
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revelada aun sólo por la consideración de la Escritura, 2) El 
parto virginal está implícito con tanta fuerza, que quien sea 
conccedor de la larga tradición dogmática de la Iglesia y de 
las solemnes definiciones del Vicario de Cristo en la tierra 
puede sostener que Dios, Autor primario de la Escritura, in- 
tentaba transmitirnos esta verdad, aunque oscura e implícita, 
en los textos de Isaías, Mateo y Lucas. Sin embargo, nuestra 
fe en este dogma reside, en último término, no en las pruebas 
histórico-exegéticas 120, sino en la autoridad docente de la 
Iglesia, único intérprete auténtico de la Sagrada Escritura. 
3) La virginidad de María después del nacimiento de Cristo 
no está contenida explícitamente en la Escritura; sin embargo, 
los escritos sagrados no sólo no contienen nada contra ella, 
sino que nos proporcionan los elementos revelados y dogmát:- 
cos que constituyen la analfigía de la fe; de esta analogía, de 
la necesidad de sintetizar y armonizar la revelación concreta 
relativa al plan existencial de Dios para la salvación, la Iglesia 
fue tomando conciencia de la virginidad perpetua de María 
como verdad revelada, susceptible, por tanto, de solemne defi- 
nición dogmática. Mas esta plena conciencia exigía un largo 
proceso de maduración respecto al parto virginal y a la virgi- 
nidad después del parto. Veamos ahora los detalles de esta evo- 
lución en la tradición patristica. 


II, LA VIRGINIDAD DE MARIA EN LA TRADICION 
PATRISTICA 


Es un hecho reconocido que los Padres y escritores ecle- 
siásticos de la era apostólica siguieron en su doctrina pastoral 
el plan y desarrollo de los santos Evangelios y del Nuevo Tes- 
tamento. Es verdad que la persona de Nuestra Señora no ocu- 
pa un lugar preeminente ni siquiera en los Evengelios de la in; 
fancia; mi Mateo ni Lucas tienen ninguna intención de exal- 
tar a la Madre del Salvador; si hablan de ella más que Marcos y 
Juan, lo hacen con el claro objeto principal de centrar la aten- 
ción en Jesús, en sus orígenes y en las primeras obras que rea- 
lizó en este mundo. La función de María en los Evangelios de 
la infancia es señalarnos a Cristo; no se la pinta por sí misma; 
no hay huella alguna de una piedad que hallaría satisfacción 
en detalles circunstanciales acerca de la Santísima Virgen. apar- 
te de su relación con Cristo 1, 

1 G£ supra, nota GS, 


12MOCLOG. Jovassano, Marie d fruaeers la patristique, en Maria. Études sur 
la Sainte Wierge, ed. 11, bro Maxora, S. L, vol1 (Prís 1910) p.72; W.J. Buna- 
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Los. escritos de los Padres antiguos corroboran esta im. 
presión.:Pocas veces entra María en su órbita, excepto cuando 
sé:trata-de la concepción virginal de Cristo, que fue explícita. 
mente afirmada ya en los más antiguos documentos 122, como, 


por ejemplo, en San Ignacio de Antioquía. En época muy pri- 
mitiva proponia ya San Ireneo 123, y probablemente antes que 
él San Justino 124 y Arlstides 125, la creencia en la concepción 
virginal como artículo de fe. Hasta se ocuparon Justino e Ire- 
neo de justificar la doctrina por medio de consideraciones es- 
peculativas, y en particular por el paralelismo Eva-María 126, 
Es verdad que Justino no lo desarrolla muy satisfactoriamente, 

Ireneo lo maneja con fino y maduro sentido teológico, 
como lo demuestra el siguiente ejemplo: 


Por la desobediencia de Eva cayá el hombre y quedó sujeto a la 
muerte después de su caída. De manera semejante, por la obediencia 
de una virgen a la palabra de Dios renació el hombre al calor de la 
vida. El hombre es la oveja perdida que el Señor bajó a buscar a 
este mundo, siendo ésta la razón precisa por la que se hizo hombre, 
sólo por aquella que era descendiente de Adán, y así conservó El la 
semejanza con la raza de Adán. Pues era justo y necesario que Adán 
fuera restaurado en Cristo, a fin de que lo que era mortal fuera ab- 
sorbido e injertado en la inmortalidad, y que Eva fuera restaurada 
en Marla para que una virgen se hiciera abogada de otra virgen, y 
la desobediencia de la una fuera borrada y destruida por la obedien- 
cia de la otra 127, 


Encontramos el paralelismo Eva-María desarrollado en dos 
lugares del Adversus haereses 128 de San Ireneo. En ellos ha 
captado Ireneo las implicaciones teológicas del dogma de la 
concepción de Cristo por la Virgen, poniendo de relieve no 
sólo el hecho material, sino también que debe concederse a 
María un lugar distinguido en el misterio de nuestra salva- 
ción 129, 


HARDT, S. L, en el primer vol. de esta Mariología, Mary in Weslern Patristic 
Thought p.111-155. . 

112 C(. P. R. Borz, Die Jungfrauschaft Mariens im N. T. und in der nach- 
aposlolischen Zeit; Eine dogmatisch-biblische Studie (Bottrop, Westfalia 1935). 

182 Adversus haereses, ed. MASSUET, 1,10,1-2: MG 7,549 553; MAssuET, 3,21,3- 
4: MG 7,919-931. 

114 Dialogus cum Tryphone, ed. ARCHAMBAULT, voJ.2 (1909) p.144-146, cf. ibid. 
vol1 p.214-216. , ñ 

135 Apologia 2, ed. llenxEckE, Texte und Untersuchungen vol.4 p.3.* p.9. 

1 SAN Jusrixo, Dial. cum Trgphone, ed. ARCHAMBAULT, vol.2 p.122-124: 
MG 6,709-712, 

127 Epideixis, en Palrologia Orientalis (Graffin-Nau, Paris) 125 p.772-773; 
ef, la traducción francesa de J. BarTEOULOT, en Recherches de Sciences Reli- 
Sirusos 6 (1919) 391. 

Ms Aduersus haereses 3,22,3-1 y 5,19, MG 7,958-960.11758. 

122 CJ, JovassaRD, «Le premier-né de la Viergor chez saint Irénée et saint 
iT opolyle: Revuc des Sciences Roligieuses 12 (1032) 509-332 ef, Pari Gat- 
MRS. L, La Vierge quí nous régénére; Irénér,  Adecisus haereses Y 33: 
Reclerehes de Sciences Religieuses 3 (1914) 136-113, Poseemos la LEpideiris 
de San lrenco sólo en armenio, y su obra completa Adversus haereses sólo en 
latin; aunque gran parte de la últina existe en griego, hay poco en ella que 
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Ahora bien, ¿llevó a San Ireneo su maravillosa penetración 
en la doctrina de la concepción virginal a tomar alguna posi- 
ción definitiva respecto a la virginidad de Nuestra Señora? Por 
desgracia, no fuc asl; al menos no podría probarse por los es- 
critos auténticos que—en su mayoría traducidos—han llegado 
hasta nosotros; nada en esos pasajes traducidos nos permite 
afirmar que Ireneo sostuviera la permanencia de la virginidad 
de María después de la anunciación, en el nacimiento de Cris- 
to y después de éste hasta al final de su vida terrena. Algunos 
críticos 130 se han creído autorizados a afirmar que Ireneo de- 
fendió la virginidad perpetua de María, mas no tienen ninguna 
prueba decisiva para ello 131; por otra parte, debemos confesar 
que tampoco existen pruebas decisivas que demuestren lo con- 
trario. En estas condiciones de incertidumbre desearíamos, na- 
turalmente, tener los testimonios de sus contemporáneos, a 
fin de asegurarnos de la opinión de ireneo sobre dichos pun- 
tos; mas apenas existen testimonios de esa clase 132, a excepción 
de la serie de escritos apócrifos, extraordinariamente difíciles 
de interpretar y de valorar 133. Estos han sufrido continuas mo- 
dificaciones, y la versión que ahora poseemos dista bastante del 
original. De modo especial ha ocurrido esto con el famoso 
Protoevangelio de Santiago 14, En el texto, tal y como ahora 
se conserva, hay un claro reconocimiento de la virginidad de 
Nuestra Señora, no sólo antes del nacimiento de Cristo, sino 
también durante el parto y después de él, lo cual no quiere 
decir que se profesara esta creencia ni se expresara de la misma 
manera e€n el original, o mejor dicho, en los trabajos originales, 
cuya compilación en el siglo 1n—según la crítica interna "afir- 
ma—ha dado origen al actual Protoevangelio. Sin embargo, 
debe haber sido doctrina corriente la de la virginidad perpetua 
de María, al menos en algunos círculos que estaban en contac- 
to con aquellos escritos apócrifos. Ejemplo de ello tenemos en 
Orígenes 135, que nos describe tcierto evangelio» que él atribu- 
aumente nuestro conocimiento sobre el punto de vista de San Ireneo sobre la 
virginid:ad de María. 

139 HL Koch. especialmente en sus dos trabajos sucesivos, de los cuales el 
seguindo es un desarrollo del primero y una contestación a los críticos: Adhuc 
Virco: Mariensjungfrauschafl und Ehe in der altchristiichen Uberlieferung bis 
zum Ende des 1VY Jahriunderts (Titbingen 1929); Virgo-Eva, Virgo-Maria: Neue 
Untersuchungen úber die Lehre von der Jungfrauschafí und der Ehe Mariens ín der 
áltesten Kirchc (Berlin-Leipzig 1937). 

11 Véanse los articulos de [och por J. Leon, en Revue d' Histoire Ecclésiasti- 
que 39 11938) 338-340, y por P, Simoxix, en Revue des Sciences Philosophiques 
et Théeetagiques 28 (1930 p.299s, 

131 Erecurririamos a Hegesipo sí sus afirmaciones fueran más precisas. Con- 
frómtese Pu. Zans, Forschungen cur (e schicito des N. T. Karons: Theologische 
Literaturzcitunz 6 (Leipzig 1000) 2282 

a Joa, La merf el PAssomption de la Suinte Vierge (Viudad del Va- 
ticano 1944) p.103ss. 


132 Edi. por E. AMANN (París 1930). 
13 Conmentin S, Matth. 10,Vé: MG 13,876s. 
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dro y en el cual Jos llamados hermanos del Señor, 
ds md los Evangelios CanÓNicos, se afirma ser hijos de 


San José por un primer inatrimonio. También la Ascensión de 
Isatas 136 y tal yez el evangelio apócrifo de Ezequiel 137 ijenden 
a presentar el nacimiento de Cristo como hecho milagroso. Hay 
razones, por lo tanto, Para afirmar que se creía en la virginidad 
perpetua de María al menos desde el siglo 11. Otras narraciones 
Propagarían estas ideas en el mismo plano en que florecieron 
y se multiplicaron los apócrifos; éstos se compusieron, proba- 
blemente, por el pueblo sencillo perteneciente a la Iglesia, no 
por las sectas teñidas de herejía—como algunos han afirmado—, 
Pero, sea cual fuere su origen, no tenemos fundamento para 
concluir que los apócrifos contenían y transmitieron la tradi- 
ción auténticamente apostólica relativa al dogma de la perpe- 
tua virginidad de Marta; tendría que probarse tal tradición en 
cada caso, lo cual es tarea imposible, dadas las fuentes docu- 
mentales que actualmente se poseen. Además, considerados 
en sí mismos, los relatos apócrifos apenas alcanzan el grado de. 
sobria objetividad «característica en la transmisión de la doc- 
trina genuinaménte apostólica en su origen. Más bien parecen 
dar testimonio de tendencias candorosas y más o menos es- 
pontáneas, cuyo origen exacto difícilmente podría hoy locali- 
zarse con crítica segura. . 

Así, pues, hasta el final del siglo 11, solamente encontramos 
evidencia frazmentaria acerca: de la creencia en la virginidad 
perpetua de Nuestra Señora; cuando más, nos revela que circu- 
laban entonces una serie de opiniones interesantes acerca de la 
virginidad en y después del macimiento de Cristo. Por otra 
parte, revelan también, sin dejarnos lugar a duda, que la con- 
cepción virginal de Cristo” era unánime e indiscutiblemente 
creída en la Iglesia apostólica: era aceptada como dogma de fe 
revelado 138, . j : : 


Ex SIGLO 11 Y COMIENZOS DEL SIGLO IV 


En el siguiente período, aunque los escritos de los Padres 
crecían en número e importancia en otros temas, hay, sin em- 
bargo, muy pocos que se ocuparan de María y de su perpetua 


1 Ed. E. TISSERANT, 11.1-18. : % 

. YY Esta es una narración apócrifa tuya fuente es muy discutida. No se co- 
noce si su origen es cristiano o judio. Poseemos solamente fragmentos sueltos 
y generalmente muy cortos. En uno de éstos se hace mención de una «que debe- 
ría dar a luz» y no debería dar « luz» un lujo. Este fragmento fue interpretado 
muy pronto como refiriéndose a la virginidad de Maria in parta, CL XX, JKXoL.t, 
Gesammnelte Aujsátze zur Kirchengeschichte vol.3 (Túbingen 1928) p-36.41s, 

138 Cf ScHwWArtz, Acta Conciliorum Oecumenicorani Lio voló p.S2; San Ata 
Nasio, Epistolae n.2-3: MG 26,1088; J. Lunos. Sur quelques fragments de letlres 
altribuées € saint Epiphane de Salamine, en Miscellanea Giovanni Mercati 
vol.1 p.25s, 
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" virginidad. Los dos escritores más notables de principios de 
esta época son el africano Tertuliano y el egipcio—palestinen- 
se más tarde por adopción—Orígenes. Los dos nos propor- 
cionan una base de investigación que puede ser ampliada con- 
sultando a sus contemporáneos, en particular a Clemente de 
Alejandría. 

Tertuliano es decididamente claro y radical: acepta la con- 
cepción virginal de Cristo como verdad dogmática 139, pero, 
una vez lanzado a sus polémicas con los docetistas, marcioni-. 
tas y valentinianos, es incansable en defender que el nacimien- 
to de Cristo fue enteramente normal y en describir a María 
como madre de varios hijos después del nacimiento de Cris- 
to 140, Tertuliano, en su honradez, nunca pretende que su 
doctrina sea tradicional ni apela a ninguna autoridad dogmá- 
tica; por otra parte, no manifiesta la más ligera conciencia de 
que sus negaciones de la virginidad perpetua de Nuestra 
Señora contradigan ninguna tradición eclesiástica, al menos 
que sea conocida para él. De aquí que no podamos evitar el 
inquirir si existía tal tradición en el Africa de Tertuliano. Apa- 
recen en seguida, como probables testigos, San Cipriano, Ár-. 
nobio y Lactancio; pero sus testimonios son enteramente ne-. 
gativos: San Cipriano, por ejemplo, no dice absolutamente nada 
que afirme o niegue las opiniones de Tertuliano; lo mismo su- 
cede con escritores anónimos de la época, cuyas obras han sido 
a veces atribuidas a Cipriano o al mismo Tertuliano. 

Nada hay, por otra parte, que nos autorice a creer que las 
opiniones de Tertuliano representan los sentimientos de la 
Iglesia africana de sus días; es perfectamente posible y tal vez 
muy probable que el temperamento fogoso de Tertuliano le 
hiciera aferrarse a ciertas actitudes singulares en éste como en 
otros puntos. Es igualmente posible, en cuanto podemos juz- 
gar por escritos contemporáneos a nuestro alcance, que ex- 
pusiera él libremente sus creencias sin que ni remotamente te- 
miera causar escándalo, y aun sin que en realidad lo causara 
—al menos no hay Grudba de lo contrario—. La Iglesia afri- 
cana parece haber sido reservada en extremo en sus declara- 
ciones oficiales respecto a la Santísima Virgen. 

Entre Tertuliano y Orígenes existe una gran diferenda 
cuando tratan de la perpetua virginidad de María; después de 
examinar las divergencias de opinión y sus fundamentos, ape- 

2 Pe praescriptione haereticorum 13: MI 2,26; ibid. 27,49ss, + 60. 

2 ltefiriéndose ad uucimiento de Cristo, eL Eo MarciónnE 3,11: 4,21: 
ML 2,336, 411s8; De carne Christt 4,20-23: ML 2,7538-760,785-790, Kefiriéndose 
ala viessnidad de Marta post partum, ef. Adversus Marcionem 3,11; 4,19.26.36: 


ML 2.333, 104-406.127.450: De carne Christi 7: ML 2,939: De virginibus velandis 
5: ML 2,898; De rionogamia S: ML 2,939; De pudicitia 6: ML 2,9908. 
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nas puede evitarse la impresión de que la explicación está en: 
el:grado de influencia que las Prácticas de ascética cristiana 

tercieron sobre ambos autores. Tertuliano era indudablemen. 
to un asceta, pero en esto, Como en todo lo demás, siguiendo 
sus propias luces y su temperamento singular; con su crecien- 
te tendencia montarista se hizo su espíritu de controversia 
cada vez más apasionado, especialmente en sus escritos refe- 
rentes a la virginidad perpetua de María. En ellos, su prin- 
cipal preocupación fue descubrir acerados argumentos ad hoc 
contra adversarios determinados; de aquí los tonos y actitudes 
violentas que adopta al hablar de María, con el solo objeto de 
hinchar su polémica 141, 

Orígenes, en cambio, al tratar de la virginidad perpetua de 
María después del nacimiento de Cristo, lo hace sin ulteriores 
consideraciones polémicas; se enfrenta con el problema franca, 
objetiva y desinteresadamente. Sin embargo, y según admi- 
sión propia, sus soluciones se inspiran en las opiniones de 
ciertos ascetas contemporáneos que llevaban vida de virgini- 
dad consagrada; profesaban ellos que era imposible e inconce- 
bible que María se sometiera a hombre alguno después de haber 
concebido por obra del Altísimo. Orígenes compartía esta con- 
vicción, añadiendo que María, entre todas las mujeres, al igual 
que Cristo entre todos los hombres, constituía las primicias y 
el perfecto florecer de la virginidad 142, Sostenía, además, 
Orígenes, no sólo que María permaneció virgen toda su vida, 
sino que sus motivos eran de una altísima virtud y de genuina 
y excelsa santidad, aun cuando tuviera ligeras deficiencias e 
imperfecciones. Es verdad que Orígenes nunca usa la expre- 
sión tsiempre virgen>—al menos no en el texto que ahora po- 
seemos—, pero es indudable que defiende la idea; idea que 
tomó, no de la tradición propiamente dicha o del magisterio 
eclesiástico, sino de la opinión de ciertos apóstoles partidarios 
de la virginidad. . 

¿Creyeron Orígenes y los ascetas de su era que la virginidad 
perpetua de María excluía las leyes de las señales corporales 
de su integridad virginal en el momento del nacimiento de 
Cristo? No podemos responder con certeza absoluta. Mas pa- 
rece ser que Orígenes: no vio la conexión entre lo que ahora 
llamamos virginidad in partu y virginidad post partum; la pri- 

14 Para el cambio drástico de la perspectiva de Tertuliano después de hacerse 
montanista, véase H, Rauxner, Die Marienkunde in der lateinischen Pautristik, 
en Katholische Marienkunde, ed. Srráten, vol1 (Paderborn 1947) p.154-161. 
Se podria también citar los pasajes irénicos que se refieren a María como Madre 
del Salvador cuando no había una punediala Controversia sobre este punto; 


v.gr., De praescriptione haereticorum 22: ML 2,3 
14 Comment. in Matth. 10,17: MG 13,877. 
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mera no le era desconocida: en su comentario a la epístola a 
í Tito se enfrentó con el problema y rechazó el parto virginal 143, 
Ninguna indicación de actitud distinta encontramos en los 
textos, realmente auténticos, de Orlgenes; en sus homilías 
sobre el Evangelio de San Lucas 14, traducidas por San Jeró- 
.nimo, se expresó en términos incompatibles con la virginidad 
de María in partu. ¿Podremos concluir, basados en la opinión 
contraria que expresa Rufino en su traducción de las homilías 
de Orígenes sobre el Levítico 145, que Orígenes vacilara en este 
punto o cambiara definitivamente de opinión? G. Jouassard 146 
cree que Rufino, probabilisimamente, reformó el texto origi- 
nal para ponerlo de acuerdo con su propia opinión de que Ma- 
ría permaneció virgen in partu; por otra parte, J. Huhn se ha 
opuesto recientemente a esta conjetura de Jouassard 147, 

Sin embargo, aparte de la traducción de Rufino, nada hay 
en los escritos auténticos de Origenes a favor del parto virgi- 
nal, sino, a lo sumo, expresiones vagas 1%, 

Sea la que fuere la decisión final de los entendidos, no al- 
canzó Orígenes la claridad y precisión de su predecesor Cle- 
mente de Alejandría, que tenía opiniones muy definidas sobre 
la virginidad de María en el parto y después de él, lo que de- 
muestra que la cuestión se discutía en Egipto por lo menos a 
finales del siglo 11. Las alusiones de Clemente a Nuestra Se- 
fora son breves; mas, si la adaptación latina de las Adumbra- 
tiones in Epistolas Catholicas expresan con exactitud las opi- 
niones dei autor, ciertamente defendió la virginidad de María 
después del parto 149, y tal vez fuera él uno de los ascetas, ci- 
tados por Orígenes, que se negaban a aceptar la posibilidad 
de que María hubiera tenido otros hijos después del nacimien- 
to de Cristo. No puede haber duda sobre el parto virginal; 


14 Cf. el texto conservado en la a dd Origenis de PÁnriLO y EUSEBIO: 
MG 17,544, y reproducido en MG 12 4 

14 "Hom. in Lucam 14: MG 13, 1834. 18368, í 

14% In Lev. 8,2: MG 12,493s. 

Me Cf. G. JOUASSARD, e.c. (supra, nota 121) p.81, que cree que probablemen- 
te así sucedió. 

243 Ct. J. Hunan, Das Geheimnis der Jungfrau-Mutler. Maria nach dem kir- 
chenváter Ambrosias (W¡úrzburg 1954) p.113s; cf. también Leuxer, Die Marien- 
verehrung in den ersten Jahrhunderten e 1886) p.124; NeuBERT, Marie 
dans Uéglise anténicéenne (Paris 1908) p.182. 

148 Cf. Comment. in Joannem 2,30: MG 14,181; Comment. in Matth. serm.26: 
MG 13,1631; Contra Celsum 68,73: MG 11,1408. 

tas "Adumbrationes in epistolas catholicas: MG 9,731. Estas Adumbrationes 
son solamente una adaptación latina de la Hypotypses de Clemente. No podemos 
fiarnos completamente de este texto, va que es una adaptación traducida con la 
expresa intención de suprinúr cualquier cosa que pudiera ser ofensiva (cf MG 
70.81 - Por €l coutraría, no hay indicación de que en elasunto de la virginidad 
de María hubiera vinguna corrección de las propias palabras de Clemente. Pode- 
mos notar que los textos de Clemente citados por Eusebio (1fistoria ecclesiastica 
1 1,3-45.9.2s8) son, desgracindamente, demasiado vagos para ser decisivos y 
pura disipar cualquier duda. 
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Clemente lo afirma explícitamente 150; admite que no hay mu- 
chos que así lo profesen y que abogan, en cambio, por un na- 
cimiento de Cristo perfectamente normal respecto a su Ma- 
dre 151; protesta Clemente enérgicamente contra estas opinio- 
nes. Su valiente defensa de la doctrina del parto virginal ha 
sido atribuida por algunos '52 a ciertas tendencias docetistas, 
mas esta acusación se basa en una falsa y exagerada interpreta- 
ción; Clemente no negó jamás que Cristo era verdaderamente * 
humano o que se había sometido a las mismas humillantes con- 
diciones del hombre, pero puso al mismo tiempo de relieve 
que, puesto que Cristo era verdadero Dios, siendo verdadero 
hombre, no había necesidad física de que se sometiera a tales 
condiciones; en cada caso concreto hubo, por su parte, un acto 
de condescendencia voluntaria, No hay prueba ninguna de 
que la doctrina de Clemente se inspirara en tendencias docetis- 
tas; sí, en cambio, pudo inspirarse hasta cierto punto en las dife- 
rentes fuentes apócrifas que sirvieron de base a la compilación 
que conocemos con el nombre de Protoevangelio de Santiago 153, 

El contraste entre la actitud tajante de Clemente y las sub- 
siguientes vacilaciones de Orígenes demuestra (y lo corrobora 
así Clemente) que los católicos de Egipto creían que la cues- 
tión de la virginidad in partu era cuestión discutible y que no 
se había aún resuelto definitivamente. ¿Ocurría lo mismo res- 
pecto a la virginidad post partum? No hay duda que así era; 
pues, aunque Orígenes se afilió a la opinión de Clemente, nun- 
ca afirma, ni siquiera implícitamente, que hubiera obligación 
para el católico de hacerlo así. Antes bien, expresa él claramen- 
te que tal creencia era opinión particular de algunos ascetas 
dedicados a la práctica de la virginidad, y que se basaba, por 
tanto, en el concepto de aquéllos acerca de la virginidad per- 
petua y perfecta. : 

Tenemos, por consiguiente, esta situación en un gran sec- 
tor del mundo católico de fines del siglo 11 y principios del 111: 
libertad omnímoda “de interpretar la virginidad de María se- 
gún la inclinación personal, a excepción de la concepción vir- 
ginal, que se consideraba claramente como dogma indiscuti- 
ble. Sin duda que los testimonios de Tertuliano, Crígenes y 
Clemente, tomados en conjunto y aparte de otras considera- 

1is Stromata 7,16: MG 9,529-532. 

182 "Tn. L. COULANGE (pseudóninio de Terme), La Vierge Marie (París 1925) 
P-0-32, Y A, VON HDARNAck, Lehrbuch der Dogmengeschichte vol.1 ed.4.* (Túbin- 
gen 1909) p.286, nota 1. 

158 Cf Ortiz DE Unnixa, Die Marientunde in der Patristik des Ostens, en 
STRÁTER, 0.€., p.IA y 98. Nótese especialmente el principio del enpitulo 28, dos 


de nuestros mismos textos de este evangelio apócrifo, en E. Amuan, Le Proto- 
évangile et ses remaniements latins (Paris 1910) p.218s. 
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ciones, no serían suficientes para constituirlos en testigos de 
las creencias de todo el mundo cristiano contemporáneo, pero 
en estos tres autores tenemos las tres personalidades relevantes 
del pensamiento en Africa, Egipto y Palestina; indirectamente 
al menos, reflejan la mentalidad del Asia Menor, si no de todo 
el Oriente; la misma Roma no puede excluirse, ya que Tertu- 
liano era perfecto conocedor de las opiniones romanas; Oríge- 
nes no sólo había estado en Roma, sino que habla viajado desde 
Italia hasta Arabia pasando por Grecia. En cuanto a Clemente, 
era también inveterado viajero y lo fue hasta el final de sus días. 

Es de lamentar que carezcamos de testimonios contempo- 
ráneos, comio, por ejemplo, San Hipólito 154, En Occidente, Ci- 
priano, Novaciano, Arnobio y Lactancio—como hemos men- 
cionado previamente—no aportan nada positivo; lo mismo pu- 
diéramos decir de Gregorio Taumaturgo 153 y Dionisio de Ale- 
jandría en el Oriente. Aunque abogando por la práctica ascé- 
tica de la virginidad, Metodio 156 es tan vago como Hipólito 
cuando se trata de la virginidad de María. También la Didas- 
calia Apostolorum, sin ser más explicita, coloca a Nuestra Se- 
ñora en lugar distinguido por su santidad eminente, incluso 
más exaltada que San Juan Bautista 157, 

Para hallar indicaciones más precisas tendríamos que re- 
currir a la Recta in Deum fide, de principios del siglo 1v. En- 
contramos aquí que la doctrina del parto virginal causaba algu- 
na inquietud entre los católicos por temor al docetismo y ma- 
niqueísmo 158, No debe esto sorprendernos, ya que, hacia ese 
momento histórico, Eusebio de Cesarea expresa los mismos 
sentimientos 159, aun cuando niegue explícitamente que los 
thermanos del Señor» sean hijos de María 160, 


14 Los textos más a propósito que conocemos de Hipólito que se refieren a lá 
virginidad de María son un extracto de The ark of the alliance (conservado por 
Teodoreto). Cf. la edición en Griechische christliche Schrifísteller, publicado por 
la Kirchenváter Kommission de la Academia Prusa, vol.1 p.2.* (Leipzig) c.146s; 
también MG 1,83.85-88. Hav además un pasaje de Benedictionis Moysis, si 
uno se puede fíar de la versión Georgiana, que tenemos en Terte und Uintersu- 
chungen vol,26 p.1.* p.75. Ninguno de los dos textos es definitivo ni en favor ni 
en contra de la virginidad de María. Cf. también G. JOUASSARD, 4.C., SUPTa 
nota 129, vol.12 (193: 2) p.509-532, y vol.13 (1933) p-25-37. 

* Sería muy distinto si pudiéramos apelar legitimamente a las homilías 
alfábaias a Gregorio, pero esto es imposible. CL. M. - JUGIE, Les homélies maria- 
a altribmées dá Saint Grégoire le Thaumaturge: Analecta Bollandiana 48 (1925) 

6-95 

ne Metodio, en su Symposium (MG 18,212), alnba la pureza de María, pero 
junto con otras personas, varias de las cuales están casadas, y sin señalar ninguna 
preeminencia especial a María. 

137 CL Didascalia Apostolorum, ed. R. H. Cossxonty (Oxford 1929) c.15 
p.142, y e.19 p.161. 

188 De recta in Deum fide 4,14; Griechische christliche Seluiftsteller vol.4 
p.170-173. 

13% (1. el texto de Otigenes citado con aprobación en la Apología, tecrditado 
en colaboración con Pánfilo (MG 17.530, y especialmente Demonstr, Evangel. 
10: MG 22,773-776, 

14 El único texto que parece ser decisivo para esla refutación está en su 
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En el.curso del siglo 111 es de observar una creciente in. 
fluencia de los apócrifos en favor de la virginidad de Marla 
post partum, y en especial de un apócrifo determinado atribui. 
do a Zacarías y citado por Orígenes en su comentario a San 
Mateo 161, Dicho escrito ejerció probablemente grande y fa. 
vorable influjo, aunque seguramente no influyó en las ideas de 
Orígenes a favor de la doctrina de la virginidad in partu, En 
general, la influencia creciente de los apócrifos fue gradual y 
casi imperceptible, y por esta razón, tal vez más eficaz. 


DesDE EL CONCILIO DE NICEA A LOS PRELIMINARES 
DEL CONCILIO DE EFESO 


Aquí tenemos la edad de oro de los escritos patrísticos; 
muy importante y, sin embargo, tan diseminada en sus fuentes, 
que es necesario distinguir claramente entre el Oriente y el 
Occidente, excepto al advertir las posibles influencias recÍ- 
procas. 

Naturalmente, las especulaciones de Arrio sobre la per- 
sona de Cristo despertaron el interés por la teología mariana; 
si Cristo no es consubstancial con el Padre, María no podía 
ser Madre de Dios. Es interesante notar que uno de los pri- 
meros documentos relativos a la herejía arriana antes del con- 
cilio de Nicea, la carta encíclica de Alejandro de Alejandría, 
en la que anuncia a sus colegas la deposición de Arrio, honra 
a María formalmente con el título de Theotókos 162, De una 
fuente que se identifica con San Atanasio nos llega la informa- 
ción de que Alejandro tuvo altísima idea de María como Ma- 
dre de Dios, tanto que la propuso a las vírgenes consagradas 
de su diócesis como el tipo e imagen de la vida del cielo 163, 
Este tema, favorito de su predicación, corre a lo largo de sus 
sermones e instrucciones—importante dato—, puesto que su 
sucesor en la sede de Alejandría, San Atanasio, seguiría de cer 
su ejemplo. : 

San Atanasio estaba profundamente convencido de las opi- 
niones de su maestro y predecesor respecto a la vida de virgi- 
nidad, no, sin embargo, hasta el extremo de que hablara mu- 
cho de María en sus escritos, que nos han llegado en griego; 


Comment. in Psalmos 68,9: MG 23,737-740. Eusebio es pródigo en sonoros epíte- 
tos que aplica a María. Es probablemente el primero en llamarla sla santa 
Virgen», y utiliza el titula con frecuencia; quizá también la Mamó «da Santísima 
Virgens. Jouassard, sia embargo, a.c. (supra, nota 121) p.S1, observa prudente- 
mente: «Mais que signifient au vrai ces expressions, surtout dans la bouche d'un 
homme de cour tel qu'Eustbe?e. 

18 Serm, 25: MG 13,1631s. 

181 MG 18,568. 

142 Cf. Le Muséon 42 (1929) 259; cf. también ibid. 256; nota 164, infra. 
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* más bien manifestaba tal reserva con relación a María, que es 
*% difícil saber si creía o no en el parto virginal 14, Por otra par- 
te, en una obra transmitida hasta nosotros en copto y muy 
probablemente auténtica, es mucho más explícito 165, El ma- 
nuscrito de este ensayo está incompleto, y la conservación del 
texto deja mucho que desear; sin embargo, se puede leer lo 
suficientemente clara para entender que Atanasio defiende 
vigorosamente contra sus oponentes que Nuestra Señora no 
tuvo más hijos que Jesús. También describe la vida de María 
niña en términos muy elogiosos. El objeto del ensayo es, sin 
duda, inspirar y exhortar a las vírgenes cristianas a que imiten 
y reproduzcan en sus vidas el ejemplo de María, único modelo 
de virginidad. 

En Egipto, pues, encontramos a San Atanasio enseñando 
la virginidad de María post partum; sin embargo, se da cuenta 
de que esta opinión no es aceptada universalmente, sino in- 
cluso atacada. No se muestra sorprendido ante esta oposición, 
y de ningún modo propone sus opiniones como artículo de fe 
católica. Nada más fuerte puede encontrarse en su contempo- 
ráneo San Cirilo de Jerusalén; ni siquiera una palabra se en- 
cuentra sobre la virginidad de Nuestra Señora post partum en 
sus famosas Catequesis. Eusebio de Cesarea fue igualmente re- 
servado. Si las Acta Archelai son producto del mismo medio 
ambiente palestinense, confirman la exactitud de esta reserva 
y muestran más bien hostilidad hacia el parto virginal 166, 

San Efrén de Siria es mucho menos explícito de lo que a 
veces se le representa, si nos limitamos a aquellas obras que 
hasta ahora han sido debidamente autenticadas 167, El cuerpo 
de doctrina atribuido a San Efrén es verdaderamente inmenso, 
pero munca se ha reunido en una sola edición ni se ha estudia- 
do de manera crítica como un todo. Es difícil extraer un nú- 
mero limitado de escritos de entre esta masa, especialmente 
entre la cantidad de series poéticas y comentarios que todos los 
críticos modernos admiten como genuinos. Limitando nuestra 
atención, como hemos dicho, a estos escritos, la conclusión 


obre Cf. De Incarnatione Verbi 17: MG 25,125; Ep. ad Epictetum 7: MG 26, 
Sn Ñ 

14 Esta obra fue descubierta y editada por L. Tr. LeronT, Saint Alhanase: 
sur la virginíté: Le Muséon 42 (1929) 197-275. Hay varias criticas favornbles a la 
autenticidad de esta obra, y sus puntos de vista parecen clertos por la depen- 
dencia obvia de esta obra de San Ambrosio. Cf. A. SPANN, Essai sur la théologie 
mariale de saint Ambrose (Lvón 1931). 

tee Acla Archelai 47-50: MG 10,1508-1516, 

187 Por esta razón, el L. ILAMMERSRERGER, en Die Mariologie der ephre- 
mischen Schriften (Innsbruck 1938), no debería ser tomado como una exposición 
objetiva del punto de vista personal y genuino de San Efrén sobre Maria, como 
JOUASSARD, 0.€,, P.SS, dice: «dans ces conditions Vexpose ne peut ¿tre quóune 
sorte de biúxture, dout un critique averti peut seul tirer quelque chose, ct a 
grand peiac, touchant Ephren personncllemente». 
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obvia es que también él es. reservado y que lo que escribe 
acerca de María no es siempre elogioso 168, Encontramos un 
testimonio positivo de la virginidad de María post partum sólo 
en su comentario del Diatessaron 16%, y esto a través de la 
traducción armenia; mas tampoco aquí se trata de proponer 
aquella doctrina como dogma de fe; hecho éste que impedirá 
sorprendernos al encontrar en el Oriente personas de conside- 
rable autoridad y prestigio, aun en el siglo 1v, y que, sin em- 
bargo, acompañan. a la persona de Jesús de un verdadero cor- 
tejo de hermanos y hermanas. e 

Este era, pues, el hecho innegable, que tal vez no se cum- 
pliera en Apolinar, a pesar de los rumores persistentes de que 
negó la virginidad post partum de Nuestra Señora. San Epifa- 
nio, enterado de estos rumores, se resistía a aceptarlos 170, 
Sean las que fueren las opiniones de Apolinar, no hay duda 
ninguna sobre la actitud del famoso obispo Eunomio de Ci- 
cico, que no vacilaba en gritar a todos los vientos su negación 
de la virginidad post partum, en una catedral cristiana, proba- 
blemente Constantinopla y en presencia del patriarca Eudo- 
xio 171. Es verdad que estos hombres eran arrianos, y esto ex- 
plica en parte su autosuficiencia; mas sólo en parte, puesto que 
los arrianos, lo mismo que los católicos, llamaban a María la 
Virgen y la Santa Virgen 172, . , . 
. La reacción que provocó el sermón de Eunomio es típica 
de la actitud y mentalidad de la época. Vino la respuesta del 
campo católico, de San Basilio, según fundadamente se cree, 
en un sermón en la fiesta de la Teofanía 173. Después de una 


me CL JOUASSARD, 0.c.. p.84 nota 9. 

14% Cf. la trad. latina de Aucher-Mósinger (Venecia 1876) p.23-26; cf. ibld. 
p.54.1225.245. Las fórmulas en armenio no son más coherentes en lo que se refie- 
ren al nacimiento virginal. Hay más razones para dudar, ya que Madrascha 1V de 
San Efrén, que es ciertamente auténtico y nos ha llegado en su versión siria, 
tiene algunos pasajes que apenas son compatibles con el nacimiento virginal. 
En su traducción de este verso, Ausgewáhlte schriflen des hi. Ephrem von Syrien, 
en Bibliothek der Kirchenváter, vol.2 (Kempten 1873) p.61s. P. Zingerle ha 
suavizado las expresiones, pero su nota 1, p.62 (ibid.), nos deja recoger la idea 
oríginal. La trad. latina de esta misma Afadrascha no debe considerarse que 
traduce literalmente a San Efrén; es solamente una paráfrasis, a menudo muy 
Jejos del original sirio, : y 5 

110 Cf. Ankurólos 15: MG 43,405; Panarion haer.77,56, y haer.78,1s: MG 
43,696.700. . 

111 La escena de este acontecimiento la conocemos a través del resumen de 
Focio de la Historia ecclestastica de Filostorgic. Cf. 1,6, en Griechische christliche 
Schriftsteller vol. 21 p.71; se confirma con el comentario, de marcado matiz arria- 
no, llamado Opus imperfectum in Matthaeum (MG 56,635s). : 

113 Cf. Eunomto, Liber apologeticus 17: MG 30,864. 

13 Este discurso ha sido publicado por los Mauristas bajo el título JFomilia 
in sanctam Christi generationem: MG 31.1457-1476. 321 primer editor, dom Garnier, 
por razones que parecen triviales, lo relegó a la Opera spuria. 121 segundo editor, 
dom Aaran, por el contrario, se inclinó a aceptar su sulenticidad (ef. MG 29, 
170. La inayoría de las eríticas modernas son aún más favorables a esta auten- 
ticidad; aun suponiendo que el autor no sea San Basilio, ciertamente es alguien 
para quica cl archienemigo es el arrianismo, como lo prueba certeramente el 
principio del discurso. 


'Í breve reflexión sobre la generación eterna del Verbo, pasa el 
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orador a su tema principal: un comentario al relato del naci- 
miento temporal de Cristo dado por San Mateo; fija también 
su atención en la posibilidad de relaciones conyugales entre 
María y José después del nacimiento de Jesús, que rechaza, 
pero no por motivos dogmáticos—puesto que no parece creer- 
se con obligación ninguna a este respecto—, y aun lo admite 
así: La fe, dice, exige solamente que creamos en la virginidad 
de María hasta el momento (y en el momento) de la encarna- 
ción; después de la concepción virginal, nada nos obliga a afir- 
marla 174, Pese a esta paladina confesión de libertad de fe, si- 
gue el autor diciendo que muchos cristianos excelentes —«phi- 
locristoi» los llama—se niegan a admitir que María tuviera re- 
laciones conyugales con José; acepía y comparte su opinión, 
“que basa en una narración de un tal Zacarías que murió en 
defensa del honor de María 175, Podemos pasar por alto esta 
razón, ciertamente inoportuna, para probar la virginidad de 
María después del parto, pero no puede pasársenos inadvertida 
la situación que revela el hecho de tomarse como fundamento 
“y prueba el cuento aludido: es evidente, por lo que antecede, 
que en una región del mundo griego, probablemente Asia Me- 
nor 176, un eclesiástico importante, sin duda ninguna el arzobis- 
po de Cesarea, San Basilio, no consideraba la virginidad per- 
petua de María como verdad dogmática, ni tampoco sus igle- 
sias metropolitanas; y, sin embargo, había un marcado movi- 
miento hacia la aceptación y creencia de la virginidad perpetua 
de María, movimiento que San Basilio apoyaba sinceramen- 
te a causa de los «philocristoi» que lo impulsaban. ¿Quié- 
nes eram estos misteriosos philocristoi? No nos lo dice el ser- 
món, pero bien pudieran ser Orígenes y los ascetas de quienes 
aquél habla 177. Quizá eran San Atanasio y los ascetas que él 
dirigía, o tal vez San Epifanio—si había ya aceptado la actitud 


1M Le: «la opinión de que María tuvo varios hijos después de Cristo) 
..« no contradice a la fe; porque a María se le impuso la virginidad como algo ne- 
cesario sólo hasta el momento en que sirvió de instrumento para la encarnación, 
mientras que, por el contrario, su virginidad posterior no tenía gran importancia 
para el misterio de la encarnación». 

11 Uma referencia a la fuente apócrila que se refiere a un cierto Zacarías 
que Orígenes menciona, cf. su Comment. in Matíh. serm.25: MG 13,1631s. 
Según estas indicaciones de Orígenes y Basilio, parece claro que se narró esta 
historia al público para favorecer a Zacarías, como un testigo autorizado y, 
además. judío, que apoya la virginidad de María post perhum. Zacarías, conti- 
rnúa la historia, fuc condenado a muerte por mantener que Jesús no tuvo un 
padre terrenal. Consiguientemente, fa historia se utilizó para insinuar algo más, 
que María nunca hubía tenido relaciones conyugales con su esposo; el mismo 
incidente se encuentra en un discurso que puede ser de Gregoria de Nisaz cf 
MG 46,136. 

15% Ne es seguro el lugar exacto donde se pronunció uste discurso. 

17 Posiblemente también Clemente de Alejandria y sus seguidores. 
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ascética, tan cafacterística en sus últimos tiempos y que tanto 
influyó en la teología mariana. 

San Epifanio entra en escena cuando Basilio era todavía el 
obispo, ya que Epifanio alude a Basilio en su Panarion (escri- 
to en 377), y también en su Ankurótos (escrito en 2374) 178, En 
el Panarion repite casi palabra por palabra una carta dirigida 
por él mismo a los cristianos de Arabia, en la que ataca la opi- 
nión de que María, después del nacimiento de Cristo, tuvo re- 
laciones conyugales con San José. ¿Estaba muy difundida esta 
opinión? San Epifanio no indica que lo estuviera; sin em- 
bargo, se censuró a algunos que sostenían la misma idea en 
un fragmento, escrito probablemente por un predecesor de San 
Epifanio, Tito, obispo de Bostra, que, sin embargo, admitía, 
como lo hizo después San Epifanio, que José tenía hijos de un 
matrimonio anterior y que ésos eran los «hermanos del Se- 
ñors 179, San Epifanio sostiene enérgicamente la verdad de la 
virginidad de María después del nacimiento de Cristo; usó toda 
clase de argumentos, no sólo de Escritura, sino también de 
fuentes supuestamente históricas, y admitió el matrimonio an- 
terior de San José para explicar elos hermanos del Señor» 180, 

La opinión de San Epifanio estaba destinada a tener una 
influencia creciente en el Oriente y, por fin, ser aceptada sin 
discusión. La gran autoridad que gozaba como obispo de Cons- 
tantinopla es bien conocida. Colocó en su catálogo de herejías 
la opinión que negaba la virginidad de María post partum, sin 
citar, no obstante, ningún precedente eclesiástico; su palabra 
era suficiente. Aunque el término therejíad no era en aquella 
época demasiado preciso y no tenía el sentido técnico que hoy 
tiene, está muy claro que no en todas partes ni inmediatamen- 
te 181 la doctrina atacada por Epifanio, generalmente, se con- 
sideraba opuesta a la ortodoxia. Su influencia, pues, relativa a 
la doctrina de la virginidad de María post partum fue decisiva. 

En el mismo período, la Iglesia en Siria empezó a ganar 
preeminencia por la cantidad y calidad de los escritos que 


loba o Ankurótos 13: MG 43,405; Panarton: MG 41,164s.385.388.908; 42, 

1 Esta sentencia de Tito se encuentra en un fraginento de Comment. 
In Lucam, ed. SICKENBERGER, en Texte Unlersuchungen vol.21 p.1.* p.174s. 
Una opiuión parecida de que Maria tuvo varios hijos se encuentra en otro frag- 
mento de diferente autor (cf. ibid. p.257s). 

14 Las así llamadas fuentes históricas de San Epifanio son ciertos antiguos 
historiadores, pero especialmente la Arocrypha, y se refieren sobre todo a un 
matrimonio anterior de San José junto con una enumeración de sus hijos e 
hijas (cf. MG 42,708 y 41,394). Todo el tiempo se utilizan argumentos escritu- 
rísticos, como Argumenta convenientiae; como JoOUASSARD (0.C., p.91) nota: 
«.. les tout présenté parfois dans un beau péle-méle». 

8t Cf el caso de San Nilo (MG 79,181). Bajo el nombre Anfiloquio de Iconio 
(MG 39,485), encontramos una situación análoga respecto a la virginidad de 
María in partu, 
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ve produjeron, ya utilizando el sirio, ya la lengua griega. Por 

” desgracia, es difícil determinar de qué fuentes disponemos para 

" estudiar las opiniones de Diodoro de Tarso o de Teodoro de 
Mopsuestia. Sólo en San Juan Crisóstomo encontramos sufi- 
ciente documentación para adquirir una idea de las opiniones 
prevalecientes en Siria con relación a la virginidad de Nues- 
tra Señora. Aunque el Crisóstomo nunca usó personalmente 
el término Madre de Dios, sin embargo, era conocedor del he- 
cho y lo aceptaba plenamente. Era este concepto el fundamen- 
to de su doctrina tan cierta y tan segura sobre la virginidad de 
María. Estaba absolutamente convencido de la virginidad 
perpetua 182, particularmente especificada en el parto vir- 
ginal 183; una convicción que no se encontraba, como hemos 
visto, en Epifanio ni en San Gregorio Nacianceno 184 y sólo 
vagamente propuesta por Anfiloquio 185, 

La doctrina del Crisóstomo, publicada primero en Antioquía, 
donde ya era renombrado orador, y más tarde en Constanti- 
nopla, con el añadido prestigio de su oficio de patriarca, ejer- 
ció gran influencia no sólo en sus inmediatos auditorios, sino 
en la corte y en todo el mundo cristiano. Uno de sus sucesores 
en la sede de Constantinopla predicó un sermón en el Capitolio 
que tuvo gran resonancia. Puso a María en el pináculo sobre 
todas las criaturas y desarrolló excesivamente la antítesis entre 
Eva y María; expresó claramente su perpetua virginidad y pro- 
fesó la creencia de que María había pronunciado un voto ex- 
plícito de conservar su virginidad, al menos en intención 186, 

¿Nos autoriza todo ello a afirmar que la virginidad perpe- 
tua de Nuestra Señora fue aceptada universalmente en esta épo- 
ca en Oriente? Todo nos impulsa a preguntarlo, pues, hacia 
el final de esta época, San Nilo escribió contra algunos sujetos 


188 Yn Maith. hom.5,2-3: MG 57,56-59. En este texto, donde encontramos 
la más apodíctica afirmación de San Juan Crisóstomo, presenta la virginidad 
de María in partu y post partum solamente como deducciones, mientras que 
considera su virginidad ante partum contenida formal y explicitamente en la 
Escritura, y de aqui que es de fide (cf. MG 57,58). 

12 In Genesim hom.49,2: MG 54,416. Podemos añadir 'ahora su discurso 
De Nalivitale Domini 1 (MG 56,3875s), va que N. P. Martin ha probado su 
autenticidad (cf. Le Muséon 54 [1941] 30-33). 

164 Ciertas expresiones de Gregorio podían ser interpretadas en favor del 
nacimiento virginal, pero no están contenidas de una manera explicita ni 
formal. CL. su Serm. 530; De baptismate Domini 45: MG 36,424. 

105 De Nativitate 1,2,4: MG 39,37-41; De Hypapante 1: MG 39,14-48. Sin 
embargo, en las páginas siguientes de esta última obra (MG 39,15-48) es mucho 
más exacto y llega casi a una afirmación de la virginidad de María in partu. 

14 Este sermón, descubierto hace muy poco en siriaco, fue publicado simul- 
táncamente por J, LERON, Discours (Atticus de Constantinople sur la suinte 
Mere de Dieu: Le Muséon 46 (1033) 167-202, y por M. BriERE, Une homélie 
inédite Alticus, putriarche de Constantinople (406-425): Revue de POrient 
Chrética 29 (1933) 160-186, Existe, sin emburgo, una duda legítima sobre si 
este disemrso fue prominciado por el mismo Atico: alzunas conjeturas dan dis- 
tintos nombres para el orador, como Gregorio Nacianceno o Proclo, que por 
aquella epoca parece que era el secretario de Atico y más tarde fue obispo de 
Constantimopla. 
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que sostenían la doctrina contraria. Expone su posición en 
tres cartas dirigidas a un personaje de la Iglesia llamado Ciri- 
lo, probablemente Cirilo de Alejandría 187, Naturalmente, se 
plantea la cuestión de cuál sería la opinión de Cirilo sobre el 
particular, mas tendremos que conformarnos con registrar que 
nada hay en sus escritos anteriores al 428 contra la perpetua 
virginidad de María ni nada a favor de ella, De las tres cartas 
de San. Nilo, la primera y la tercera tratan de la virginidad 
post partum de María, y la segunda, de su virginidad in partu. 
Increpa enérgicamente a sus adversarios y toma prestados ar- 
gumentos de. Epifanio, pero no imita al Panarion de éste, lla- 
mándoles herejes. San Nilo marca el final de una era, ya que 
no tenernos conocimiento de un solo obispo que en aquel mo- 
mento se opusiera a. la perpetua virginidad de María; el últi- 
mo miembro de la jerarquía que lo hiciera así fue Bonoso, 
cuya diócesis estaba situada—al menos en parte—en lliria; final- 
mente, fue condenado por hereje por sus colegas, en 392, y 
depuesto de su sede; tal vez su deposición tuviera lugar en 
Tesalónica, pero la decisión no fue tomada sin consultar al 
episcopado occidental, hasta tal punto que, como veremos más 
tarde, sin su aprobación e inspiración tal deposición no se 
hubiera llevado a cabo. 

La literatura cristiana de Occidente creció mucho ás des- 
pacio, después del año 325, que la de Oriente. El primer autor 
notable fue San Hilario de Poitiers, que floreció hacia la mitad 
del siglo rv, Los cincuenta años siguientes desarroliaron la pri- 
mera fase de la teología mariana: la virginidad perpetua de 
María; hacia el año 400 esta cuestión se zanjó para siempre 
en el Occidente. El comentario a San Mateo, escrito el año 356, 
es la primera obra de San Hilario que poseemos. El santo toma 
una posición decidida a favor de la virginidad de María post 
partum 188, posición que prueba, como también el anónimo 
Laudes Domini 189, que la doctrina era aceptada universalmenté 
en Occidente. Hilario, sin embargo, toma conciencia de que 
existen adversarios y hace terribles cargos contra ellos, acu- 
sándoles de ser «irreligiosos e ignorantes de la doctrina espiri- 
tual». Si fueran herejes inveterados, considerados como tales, 
¿podría usar lenguaje más fuerte contra ellos? No hay duda 
que los términos que .emplea Hilario tienden a clasificarlos 
como heterodoxos. No nos da la clave de su identidad. Los ar- 

14 NuLo, Epistolae 1.1,269-271: MG 79,181s. 

18 Commentary on saint Matthew 1,34: ML 9,921s. Merece la pena notar 
que ni aquí ni en ninguna parte el obispo de Poitiers se preocupa de la virginidad 
de María in parta; la ignora completaniente. 


18 Las Laudes Domintí fueron escritas por un retórico anónimo de Aulun. 
Ct. ML 19,384. 
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E gumentos escriturísticos empleados contra ellos no son dema. 

” siado fuertes, pero sí lo es la convicción del exegeta, y parece 
está fundada en la alta estima de Hilario hacia los excelsos pri- 
vilegios de la Madre de Dios. 

El autor del anónimo Consultationes Zachaci 190 iguala, si 
no aventaja, a Hilario en su estima por María. Es singular 
entre sus contemporáneos por el hecho de que mantiene de 
fide mo sólo la virginidad de María después del parto, sino tam- 
bién en el parto 191. Este desconocido autor se adhirió al movi- 
miento ascético ya favorecido por San Hilario 192, movimien- 
to que, casi literalmente, floreció en la segunda mitad del si- 
glo sv, particularmente en el Occidente, y en especial en el 
norte de Italia. San Zenón de Verona fue ardiente campeón 
de este movimiento 193 y también de los privilegios de María. 
Era conocedor de que algunos afirmaban que tuvo otros hijos 
después de Jesús, pero él protestó que María siempre fue vir- 
gen—virgen en su concepción de Cristo, virgen al dar a luz 
y virgen después del nacimiento—1%. En esta época, hacia los 
años 373 y 374, San Ambrosio fue obispo de Milán y sucesor 
de Auxencio, oriental de nacimiento y arriano militante; ¿no 
explicará este hecho que, como reacción, Ambrosio se convir- 
tiera en campeón tan ardiente de María? Apenas habían trans- 
currido tres años desde su elección, cuando publicó los frutos 
de sus sermones y meditaciones acerca de María en un libritc 
llamado De virginibus ad Marcelianum 195, dedicado a su her- 
mana. Hace un retrato de María, asombroso para esta época; 
no vacila en llamarla Madre de Dios; insiste en su absoluta 
virginidad perpetua. Esta temprana presentación de la doctri- 
na mariana de San Ambrosio está, sin duda, basada en una 
obrita de San Atanasio, pero aventaja a Atanasio, especialmen- 
te 195 por su doctrina sin compromisos de la perfecta santidad, 
sin la más pequeña sombra de imperfección moral, en María. 


1 Cf la edición Dom Morin en Florilegium patristicam (Bonn *1934). 
Dom Morin (ibid. p-1-3) quiere identificar al autor con Fírmico Materno y 
colocarle en un milieu romano; piensa también que ei autor estaba en contacto 
directo y amistoso con las más altas autoridades eclesiásticas romanas. Apenas 
ningún critico ha seguido las conjeturas de Morin. 

22 Consultationes Zachaei 1,9-11: ML 20,1078s5, en la edición de Morin, 
p.13-15. Merece la pena anotar que no hay mi siquiera una alusión por la que 
podamos juzgar la opinión del autor sobre la virginidad de María post partum. 

1 O.c.: ML 20,1151; cd. MoRIx p.100s. 

18 Tractatus 5 11: ML 11,301-3M1. : 

1% Tractatus S 12: ML 11,414s. donde encontramos la magnifica fórmula: 
«0 magnum sacramentunm? Maria Virzo incorrupta concepit, post couceptionen 
Virgo peperil, post parlum Virgo permuunsite. 

18 ML 16,18S7-232 Para la sembiinza de Maria de San Ambrosio, véanse 
ibid. 208-211. 

1 Cf supra, aola 165. El conocimiento y empleo que San Ambrosia tiene 
de esta obra €s hecho aceplado entre los erddicos. Vease Al JANSSENS, ¿or Maria 
levert bermeld bij S. Atlanasias (SIG Mo. Levorr, Le Muscón AS (1933) p.35-73; 
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Ya desde el principio de su episcopado fue Ambrosio en- 
tusiasta defensor de la virginidad y de la vida ascética de los 
monasterios egipcios, conocida en Occidente a través de Ata- 
nasio, que pasó varias temporadas de retiro en Treves, Roma 
y el norte de Italia 197, Estos ideales y prácticas no encontra- 
ron universal aceptación; en el año 380, un tal Carterio se alis- 
tó en las filas de los que en Roma se consagraban a una vida 
virginal y ascética en los monasterios; fundó su resolución en 
la convicción de la perpetua virginidad de María, En aquel 
tiempo había marcada antipatía hacia estas prácticas ascéticas 
en algunos sectores romanos, seguramente fruto de una reac- 
ción contra el priscilianismo y 21 maniqueísmo. El mismo Pris- 
ciliano visitó Roma y Milán en los años 381-382, en un intento 
de estabilizar sus opiniones doctrinales. Parece que existió el 
peligro de que se cediera a la tentación de confundir e identi- 
ficar a todos los partidarios de la vida ascética y de la prác- 
tica de la virginidad con la facción prisciliana. 

Carterio encontró pronto un franco adversario en Helvidio. 

Pese a los esfuerzos de San Jerónimo por desacreditarle, 
Helvidio era un hombre inteligente y no desprovisto de cierta 
formación teológica y literaria. Escribió un ensayo bien ela- 
borado, con el intento de demostrar que María había tenido 
otros hijos además de Jesús, pero sin ningún designio malicio- 
so de denigrar a la Madre de Cristo. Al contrario, su intento 
fue exaltar lo que consideraba su doble grandeza: su admira- 
ble y milagrosa virginidad hasta el nacimiento de Cristo y su 
ejemplar maternidad desde entonces, al dar a luz a otros her- 
manos y hermanas del Señor, mencionados en los Evangelios. 
Su propósito final fue probar, contra Carterio, que la virgini- 
dad no es superior al matrimonio, sino más bien igual en per- 
fección; los dos estados de vida fueron vividos con igual per- 
fección por la Madre de Dios 198, 

El tratado de Helvidio impresionó a los medios romanos 
profundamente y con tanta eficacia, que incluso convirtió a 
sus opiniones a alguna de las primeras figuras en promover las 
prácticas ascéticas y la vida de virginidad. Entre los que per- 
manecieron firmes en su convicción de la superioridad de la 


Don CAPELLE, en Recherches de Théologie Ancienne en Médiévale 4 (1932) 270; 
P. HALKIN, en Analecta Bollandiana 55 (1937) 117. 

197 Cf. E. ScHhwaArTz, Zur Kirchengeschichte des vierten Jahrhunderts: Zeit- 
schrift fúr neutestamentliche Wissenschaft und die KRunde der álteren Kirche 
14 (1935) 131ss. Es muy probable que San Atanasio reeditara su famosa Vida 
de San Antonio a instancias de sus amigos latinos por el extraordinario interés 
que tenían en las prácticas ascéticas y la vida de virginidad. Cf. G. GARITIE, 
Un lénoin important du texte de la vie de S. Alhanase (Roma 1939). 

1e8 Cf. JOUASSARD, La personnalité d'Ilelvidius, en Mélanges J. Saunier 
(Lyón 1944). 
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virginidad había gran inquietud, pero la jerarquía no tomó par- 
te en el conflicto. En esta cuyuntura, San Jerónimo tomó las 
armas contra Helvidio; todavía joven, pero rico en experiencia 
por su conocimiento de las Escrituras, Jerónimo acababa de 
llegar a Roma desde Constantinopla, después de su formación 
bajo la instrucción de San Gregorio Nacianceno y su aprendizaje 
del hebreo y de la exégesis en Siria. También recientemente se 
había reunido con San Epifanio, venido a Roma con Paulino 
de Antíoco para discutir el cisma, tan enojoso a los católicos de 
Siria y de todo el Oriente; San Epifanio acababa de volver de 
Oriente y le cayó en suerte a Jerónimo, en vez de a Epifanio, 
el rechazar el ataque de Helvidio contra la virginidad de Nues- 
tra Señora post partum. Lo pudo hacer más fácil y autoritaria- 
mente por ser amigo íntimo del papa reinante, Dámaso, y lo 
hizo a instancias de sus amigos, que le urgieron para que in- 
terviniera. Había muchos ascetas a los que había él animado 
en su arduo modo de vida. El Adversus Helvidium de Jerónimo 
no es mucho más que un folleto 199; era, con todo, lo suficien- 
temente extenso para permitirle despedazar a su adversario. 
El tema principal es la superioridad de la virginidad sobre el 
matrimonio, que quiere probar demostrando que María nunca 
tuvo relaciones conyugales con José; está cierto de que la Escri- 
tura nos proporciona prueba sólida y fundamento para la tra- 
dición de la perpetua virginidad de María. Tuvo muchísimo 
éxito y recuperó en Roma para la causa el terreno que había 
ganado Helvidio; pero lo más importante es que estableció de 
tal manera la doctrina de la virginidad de María post partum, 
que nunca más se dudó de ella seriamente en los círculos ro- 
manos. 

No consiguió, sin embargo, silenciar a sus enemigos; algo 
más tarde (389-390) renovaron el ataque en Roma. El papa 
San Dámaso había muerto mientras tanto, sucediéndole el 
papa Siricio, que estaba lejos de contarse entre los amigos de 
Jerónimo; de hecho, antes de su elección habian sido rivales. 
De aquí que la situación de Jerónimo en Roma era muy dife- 
rente a la de los días de Dámaso, y se vio obligado a huir al 
Oriente, fulminando al tiempo tremendas profecías contra 
Babilonia 200, El nuevo ataque fue lanzado por Joviniano, que 
un día siguió la vida ascética; pero, cansado de ella, se había 
relajado en sus esfuerzos. Desde ese momento empezó a aban- 
donar furtivamente a sus antiguos asociados en palabras y en 


12 ML 23,193-200, 
* CL EF, Cavaniera, Salat Jéróme; sa bie et son ocubore vol.l (Lovaina- 
Paris 1922) p.L13-120, 
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escritos; ahora, sin embargo, la Santa Sede intervino pronta. 
mente. 

Por información recibida de algunos seglares, el papa Si. 
ricio presentó a su clero, para que lo censurase, un opúsculo 
en el que se hacía la siguiente escandalosa afirmación: «Es un 
abuso culpable exaltar la virginidad por encima del matrimo. 
nio». Esta y otras proposiciones similares se condenaron como 
heterodoxas,, y Joviniano, con ucho de sus secuaces, quedó 
excomulgado 201, Condenado por la suprema autoridad ecle- 
siástica, acudió Joviniano al poder civil en busca de ayuda; 
hizo un esfuerzo para hacer recaer sospechas de maniqueísmo 
sobre sus oponentes; de aquí su viaje a Milán, donde vivía 
el emperador Teodosio, en el año 390. 

Las discusiones e intervenciones respecto al priscilianismo 
se habían enconado tanto, que, al oír las acusaciones de Jovi- 
niano, tachando a sus enemigos de maniqueísmo—que popu- 
larmente se asociaba al priscilianismo—, Siricio se asustó y no 
quiso renovar la ofensiva contra él. Envió, pues, una embajada 
con todo lujo de séquito al obispo de Milán, San Ambrosio, 
para enterarle de todo el asunto, intentando ganarle a favor 
de la opinión eclesiástica romana y pedirle que intercediera 
cerca del emperador 202, 

San Ambrosio nada”se sorprendió de este curso de los 
acontecimientos. Desde la publicación de su De virginibus ad 
Marcelianum no se había cansado en sus luchas a favor de la 
virginidad y de las prácticas ascéticas; por otra parte, hubiera 
o no tomado una posición definitiva respecto al priscilianismo, 
en verdad se opuso abiertamente al maniqueísmo; tomó, 
pues, con calor la gestión que Siricio le encomendaba y, por 
un curioso golpe de estrategia, consiguió convencer al poder 
civil de que despidiera a Joviniano, empleando el argumento 
de que el que había iniciado los cargos de maniqueísmo con- 
tra los abogados de la virginidad, era él mismo maniqueo 203, 

Inmediatamente de recibir el mensaje del papa Siricio, 
convocó San Ambrosio un sínodo de todos los obispos del nor- 
te de Italia y les presentó el problema; el sínodo no solamente 


191 Cf SAN AGusTÍN, Retractationes 1.2 c.22 n.1: ML 32,639. 

02 Ct. W, HALLER, Zovinianus, en Texte und Untersuchungen vol.17 p.2. 
P .124ss, y también la caria Optarem, del papa Siricio, colocada por Migne entre 
as cartas de San Ambrosio (ML 16,1121-1123). 

201 Cf. la carta sinodal Recognovimus, en respuesta a la Optarem de Siricio. 
Esta carta no lo afirma abiertamente, pero implica que había nn intercambio 
de acusaciones idénticas nor ambas ptes. Jovinianso había tachado la opinión 
ascética de maniqueísmo; los obispos del norte de Italia le devolvieron la acusa- 
ción can el argamento de que Joviniano, al negar el nacintíendto virgin, llegaba 
a negar el nacimiento de Cristo y estiba contagiado de te udencias aemiqueas; 
la insinuación es falsa, pero este estilo dialéctico no es único en los escritos palémi- 
cos de esta época. 
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se hizo eco de la condenación de Roma, sino que la superó, 
señalando como errónea la negación de la virginidad de María 
in partu—planteada por Joviniano—que la sentencia romana 
había pasado por alto, consideraron esta negación los obispos 
del norte tan seria como la negación de Jfoviniano de la virgi- 
nidad post partum. Ambrosio mismo tomó la iniciativa en de- 
fender el parto virginal. Lo predicó públicamente, como lo 
había hecho San Zenón en Verona 20%, En respuesta al papa, 
el sínodo presentó una breve disertación sobre la virginidad 
de María in partu 205, con el doble fin de demostrar, primero, 
los sólidos fundamentos de dicha doctrina, y, consiguiente- 
mente, señalar la obligación de todos los católicos de aceptar- 
la. Mediante la universal aceptación de la doctrina del parto 
virginal, se pensaba, quedaría definitivamente asegurada la 
superioridad de la virginidad sobre el matrimonio y que la 
eminencia de María sobre todas las otras criaturas se ponía 
de relieve. 

El cargo de heterodoxia lanzado contra Joviniano por su 
negación del parto virginal iba a tener importantes repercu- 
siones. Es difícil asegurar cuál había sido la opinión romana 
hasta entonces; sin embargo, sabemos que, poco después, San 
Jerónimo, con su indiscutible autoridad y prestigio, tomó la 
defensa de María contra Helvidio sin pronunciarse abierta- 
mente por la virginidad de María en el nacimiento de Cristo; 
de hecho, su descripción igualaba en realismo a la descripción 
de Tertuliano 206. A Jerónimo le movió indudablemente su 
horror a los apócrifos y su repugnancia a aceptar la doctrina 
de éstos sobre el parto virginal 207, 

La actitud previa de Jerónimo en su Contra Helvidium, 
como se comprende, dio lugar a una situación delicada cuan- 
do se pidió a Roma que apoyara las opiniones de Ambrosio 
y de sus obispos del norte sobre el parto virginal. Por el hecho 
mismo de que el sínodo de Milán había condenado a Jovinia- 
no en este terreno, la actitud de Jerónimo resultaba, cuando 
menos, singular, y pudo parecer que quedaba incluido en la 
condenación. La situación, apurada y comprometida como era, 
no podía pasarse en silencio, ya que Joviniano había intensi- 
ficado su campaña y escribía acerados opúsculos contra el par- 
to virginal. Uno de estos opúsculos fue enviado a 3an Jeróni- 


210 Cf. su Comment. in Lucam, deducido de sus sermones. El segundo de 
estos textos le hace a uno dudar sobre la intención del autor; quizá se deba al 
hecho de que Ambrosio estaba influido por Origenes, que en su comentario de 
Lucas utiliza términos incompatibles con la virginidad de Nuestra Señora 
in partu. 

203 Recognovimas: ML 16,1123-1120. 

2 ML 23,1918.202s, 

207 ML 23,102, 
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mo; en él se acusaba a San Ambrosio de maniqueísmo, y por 
ello se pidió a San Jerónimo que declarara su opinión y pusiera 
de manifiesto su posición ante el probleima; todo esto hubo de 
ser embarazoso para Jerónimo; sin duda que hubiera preferido 
declinar la respuesta, mas las circunstancias no se lo permi- 
tían. Por fin, escribió su Adwversus fovinianum 208, una obra 
bastante extensa, en la que dirige sus principales esfuerzos a 
defender a los. partidarios de la virginidad y de las prácticas 
ascéticas, De la Santísima Virgen habla, en cambio, muy poco; 
tan poco que quien no supiera nada de la controversia no sos- 
pecharía que el motivo del escrito había sido en realidad de- 
fender la virginidad in partu de María 20%, La única evidencia 
de ello está contenida en unas pocas líneas que forman parte 
de un argumento exegético 210, 

Con todo, esta táctica clandestina no podía satisfacer a la 
mayoría de sus lectores; en efecto, les sublevó; más aún por- 
que Jerónimo usaba términos violentos para describir la posi- 
ción de las personas casadas dentro de la Iglesia; las llamaba, 
sin ambages, cristianos de segunda clase. El revuelo que se 
armó en Roma fue tal, que un antiguo compañero de Jeróni- 
mo, el senador Pammaquio, le escribió pidiéndole que supri- 
miera su escrito; no era Jerónimo la persona indicada para 
avenirse a esa exigencia, y así no lo recogió, pero tuvo al me- 
nos la delicadeza de responder a Pammaquio y de medio in- 
tentar una excusa 211, Trató de precisar algo su posición, ex- 
plicar sus fórmulas, dar los fundamentos de tradición de sus 
opiniones, y especialmente alabar a San Ambrosio con extra- 
ordinarios elogios, comparándole con Cipriano, Tertuliano y 
otros muchos, tanto griegos como latinos. En cuanto a la San- 
tísima Virgen, repitió las alusiones de su Adversus lovinianum, 
mas sin la más ligera aclaración. Así, pues, Pammaquio o cual- 
quiera que leyera la carta quedaba en perfecta libertad de 
atribuir a Jerónimo la opinión que se le antojara, tal vez la del 
mismo San Ambrosio, a quien tan altamente elogia. Y aquí 
quedó el asunto, sin que se pudiera saber realmente qué pensaba 
Jerónimo sobre el parto virginal, si estaba o no de acuerdo 


tos ML 23,21 -333. 

29% Cf. F. voN LEHNER, Die Marienverelrung in den ersien Jahrhunderien 
(Stutigart 1886) p.136s. 

219 “Estas líneas se encuentran en 1.1 n. 31: ML 23,254. Para compre nder su 
significado e importancia hay que compararlas con la earta de San .Herónimo a 
Pammaquio fEp. 48 n.20s: ML 22,510). Jouassard afirma fo.c., p.110 nota 39% 
«La correspondanec entre les deux passuges est indubitable. Últe permel den- 
trevoir ee que le premier dextre eux dissimule soigneusement, sivair que .léro- 
me cherche á rótablir la situation en sa faveur pour cc quí concerne la virzinité 
in pertua, M chcerehe justement a la rétablir, en daissanil au ldecteur de son de 
deviner ce qu'il penses. 

o 211 12] título de esta carta es Z.iiber apologeticus ad Pan:machium (ML 22, 
493-511), 
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con Ambrosio y el sínodo de Milán. San Ambrosio tuvo la ca- 

ridad y el tacto de comprender la posición embarazosa de Je- 
rónimo y no pedirle más aclaraciones; se contentó con ver sus 
propias opiniones aclamadas públicamente y fronteriza su 
doctrina de la virginidad in partu más y más calurosa y univer- 
salmente acogida en Occidente. 

Mientras tanto, estaba San Ambrosio a punto de embar- 
carse en una nueva polémica, esta vez con Bonoso, obispo de 
Sárdica, en lliria, que pertenecía a la zona fronteriza, donde 
las lenguas y culturas griega y latina se entremezclaban. Hácia 
el 390, Bonoso abrazó y difundió la tesis de que Nuestra Se- 
ñora no permaneció virgen después del nacimiento de Cristo. 
Ya hemos visto que, en aquella época, dichas opiniones po- 
dían impunemente defenderse sin siquiera provocar escándalo 
entre los cristianos orientales y aun entre los católicos de Cons- 
tantinopla. No es, pues. de extrañar que dicha doctrina alcan- 
zara la región interior de lliria y encontrara su paladín; mas 
la influencia de Jerónimo, de Ambrosio y de los sínodos ro- 
mano y milanés era demasiado poderosa para que tales teorías 
camparan por sus respetos en aquella frontera con el Oriente. 
Bonose provocó las iras de los obispos vecinos, que refirieron 
el asunto al sínodo reunido en Capua en el invierno de 391- 
392. El sínodo, en lugar de resolver la cuestión, la devolvió a 
los obispos de Jliria, que, a su vez, acudieron al poco tiempo 
a Milán en busca de dirección, exactamente lo que habíz he- 
cho Bonoso un poco antes. San Ambrosio no quiso juzgar el 
caso, puesto que Bonoso no estaba bajo su jurisdicción, pero 
ofreció a los obispos de lliria directivas y argumentos para re- 
solver hh crisis 212, 

El principal argumento de San Ambrosio se deriva de la 
maternidad divina de María y las exigencias de la misma. Bien 
provistos de documentados consejos, no anduvieron remisos 
los obispos de lliria, sino que pronto excomulgaron solemne- 
mente a Bonoso y clasificaron su doctrina entre las heréticas. 

Tememos, pues, una nueva intervención de la autoridad 
eclesiástica acerca de la cuestión de la virginidad post partum 
de la Santísima Virgen; tuvo lugar en un sector del mundo ' 
católico que tenía vínculos naturales con Oriente y Occidente, 
por cuyo motivo ejerció una influencia mucho mayor que hu- 
biera podido esperarse de un sínodo puramente local. Por lo 
que hemos visto, su influjo fue casi decisivo en Oriente. En 
cuanta a Occidente, vino simplemente a subrayar la doctrina 
que ya estaba aceptada, 


21. C£ Dre loxoso, MI. 16,1172-1174. 
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últimos años del siglo 1Y ENcuentran la doctrina de 
as sobre la virginidad perpctua de María totalmente 


triunfante. Había sido primordial preocupación en sus años 
streros asegurar dicho triunfo, y su De institutione virgi- 


nis 213 fue su principal contribución hacia la meta que ardien- 
temente deseaba, No se sacia de elogiar en este tratado la vir- 
ginidad en general, y en particular la de María, Madre de Dios. 
Defiende sus privilegios, especialmente contra Bonoso, con 
los mismos argumentos que empleó en la carta a los obispos 
de Iliria 214, a más de otros que recoge de San Jerónimo en su 
Adversus Helvidium 215, Se vuelve con amor a la escena del 
Calvario para declarar el valor heroico de María y la santidad 
sin mancilla de esta Señora 216, La elevada doctrina de San 
Ambrosio sobre la Santísima Virgen y su inmaculada santidad 
aventajó con mucho a la doctrina que entonces predicaba San 
Juan Crisóstomo, y también a la doctrina de San Cirilo de 
Alejandría treinta años más tarde 217, En esta obra De institu- 
tione virginis, mientras que no se ha olvidado la escaramuza 
de Joviniano y San Jerónimo, es tratada discretamente. En re- 
sumen, esta obra, compuesta de observaciones sueltas, breves, 
tan típicas del estilo ambrosiano, es una obra maestra en su 
género, no en su sentido literario, sino en su capacidad teoló- 
gica. Supera a cuanto se había escrito sobre la virginidad de 
Nuestra Señora hasta la fecha. Había de ser el canto de cisne 
de San Ambrosio, que murió en 397, pero su espíritu siguió 
viviendo en el gran San Agustín. 

En el año 400 comenzó San Agustín a publicar sus obras 
de teología mariana De bono coniugali y De sancta virginita- 
te 218, en las que expone la doctrina católica sobre la vírgini- 
dad y el matrimonio. María, afirma, es aún más excelsa por 
su eminente santidad que por su exaltado oficio de Madre de 
Dios; pues su santidad se debió no sólo a la gracia de Dios, 
sino también a su cooperación, que la movió a prometer con 
voto su virginidad a Dios antes:que supiera ella los designios 
divinos que la destinaban a ser Madre del Hijo de Dios. Ele- 
vado a su cenit por San Agustín, bajo la influencia directa y 
la inspiración de San Ambrosio, no tenía ya el catolicismo la- 


"113 ML 16,305-334. 

st Comparar en esta obra los n.d4s (ML 16,317) con la carta de De Boxoso, 
n.3 (ML 16,1133). Podemos señalar aquí que, según J. Palanque, Bonoso era 
obispo de Niscl. Cf. Revue d'IJistoire Eeclósiastique 26 (1930) 130, nota. 

212 N.35s: MI. 16,314s. 

218 Ibid. 3175. 

13 CC Ph. Fxreprica, S, Ambrosias von Maliland úber die Jungfráulichkeit 
Mariens: Der Katholk 20 (1917) 21385. 

28 ML AGS 3I-306.397- 128, UL Pan Panbioeca Die Meriologie des hd. 
Angustins (ola 1007). 
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' tino nada que aprender sobre la virginidad perpetua de María. 
San Agustín, sin vacilar, declaró herejes a Helvidio y Jovinia- 
no, y quedó la virginidad perpetua de María a salvo de toda 
discusión o duda en Occidente. 

Hemos observado, a lo largo de este proceso, la influencia 
que tuvieron los ascetas, lenta, pero profunda, en el desarrollo 
de la doctrina de la virginidad perpetua de la Madre de Dios. 
Muy temprano empezó dicha influencia, debida en gran parte 
a Orígenes. No podrían valorarse sus efectos si olvidamos 
que la cuestión de la virginidad perpetua de María nunca se 
disoció de su santidad personal a los ojos de los ascetas. La 
una implicaba necesariamente la otra, siendo asi insepara- 
bles 219, Creció extraordinariamente el movimiento ascético 
en el siglo 1v. Tanto los seguidores de las prácticas ascéticas 
como sus adversarios, tendían a centrar su atención en María. 
Su vida, su posición, sus privilegios, eran objeto principal de 
investigación. Opiniones diametralmente opuestas acerca de 
su virginidad eran la base para defender o condenar las prác- 
ticas ascéticas. 

Gradualmente y con el apoyo de la jerarquía, siempre cre- 
ciente, empezaron a prevalecer las opiniones de los ascetas. 
Sin que fueran infalibles y pese a algún que otro error, tuvie- 
ron, en geneial, más clara y profunda percepción que sus an- 
tagonistas. ¿Cómo se explica esto? En los círculos no católicos 
se suele afanosamente adoptar la explicación de que los asce- 
tas vieron en María cumplido a la perfección lo que para sí 
mismos tomaban como ideal 220, como si fuera ésta la única 
explicación plausible; puede ser que tuviera alguna importan- 
cia, mas sólo como un punto de vista secundario; no fueron 
los ascetas los que dieron la pauta a la Iglesia y al magisterio 
supremo; era función del magisterio eclesiástico juzgar a aqué- 
llos y sus doctrinas; más aún teniendo en cuenta que sus ; Opi- 
niones eran controvertidas por personajes no desprovistos de 
autoridad y prestigio. Bajo la dirección infalible del Espíritu 
Santo, el magisterio de la Iglesia dio por fin su decisión irre- 
vocable, que en esencia concordaba con las doctrinas que an- 
tes que nadie había claramente expuesto y profesado la escuela 
ascética. Nunca se hubiera llegado a tal decisión si no hubiera 
la Felesia detectado en aquellas doctrinas una genuina expre- 


432 CL San AMBROSIO, De instilutione virginis (ML 16,317): «An vero Domi- 
nus lesus camu sibi eligeret matren:, quae viril semine aulam posset incestare 
cuelestem, (quasi eam cul impossibile esset virginalis pudoris servare cuslodiam? 
Cuizs= exemple coterac ad iutegritatis studium provocantur, ipsa ab huiusmodi 
quod per se ectoris propositunt loreto munere deviaret?o 

e TormeL, especialmente en su Histoire des dogmes vol2 (Paris, 1932) 
P.430ss; cl. timibica su obra anterior La Vierge Marie (París 1925) p.52 (bajo 
el seudónimo Louis Coulange). 
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sión de fe. Por otra parte, la Iglesia evitó cuidadosamente el 
dar por buena ninguna exageración ni superfluidad en que 
incurrieran. Como se ve, los ascetas fueron instrumentos pri. 
imarios en todo este proceso que venimos describiendo: por 
gran número de años trabajaron con eficacia para poner a dis- 
posición de la Iglesia fórmulas que expresaran adecuadamente 
la verdadera doctrina sobre la virginidad de Nuestra Señora; 
mas no fueron sino instrumentos. La única autoridad respon- 
sable, en último término, fue entonces y será siempre, en ma- 
teria de fe, la Ecclesia docens. 

Era, pues, natural que los partidarios de la virginidad y de 
las prácticas ascéticas identificaran la virginidad perpetua de 
María con su propia causa, cuyo modelo y ejemplo era ella. 
Es característico de la naturaleza humana el discernir con mu- 
cha mayor facilidad aquello que nos interesa que penetrar lo 
que es ajeno u hostil a nuestros intereses. Pero había algo más: 
además de la acción del Espíritu Santo, la práctica del ascetis- 
mo llevado hasta la virginidad dio a aquellos hombres luz es- 
piritual y sobrenatural intuición, necesaria para entender los 
privilegios de María. Más allá de las afirmaciones de la Escri- 
tura, había que considerar las armonías y Jas sintesis dinámi- 
cas de los diferentes dogmas. Si Cristo, con el ejemplo de sus 
años sobre la tierra, había querido revelarnos la verdadera fe- 
licidad de vivir solamente para Dios y para el cumplimiento 
de su voluntad salvífica, que sólo podía alcanzarse mediante 
la renuncia a los bajos placeres de este mundo y de los senti- 
dos, ¿cómo podría concebirse que su Madre, la Madre de 
Dios, no siguiera perfectamente su ejemplo? Indudablemente, 
estas perspectivas y otras semejantes, como, por ejemplo, las 
exigencias de la maternidad divina de María, quedaban más 
patentes y asequibles a los hombres y mujeres que ponían 
todo su esfuerzo y empeño en reproducir el ejempio de Cristo 
en sus propias vidas. Asi, pues, los ascetas constituyeron la 
vanguardia en el proceso del desarrollo dogmático de la' doc- 
trina de la virginidad de María. La irradiación de sus claras 
intuiciones y de sus convicciones firmemente defendidas trajo 
al primer plano de la conciencia cristiana la plena madurez de 
aquellas primitivas percepciones que fueron fecundas en las 
mentes de algunos desde los comienzos del cristianismo. 

Esta plena conciencia no se desarrolló en el mismo grado 
y con la misma facilidad en todos los sectores del mundo ca- 
tólica; el periodo que hemos recorrido descubre esta desigual - 
dad particularmente entre el Oriente y el Occidente. Este, 
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en las vísperas del concilio de Efeso (año 431), habla llegado 
mucho más lejos que aquél; había llegado a la serena e incon- 
movible convicción de la virginidad perpetua de María y su 
santidad personal. En Oriente, por el contrario, nada decisivo 
se había alcanzado universalmente respecto a estos dos puntos 
fundamentales de teología mariana; aún tenía adversarios su 
virginidad, a los cuales, por sola esta razón, no se consideraba 
herejes. La razón primaria de la superioridad occidental fue 
la espléndida iniciativa de San Ambrosio, de su gran discípulo 
San Agustín y de San Jerónimo. Pero estos tres grandes direc- 
tivos del pensamiento católico se beneficiaron del extraordi- 
nario fermento espiritual de su tiempo y también de algunos 
Padres griegos impulsados por el mismo espíritu. Es lícito du- 
dar de que, por ejemplo, sin la poderosa inspiración de San 
Atanasio, hubiera San Ambrosio penetrado tan hondamente 
en la verdad de la virginidad de María; como tampoco, sin el 
apoyo de San Epifanio, hubiera San Jerónimo escrito de ma- 
nera tan convincente contra Helvidio. 

En el proceso de maduración de la doctrina mariana en 
esta época, se registra una clara y manifiesta influencia de al- 
gunos Padres griegos sobre el pensamiento latino; por desgra- 
cia, la influencia no fue recíproca, no operó, al menos, en la 
misma proporción. Excepción hecha de la frontera del pensa- 
miento griego, en lliria, en vano intentamos hallar muestras 
de influencia latina en los griegos, pese a lo mucho que para 
fines de esta época tenían los latinos para poder comunicarles. 
No obstante, la ausencia de documentos no nos permite ex- 
cluir la posibilidad de tal influencia, bien sea por comunicación 
verbal, bien por documentos escritos que no se hayan conser- 
vado. 

De todos modos, fue la tarea magna del concilio de Efeso 
la que, definiendo la verdad de la maternidad divina de María 
contra Nestorio, echó con ello las bases, implícitamente al me- 
nos, de la doctrina de la virginidad perpetua para la Iglesia 
oriental. En efecto, estos dos puntos no fueron nunca más 
controvertidos dentro de la Iglesia católica. Las protestas de 
San Nilo contra los enemigos de la virginidad de María fueron 
las últimas que se oyeron en Oriente, siendo las negaciones 
de aquellos, con toda probabilidad, anteriores al concilio de 
Efeso. Durante el concilio no hubo la más ligera señal de im- 
certidumbre o desavenencia en este punto; aun antes de que 
se reuniera el concilio, una de las futuras cabezas de la secta 
nestoriama, Teodoreto, afirmó abierta y firmemente la virgini- 
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dad de María, 10 Sólo en la concepción de Cristo, sino también 
1 221, 

in aos fundamentos Para creer que ya antes de Efeso 
se había alcanzado unánime asentimiento a la doctrina de la 
virginidad de Nuestra Señora, pues, terminado el concilio, en- 
contramos la misma ercencia tan hondamente arraigada en las 
mentes de los disidentes como en las de los católicos 222, Po. 
dríamos citar como ejemplo a Timoteo de lliria 223 en el si- 
glo y, Severo de Antioquía 224 a] principio del v1. No podría. 
mos imaginar ni a Timoteo ni a Severo sufriendo la influencia 
del concilio de Calcedonia (año 451), que ambos despreciaban, 
Como sabemos, Calcedonia reconoció explícitamente la vir- 
ginidad perpetua de María 225, 

Después de Efeso, herejes, cismáticos y católicos de todo 
el Oriente creían unánimemente en la virginidad perpetua de 
Nuestra Señora, aun cuando, como observa Atanasio el Si- 
naítico, no hubiera declaración explícita en la Escritura que 
justificara dicha creencia respecto al parto virginal y la subsi- 
guiente virginidad de Nuestra Señora 226, Este unánime acuer- 
do explica por qué el Oriente entero, ya disidente, ya católico, 
no encontrara dificultad en aceptar el canon tercero del tercer 
concilio Laterano, celebrado bajo el papa San Martín 1 en el 
año 649: 


Si alguno, de acuerdo con los Santos Padres, no confiesa que María 
Inmaculada es real y verdaderamente Madre de Dios y siempre vir- 
gen, en cuanto concibió al que es Dios único y verdadero—el Verbo 
engendrado por Dios Padre desde toda la eternidad—en estos últi- 
mos tiempos, sin semilla humana y nacido sin corrupción de su vir- 
ginidad, que permaneció intacta después de su nacimiento, sea ana- 
tema 227, 


Podríamos multiplicar los textos que probaran el completo 
asentimiento del Occidente a la virginidad perpetua de María 
en los últimos siglos de la era patrística. No sería necesario, 
pues, que esta sincera creencia estuviera ya arraigada antes de 
la muerte de San Agustín. Así, pues, cuando los Padres del 
tercer concilio Laterano compusieron el canon tercero para la 
solemne definición, no hubo la más ligera discusión ni duda 


2: De Incarnatione Domini: MG 75,1420-1477. Cf. especialmente 1460s. 

21 Cf. M. JucrE, Theologia Dogmatica christianorum: orientalium ab Ecclesia 
Catholica dissidentium vol.5 (París 1935) p.272.5678. 

21m Cf. texto citado por J. Lemos, La Christologie de Timothée d'Elure: 
Revue d'Histoire Ecclésinstique Y (1908) 695; cf. también p.699s. 

22% Homiliae 66, en Patrologia Orientalis (Grafíin-Nau, París) 8-2,3231-333; 
Tom. 68: PO 8-2,3508; Iom. 17: PO 16-5,816-S10; Hom. 108; PO 25-1,7218; 
Hom. 109: PO 23-4,762.770s; Ep. 20 PO 12-2,260-262. 

25 Cf, SCHWwARTzZ, Acta conciliorum oecumenicorian 1.2 vol1 p.3.s p.112. 

28 PHodegos 1: MG 89,40. 
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sobre su aceptación; en realidad no hacía otra cosa sino rati- 
" ficar solemnemente, en fórmula más explícita, la doctrina 
que San León (f 461) propuso en su carta dogmática a Fla- 
viano 228, 

Por lo tanto, desde el tiempo de San Agustín, en Occiden- 
te, y desde la época del concilio de Efeso, en Oriente, el dogma 
de la virginidad perpetua de Nuestra Señora ante partum, in 
partu y post partum fue universalmente reconocida como tal 
y no ha sido nunca puesta en tela de juicio por los católicos. 
Es verdad que hubo discusiones sobre detalles del parto virgi- 
nal en el siglo x1, entre Ratramno y Pascasio Radberto, y que 
en el siglo xiv se discutieron las opiniones de Durando de 
Saint Pourcain; pero estas discusiones es claro que no rozaron 
al dogma en su esencia y, por tanto, no necesitan más que ci- 
tarse ahora 229, 

Sin embargo, no se debe tener sobre las creencias dogmá- 
ticas un concepto que excluya más profunda penetración en 
las verdades reveladas o mayor precisión en cuanto al objeto 
de la fe. Por ejemplo, la biología moderna ha demostrado la 
completa falsedad y lo inadecuado del concepto medieval de 
la generación; no aceptar estos datos científicamente estable- 
cidos nos daría un falso concepto de la parte de Nuestra Se- 
ñora en la concepción virginal de Cristo, como demostró Ar- 
mando Breitung, 5. l., hace años de manera concluyente 230, 

También A. Mitterer ha propuesto recientemente algunas 
cuestiones interesantes relativas al parto virginal desde un pun- 
to de vista biológico 231. Brevemente, sostiene Mitterer que un 
nacimiento sería esencialmente virginal si no fuera producto 
de una previa unión sexual o de fecundación mediante el semen 
masculino; la integridad orgánica en sí misma no pertenecería 
a la esencia del parto virginal, como Santo Tomás y otros mu- 
chos han sostenido, mi tampoco la fractura orgánica en el parto 
impediría que éste fuera virginal. Mitterer opina que la virgi- 
nidad consiste esencialmente en los elementos siguientes: 1) es- 
piritualrmente, el firme propósito de excluir toda pasión sexual 
deliberada y el excluirla de hecho; 2) corporalmente, la exclu- 
sión de toda unión sexual y de toda posibilidad de contacto 
entre el óvulo y la esperma. 

1 ML 54,759: «Conceptus est Christus de Spiritu Sancto intra uterum 
Virginis Matris, quae llum ita salva virginitite edidit, quermadmiwodum salva 
virginitate concepila. 

1 ¿LE Dennancoa., arto Marie; DUC 0,23325.2385. 

19% CLA. Bunreitexo, S. L, De conceptione Christi inquisilio phusiologico- 
theologicas Gregorianun 5 (1902 0 S01A23.5031-368. 

11 A, MitreERER, Dogata und Biologte der heiligen Familic naciodem Weltbild 


des ld. Thiemas von Aquiiciand den Gegenucarí (Viena 1952); véase espec mente 
el 3.2 Die ht. Mittersetiaft Maria ta der Geburt p.9S-129. 
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Respecto al nacimiento de Nuestro Señor, pues, sostiene 
Mitterer que su Madre hubiera preservado íntegra su virgi- 
nidad, en cuerpo y alma, sun cuando hubiera existido lesión 
orgánica en el momento del parto; esta circunstancia, además, 
pondría más de relieve la realidad de la maternidad de María, 
es decir, demostraría que dio a luz a su Hijo activamente y 
que no fue simplemente el canal pasivo por el cual Cristo pasó. 
A la natural objeción de que esto contradice o parece contra- 
decir a la tradición, responde Mitterer candorosamente que 
deja la solución a los exegetas y teólogos. ] 
La opinión del que esto escribe es que Mitterer está en lo 
cierto al afirmar que el no existir ruptura en el momento del 
rto no pertenece a la esencia de la virginidad, habiando en 
general 232, Ahora bien, en el caso coricreto que nos ocupa, 
pertenece al menos al concepto integral. Esta es la opinión 
tradicional católica. Además, la enseñanza de la Iglesia, re- 
montándonos hasta Ambrosio y Agustín, se refiere de modo 
inequívoco al nacimiento del Salvador émilagroso» y «sobre- 
natural». ¿Constituye esto simplemente una tradición his- 
tórica basada en conceptos científicos equivocados, como 
se inclina a creer Mitterer? ¿No será, más bien, una tradición 
dogmática que nos transmite una verdad revelada que debemos 
aceptar con fe divina? De todos modos, mientras sopesa los 
diferentes aspectos de la tesis de Mitterer, el teólogo católico 
debe asegurarse de no perder de vista la mente del magisterio 
eclesiástico en estas cuestiones y de adherirse a él escrupulo- 
samente. 
Podemos concluir este capítulo con las siguientes obser- 
vaciones 233: la evolución del dogma de la virginidad perpetua 


am El punto de vista de MITTEREFR, 0.c., lo comparten V. ANDEREZ en 
Pensamiento Y (1953) 387; P. PANIKER, en Revue Frunciscainer11 (1952) 676; 
C. RoBERT, en Revue des Sciences Religierses 27 (1952) 1623 H. Dows, en 
Thcologische Revue 48 (1952) 200-212: K. Ranxner, en Zeitschrift fúr Katho- 
lische Vheologie 73 (1953) 500-502. «Hinsichtlich der Frage der virginitas in 

tu, zcigt Mitterer begrifflich mit Recht dass der von einer heutigen Biologie 

er crarbeitete Begriff einer vollen Jungfráuschaft die Unveriletzincit des 
Hymens, das Fenlen der Geburtsschmerzen nicht fordert», pero O. SEMMEL- 
Rhorir, en Scholastik 28 (1953) 310 dice: «Und was Mitterer sagt, scheint mir 
eine annchmbare Klárung zu sein. Da hi. Thomas von Aquin die virginitas in 
ihrem kórperlicken Elemente zu sehr in die Unverletztheit des Hymens verlegte, 
konnte er die Juugfráulichschaft Mariens eigentlich nur aul Kosten ibrer 
wahren Mutterschaft festhalten... Gegen den Kinwand aus den Aussagen der 
Viteríiberlieterung stellt Mitterer mit Fiecbt die Frage, ob in diesen Aussagen 
die Váter als Zeugen der Oflenbarungslicferung sprechen, oder als soiche—unter 
falschen biotogischen Voraussetzungen-—die” Offenbarungsgegebenheiten zu 
erklaren suchen» P. NoBEr, en Verbum Domini 31 (1953) 29-51. Para un 
exhaustiva estudia del libro de Mitterer ch. DL Atoxso, €. M, E. Mariologia 
Y biología, Eeflexiones críticas a un libro interesante: Ephemeridos Mariologicae 
6 (1056) 197-221. 

2% Después que este capitulo se habia entregado al editor, apareció el eru- 
dito articulo / Antoace 4 Marie: Revue Biblique 63 (1956) 346-375, de 
JD. Avpbrer, O, 2. ln vista de la investigación Nevada a cabo, nos sentimos 
obligados a afirmar que las argumentos tradicionales en favor del volo de 
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de María perfila asombrosamente el hecho de que ninguna de 
Jas prerrogativas de María puede entenderse en su plena ma- 
durez dogmática si se considera en abstracto o aisladamente 
y no como parte de una síntesis, como aspecto de la inigua- 
lable dote de la criatura más favorecida de Dios. Teóricamente, 
la virginidad de María en la concepción de Cristo se puede 
separar del parto virginal y de la virginidad perpetua después 
de éste; mas, en el plan divino del oficio de María en la econo- 
mía de la redención, los tres aspectos de su virginidad son 
inseparables, y se derivan necesariamente de su divina mater- 
nidad, su concepción inmaculada y su santidad sin mancilla; 
su participación incomparable en la pasión y muerte del Se- 
ñor y su glorioso privilegio maternal de la dispensación de 
los frutos de la redención de su Hijo. Ahora bien, la teología 
mariana, aun siendo una síntesis perfecta, no debe aislarse de 
la síntesis superior, la cristología y la vida de la Santísima Tri- 
nidad, que se nos comunica por medio de Cristo y María. 
Dios Uno y Trino no es sólo el principio, sino el fin de toda la 
teología, de toda la vida y de toda la creación. 

virginidad de María probablemente se exageraron en nuestra presentación del 


tema. Nuestras conclusiones, por lo tanto, deben considerarse y pesarse a la 
Juz de ios argumentos tan convincentes de Audet contra la opinión tradicional. 


LA PEE£NITUD DE GRACIA DE MARIA 
Por FRANK P. CaLKINS, O. S, M., S. T. D, 


El alma de la Santísima Virgen María fue adornada de 
gracia santificante por excepcionalísimo modo. Lo sabemos, 
ante todo, por las palabras que le dirigió el arcángel Gabriel: 
sAve, llena de gracia» 1. Comentando esta salutación del án- 
gel, escribe Pío IX en la huia Ineffabilis Deus: «Este saludo 
solemne e incomparable, no cido en ninguna otra ocasión, nos 
muestra a la Madre de Dios como sede de todas las gracias di- 
vinas y adornada con todos los dones del Espíritu Santo. Tam- 
bién la muestra como casi infinito depósito e inagotable abismo 
de dichos dones, de tal modo que, no habiendo conocido culpa 
y compartiendo con su Hijo la perpetua bienaventuranza, me- 
reció oír de labios de Isabel, inspirada por el Espíritu Santo, 
aquel humilde “Bendita tú eres...'» 2, Lo que tan acertadamente 
expresó Pio 1X lo habían enseñado los Padres desde los pri- 
meros tiempos en sus comentarios a la salutación angélica. 
Dice San Ambrosio: «En verdad, sólo se llama llena de gracia 
aquella que sola recibió la gracia, no merecida por otro alguno, 
de quedar llena del Autor de la gracia» 3. San Pedro Crisólogo, 
en uno de sus sermones, elogia a Nuestra Señora: «Ave, llena 
de gracia. Pues la gracia se derrama sobre los individuos par- 
cialmente, pero sobre María se derrama en toda su plenitud» 4. 
Al apuntar la razón fundamental de la plenitud de gracia de 
María, Santo Tomás se inclina por la divina maternidad y la 
íntima unión con Cristo, principio de toda gracia, que aquélla 
suponía. (Cuanto más nos acercamos a un principio (de verdad 
y vida), más participamos. de sus efectos... Mas Cristo es el 
principio de la vida de gracia; siendo Dios, es la causa princi- 
pal, y siendo hombre, su humanidad era, por decirlo así, un 
instrumento siempre unido a su divinidad. La Santísima Virgen 
María, situada más próxima a Cristo que ninguna otra criatura, 
pues que de ella recibió su humanidad, recibe de El una ple- 
nitud de gracia que aventaja a la de todas las demás criaturas» 5. 
La prerrogativa de la inmaculada concepción implica la misma 

Y Le 1,28, 

* Pio IX, Ineffabilis Deus, ea Tonbin1, Le Encicliche Mariane cd.2.5 
(Roma 1954) p.44. . 

> San Ámbrosi0, Hxpositio in Evang. sec. Lauicam 122 1.1285: ML 15,1556. 


1 San Pebro CrIisó1.0GO, Serm, 143, de Annunt.: ML 32,583. 
* Santo Tomás, 3 q.27 a.5. 


á La plenitud de gracia de Marta 685 


¡ verdad, pues la preservación del pecado original no pudo tener 
"" Jugar sin la infusión de la gracia en su alma. Ya que en el orden 
actual de la creación el hombre ha sido elevado al orden sobre- 
natural, se sigue que debe él existir o en estado de gracia o en 
estado de pecado. No hay situación intermedia: encontrarse 
sin pecado, por tanto, es estar en gracia; y viceversa, estar sin 
gracia es estar en pecado. Por esta razón, la inmaculada con- 
cepción de María significa lo mismo que su primera santifica- 
ción; debemos creer que estuvo llena de gracia desde el primer 
momento de su existencia. Para mayor claridad dividiremos 
en este estudio la cuestión de la plenitud de gracia de María 
en tres partes: 1) la plenitud de gracia inicial de María; 2) su 
crecimiento en esta gracia; 3) su plenitud de gracia final. To- 
caremos estos tres puntos separadamente, indicando las di- 
versas opiniones que los teólogos católicos han expresado so- 
bre el particular. 


1. PLENITUD INICIAL 


Respecto a este primer punto, los teólogos plantean una 
cuestión preliminar: ¿Cómo tuvo lugar? ¿Se realizó con pleno 
consentimiento por parte de la Santísima Virgen, 6 bien pasó 
inadvertido para ella, del modo que ocurre a un niño santi- 
ficado en el bautismo? Si Nuestra Señora fue santificada del 
primer modo, deberemos concluir necesariamente que tenía 
uso de razón, al menos temporalmente, en el momento de su 
concepción. La mayoría de los teólogos se inclinan por esta 
opinión 6. Fundan su afirmación, principalmente, en la subli- 
me dignidad de la maternidad divina de María. Por razón de 
su alta dignidad de Madre de Dios, era adecuado que fuera 
ella santificada de la manera más perfecta. Sin embargo, es 
obvio que la recepción de la gracia acompañada por el con- 
sentimiento voluntario del sujeto es ciertamente más perfecta 
que la que se cumple sin ninguna cooperación del sujeto; por 
lo tanto, debe atribuirse a María el primer modo de recepción 
de la gracia. No admiten generalmente los teólogos que María 
tuviera uso de razón en su infancia, aunque algunos escritores 
eminentes, como Suárez y más recientemente el P. Hugon, 
sostienen y apoyan esta opinión”. 

* CLA. MarTISELLI, O. F. Mo, De primo instandi Conceplionis B. V. Mariac. 
Disquisitio de usu rationis QUlema 1950) passten, especialmente p.36.58. CL tam- 
AO M. Roscuist, O, S. Me, Maricionda ed.2, vol? p.2.s (lema 1048) 


7 E. Hosos, O. P., Tractatuas Dogmaticí ed.10,3 vol.2 (Purisiós 1935) p.371- 
372; Id, Marie pleíne de gráce ed.5.* (Paris 1926) p.24-32. 
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A) La PLENITUD DE GRACIA DE MARÍA COMPARADA CON LA 
PLENITUD DE GRACIA DE CRISTO 


De las palabras del ángel a María: «Ave, lena de gracia», 

deducimos que el alma de María estaba adornada, no simple. 
mente de gran caudal o de elevado grado de gracia, sino de la 
plenitud de esta cualidad sobrenatural. En otro lugar de la 
Sagrada Escritura, la plenitud de gracia se afirma de Cristo 
(lo 1,14-16) y aun de algunos santos (Act 6,3). Así, pues, dis- 
tinguen los teólogos entre la plenitud de gracia que se encuen- 
tra en Cristo, en María y en los santos. En Cristo, la plenitud 
es absoluta, es decir, Cristo poseyó la gracia en el grado máxi- 
mo absoluto en que puede ser poseída, et quantum ad essentiam 
et quantum ad virtutem8. La plenitud en María es relativa, es 
decir, poseyó la gracia en la plenitud adecuada y necesaria 
para su oficio de Madre del Salvador. También en los santos 
es relativa esta plenitud, mas ya que el oficio y la dignidad a 
que son destinados no puede aproximarse ni remotamente a 
la dignidad de la sublime maternidad de María, su plenitud 
de gracia será ineludiblemente inferior a la de María tanto en 
excelencia'como en grado, 
La plenitud de gracia de Cristo era excepcional en su in- 
tensidad (poseía el mayor grado de excelencia que puede darse 
en la gracia) y en extensión (tenía capacidad para producir 
todos los efectos posibles de la gracia). Lo primero se debía'al 
hecho de que el alma de Cristo estaba unida a la divinidad 
no sólo por conocimiento y amor y por la visión beatífica, sino 
aún más íntimamente, por la unión hipostática. Ahora bien, 
si es cierto que cuanto más próximo esté el recipienie a la 
fuente de la perfección más plenamente recibirá dicha per- 
fección, entónces el alma de Cristo, que tan íntimamente unida 
estaba a Dios, debió recibir gracia en el grado de perfección 
más excelente. La segunda parte de nuestra afirmación es ver- 
dádera, porque Cristo recibió gracia no sólo para sí mismo, 
sino también como Cabeza del Cuerpo místico, a fin de que 
pudiera ser fuente y principio de gracia para los demás ?. 

. Aplicando ahora estas dos razones en pro de la plenitud de 
éracia de Cristo'al caso de María, salta a la vista que su pleni- 
tud de gracia debió ser diferente e inferior a la de Cristo. Su 
unión con Dios era íntima y maravillosa, pero de ningún modo 
igualaba a la unión hipostática. De modo semejante, su plenitud 
de gracia fue tal que le permitía cooperar efectivamente en la 

* Santo Tomás, 3 q.7 a.10. 
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' distribución de la gracia a los demás, pero nunca podríamos 
llamar a María Cabeza del Cuerpo místico ni fuente principal 
de la gracia para sus miembros. Debemos, pues, concluir que 
la plenitud de gracia que el ángel atribuyó a María era plenitud 
relativa, semejante a la de Cristo, pero inferior a ella; de otro 
modo: mientras que la gracia de Cristo era suprema tanto en 
excelencia como en poder, la de María tuvo el grado de exce- 
lencia y poder necesario para constituirla cn digna Madre del 
Salvador. 


B) La PLENITUD DE GRACIA DE MARÍA COMPARADA CON LA 
PLENITUD DE GRACIA DE LOS SANTOS 


Santo Tomás nos explica más en detalle la plenitud de gra- 
cia de María comparada con la que se otorga a algunos santos 10, 
Llama él a la plenitud de éstos «plenitud de suficiencia»; a la 
de María llama «plenitud de redundancia», con lo que viene 
a significar un desbordamiento de plenitud. Por la plenitud 
de suficiencia que se les concedía, pudieron los santos ejecutar 
actos saludables de elevado mérito y excelencia y alcanzar el 
grado de santidad a que Dios los llamaba. Por la plenitud 
de redundancia que le fue concedida, María aventajó a todos 
los santos en la excelencia y abundancia de sus méritos. Su 
gracia se desbordó sobre los demás, no en el sentido de que 
fuera ella auctrix gratiae, autora de la gracia para ellos, sino en 
el sentido siguiente: de su alma se desbordó la gracia a su cuer- 
po, santificando su seno y haciéndolo digna morada del Reden- 
tor. Como dice en otra parte el Doctor Angélico 11, «al dar a 
luz a Cristo, María, en cierto modo, dispensó gracias a todos». 
Entre los Santos Padres, Basilio de Seleucia escribe: «¿Quién 
no se maravilla de la medida en que María aventaja a todos los 
que veneramos como santos? Si Dios otorgó tanta gracia a sus 
siervos, ¿qué suerte de virtud pensaremos que tiene su Ma- 
dre? ¿No será mucho mayor virtud que la de aquellos que le 
están sujetos? Sepan todos que si a aquél se llamó bienaven- 
turado y se le entregaron las llaves del reino, ella, antes que 
todos los demás, debe ser llamada bienaventurada, va que se le 
concedió dar a luz a Aquel que Pedro confesó con sus palabras; 
si a Pablo se llamó vaso de elección porque extendió y divulgó 
el augusto nombre de Cristo por todo el mundo, ¿qué suerte 
de vaso será la Madre de Dios?» 12 

No obstante, sería errónco admitir que la gracia concedida 


Y Comment. in deamnent ALO da 111 Sera, d.13 qu ad. 
132 a50ud 1. 


12 Orat. 39 in Deiparac Annutntialionem: MG S5, 126-151. 
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a María fuera diferente, en especie de gracia, de la concedida a 
los demás santos 13, La naturaleza específica de la gracia se 
determina por su objeto, Mas el objeto de la gracia, tanto en el 
caso de María como en el de todos los santos, es el mismo y 
único, es decir, la unión con Dios por conocimiento y amor, 
Por consiguiente, la gracia que santificó a la Virgen Inmaculada 
y la gracia que santifica a un niño en el bautismo o justifica a 
un pecador arrepentido en la confesión son de la misma es- 
pecie 14, 


C) LA CANTIDAD DE GRACIA DE MARÍA 


Los teólogos miden la cantidad de gracia inicial 15 conce- 
dida a la Santísima Virgen por medio de comparaciones, Por 
ejemplo, comparan la gracia inicial de María con la gracia 
inicial de cualquier santo o ángel; luego comparan su gracia 
inicial con la gracia consumada de cualquier santo o ángel. Por 
gracia consumada no entienden los teólogos la gracia final y 
consumada del cielo, sino la gracia final que precede inmedia- 
tamente a la entrada al paraíso. Debe entenderse de esta ma- 
nera, porque la gracia del cielo, es decir, in statu termini, aun- 
que es de la misma naturaleza específica que la gracia de esta 
vida, pertenece, sin embargo, a un orden diferente y más ele- 
vado: su objeto es Deus visus; el objeto de la gracia en esta vida 
es Deus non visus 16, En ambos casos, la opinión común de los 
teólogos proclama la superioridad de la gracia inicial de María. 

Ahora bien, aún hay otra comparación más atrevida: ¿Es 
la gracia inicial de María mayor que la gracia consumada de 
todos los ángeles y santos del cielo juntos? No son de una 
misma opinión los teólogos al responder a esta pregunta. Al- 
gunos mariólogos eminentes, como Terrien y el cardenal Lé- 
picier, lo admiten solamente en relación con la gracia final de 
María 17. Sin embargo, la inmensa mayoría de los teólogos lo 
aceptan como probable. Así opinan San Alfonso, Vega, Veláz- 
quez, Billot, Hugon, Campana, Merkelbach, Garrigou-Lagran- 


32 P, J, ALONSO, C. M. F., defiende esta insólita opinión en su artículo Natu- 

A fundamentos de la gracia de María: Estudios Marianos 5 (Madrid 1946) 
-110. 
da a B. RAvaGNaNn, De Mariae plenitudine gratiae: Marianum 3 (1941) 

1% Cantidad aquí significa quantilas virtualis, non dimensiva. Cf. Santo 
Tomás, 2-2 q.24 ad 1; Roscnixi, o.c., vol.2 p.132. 

1* Card. A. HH. M. Léricier, O. S. M,, Tructutas de Beatissima V. Marin 
Matre Dei ed.5.* (Roma 1926) p.250. 

17 J, B. TERRIEN, S. 1, La Mere de Dieu ed.7.* vol. 1 (París 1900) 11.384-392; 
Card. LÉPICIER, 0.€., p.230233, Pira la animada controversia sobre este tema 
entre F. X. Godts, €. SS. R., y Card. Lépicier, el La saintelé initiale de 
PlUnmacalée (Bruxeles 1904) y De Maria numquen satis (Roma 1905), de cada 
uno de estos autores respectivamente. 
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A! ge y Roschini 18, Se presenta la autoridad de la bula Ineffabilis 

- ' Deus como prueba de esta teoría, En realidad, contiene el do- 
cumento papal expresiones que parecen apoyar esta tenden- 
cia 19. Aunque parezca una exageración decir que Nuestra Se- 
fora, ya de niña pequeñita, era más santa que todos los ángeles 
y todos los mártires, confesores, vírgenes y apóstoles después 
de largas vidas de trabajo y sacrificio, sin embargo, no parecerá 
esto improbable siempre que tengamos en cuenta que el fin 
hacia el cual se ordenaba la gracia de María era la maternidad 
divina. Expongámoslo de otra manera: la gracia inicial de Ma- 
ría se destinaba a prepararla para ser digna Madre de Dios; es 
así que debía existir alguna proporción entre aquella gracia y 
la dignidad sublime de tal maternidad; por otra parte, la gracia 
final consumada de todos los ángeles y santos juntos no guarda 
ninguna proporción con la divina maternidad, pues que su 
gracia, después de todo, pertenece a un orden inferior y com- 
pletamente diferente. Luego no es de extrañar que, incluso 
acumulando toda la perfección de aquella gracia de los santos 
y ángeles, no liegue a igualar a la primera gracia recibida por 
la Madre de Dios. 


11. CRECIMIENTO DE GRACIA DE MARIA 


Si bien María estaba éllena de gracia» desde el principio, 
sin embargo, ella creció y aumentó en gracia toda su vida. Para 
poder entender cómo es compatible el crecimiento con la ple- 
nitud, debemos recordar la distinción entre plenitud absoluta 
y plenitud relativa. Ya se ha indicado que María no poseyó la 
gracia como Cristo, en el grado absoluto máximo en que puede 
ser poseída, sino con plenitud relativa, es decir, con la plenitud 
adecuada y necesaria para ejercer su oficio de Madre de Dios. 
Ahora bien, tal plenitud es finita y susceptible de aumento. 
Luego la plenitud de gracia de María era compatible con el 
aumento y el crecimiento. En el momento de su concepción 
tuvo María la plenitud de gracia que le correspondía como 
futura Madre del Salvador. En el momento de la encarnación 
poseyó una plenitud mayor: la que correspondía a. la Madre de 
Dios ya de hecho. Por fin, en el último momento de su exis- 


18 CA Rosciist. o.c., vel 1129-133, donde se citan otros muchos autores. 
Véase también la más reciente controversia sobre este puute entre L. Baunte 
MENT, 12 quelques vulrances de la théotogie muriale contempeoraíne: L'Année 
Théologique 6 (1913) POS-110, y DE Vanesoxcorer, € SS. KR. Quelle est 
cetle outrance?: Revue de F Univorsite d Oltana 16 (1046) 209-226, 

2 BR. Gannicoc-LacRanare, O, P., The Mother of the Saviour and Our La terior 
Life, trad Rueiix (Dublia 1010) p.S2-83. 
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tencia terrena, tuvo aún mayor plenitud de gracia, concreta. 
ménte la que le correspondía como Madre de Dios y Reina 
del cielo. 

Otro punto debemos tencr en cuenta cuando hablamos del 
crecimiento en gracia, y es que este crecimiento no es cuanti. 
tativo—como lo serfa un montón de piedras, que crece a medi. 
da que más piedras se le añaden—, sino cualitativo, a la ma. 
nera que crecería el conocimiento, que, aun cuando no se le 
añadieran nuevas verdades, podría hacerse más penetrante, 
más profundo, más unificado, más seguro 20, 


A) LA REALIDAD DEL CRECI¡MIENTO 


Algunos teólogos antiguos opinaban que Nuestra Señora 
creció en gracia solamente hasta el momento de la encarna- 
ción 21, Sostienen que en aquel momento estaba tan completa- 
mente llena de gracia, que todo crecimiento ulterior hubiera 
sido imposible. Sin embargo, es casi universal doctrina de los 
teólogos que la Santísima Virgen creció en gracia antes y des- 
pués de la encarnación. Es fácil comprender que la gracia 
inicial de Nuestra Señora debió aumentar de modo inefable 
al concebir a Cristo en su seno virginal. Cuanto más uno se 
acerca a la fuente de cualquier perfección, más se participa de 
sus efectos. Ahora bien, cuando María quedó constituida en 
acto y físicamente Madre de Dios, estaba, sin género de duda, 
más cerca de la fuente de la gracia que cuando solamente se 
preparaba para la divina maternidad. Luego su gracia debió 
alcanzar nuevas y estupendas elevaciones en el momento de 
la concepción de Cristo. 

Por otra parte, el proceso de crecimiento en gracia debió 
continuar también después de la encarnación, porque es doc- 
trina de fe que, mientras está el alma en estado de viadora, in 
statu viae (como estaba el alma de María), es susceptible de 
dicho crecimiento 22, Si se considera la elevación excepcional 
del grado de la primera gracia de María, la abundancia de gra- 
cias actuales que recibió durante su vida y su infálible y celo- 
sísima cooperación a ellas, puede entenderse claramente que 
el crecimiento de la gracia en eila debió continuar hasta la 
misma hora de su muerte. «¿Quién podría dudar—pregunta 
San Pedro Canisio—que la que estaba tan íntimamente unida 
al Emmanuel no crecería, por ello mismo, de día en día, ha- 


1% GARRIGOU-LAGRANGE, 0.€., p.91. 

1 Por ejemplo, ef. Beda EL VENERABLE, Epist 7,1.3: ML 189,297; Escoro. 
In IV Sent, dist.£,2.6 ad 1, en Opera omnia voL16 p. 154-459, 

“1 Concilio de Trento, ses.6 can.32; DB $42. - 
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A" ciéndose más pura, más santa y, en cierto sentido, más divi- 
na?» 23 Y dice Santo Tomás: «Existía una triple perfección 
de gracia en la Santísima Virgen. La primera consistía en una 
perfección preparatoria, con la cual se hacía digna de ser Ma- 
dre de Dios, y ésta era la perfección de su santidad. La segunda 
perfección de gracia le vino de la presencia real del Hijo de Dios 
encarnado en su seno. La tercera es la perfección final de gra- 
cia que posee en el cielo 24, y 


B) EL moDo: ¿Ex OPERE OPERANTIS” 


Se realiza el aumento de gracia en un alma, o bien ex opere 
operantis, es decir, por vía de mérito y buenas obras, o ex 
opere operato, es decir, independientemente del mérito de la 
persona y con tal que no haya obstáculo. Ambas maneras de 
crecimiento se dieron en el caso de la Santísima Virgen. Que 
creció maravillosamente en gracia a causa de sus actos meri- 
torios ejecutados durante su vida, apenas necesita probarse. 
Nuestra Señora fue adornada generosamente de gracia santi- 
ficante; recibió innumerables gracias actuales, con las que 
cooperó de la manera más perfecta posible; todos sus actos 
humanos fueron impulsados por puro amor de Dios, sin mezcla 
posible de amor propio; no pudo haber nada desordenado en 
ninguna de sus acciones, pues que su alma era inmaculada y 
absolutamente exenta del más leve movimiento de concupis- 
cencia. Ahora bien, el concilio de Trento nos enseña que las 
buenas obras del que está en estado de gracia merecen un 
aumento de gracia 25, Es seguro, pues, que las incontables bue- 
nas Obras de Nuestra Señora, realizadas por el más perfecto 
de los motivos y de la manera más perfecta posible, debieron 
acumular mérito y gracia en su alma sin mancilla hasta un 
grado difícil de concebir. 

A este respecto es también importante recordar que, las 
buenas obras de María diferian de las de los demás santos, 
primero, en que eran más numerosas y, segundo, en que te- 
nían superior calidad. Un santo comienza a realizar obras me- 
ritoríias cuando llega al uso de la razón. Mas es opinión de 
eminentes teólogos que Nuestra Señora tuvo uso de razón y 
de su libre albedrío ya desde el seno de su madre; si esto es 
verdad, debió ejecutar mucho mayor número de buenas 
obras que ningún santo, siquiera sca por esta sola considera- 


22 Sax Peboro Canisto, De Maria virgine incomperabili el Dei cenitrici libri 
panas LA 21, en edo. Bovrasse, Suman aurea de lanidibus B. V. Mariae 
vols ¿Parisiis 1862) col. 1407. 

mM 3q2 as2d2 

» Ses.6 c.10: DB SO03. 
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ción. Pero hay más: ni aun el mayor santo está continuamente 
ocupado en ejecutar actos de virtud; las distracciones, las ne- 
gligencias no culpables, todas las tristes consecuencias del pe- 
cado original, hacen que se lo impidan. Pero María no heredó 
ei pecado original; su naturaleza no era naturaleza caída, in- 
clinada al rnal y con dificultades para obrar el bien; luego no 
hubo nada que impidiera su progreso, y el resultado fue un 
número de buenas obras mucho mayor que el que ningún san- 
to podría jamás ejecutar. Finalmente, si es verdad, como en.- 
señan algunos teólogos, que la Santísima Virgen tuvo uso de 
razón y de su libre albedrío durante el sueño (por razón de 
su ciencia infusa) 26, en este caso le fue posible ejecutar un nú- 
mero aún mayor de buenas obras. Debemos concluir, por tan- 
to, que, aun puramente en número, las buenas obras de Nues- 
tra Señora aventajaron a las de todos los santos, y que le pro- 
dujeron un contínuo progreso en la gracia tal, que resulta casi 
indescriptible e inconmensurable. 

Sin embargo, cuando se trata de buenas obras, como en la 
mayoría de las cosas, importa más la calidad que la cantidad, 
Más buenas obras aumentan nuestro mérito y, consiguiente- 
mente, también nuestra gracia, pero solamente cuando van bien 
ejecutadas: la comunión diaria, por ejemplo, es una magnífica 
buena obra; pero, si se recibe mecánicamente y sin esfuerzo 
por que sea fervorosa, ciertamente no aumentará la santidad de 
la persona. Si se examinan las buenas obras de María desde 
este ángulo, no encontraremos ni el más mínimo fallo. Era 
sencillamente incapaz de ejecutar mal una buena obra, ya que 
era impecable, y una buena obra mal hecha es una imperfec- 
ción moral. Por tanto, en sus oraciones, en el cumplimiento de 
sus deberes domésticos, en todas las acciones de su vida, no 
existía ningún elemento corruptor de amor propio, ninguna 
vanidad, ninguna falta de fervor, ningún descenso de la más 
absoluta perfección. Hizo todas las cosas bien solamente para. 
agradar a Dios y para rendirle honor y gloria. Y así contem- 
plamos que, en la cantidad y en la inefable perfección de todas 
sus buenas obras, María aventajó a todos los santos y mereció 
un aumento siempre creciente de gracia y de santidad. 

** Según G. ALASTRUEY, Mariología voJ.1 (Vallisoleti 1934) p.3:19, este punto 


de vista ¡o mantienen San Bernardino de Siena, San Pedro Canisio, San Francisco 
de Sales, Contenson, Suárez, C. de Vega, Terrien y Hugon. 
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C) «Ex OPERE OPERATO» 


También crece la gracia en el alma por modo «tex opere 
operato», Esta afirmación fue empleada por el concilio de Tren- 
to refiriéndose a los sacramentos, y desde entonces su aplica- 
ción ha quedado reducida casi exclusivamente a ellos. Sin em- 
bargo, la expresión existía en el lenguaje de los escolásticos, 
muy anterior al concilio de Trento 27. Se empleaba para desig- 
nar un acto considerado independientemente del mérito que 
tuviera el sujeto que lo ejecutaba. Así entendido, enseñan los 
teólogos que la Santísima Virgen creció en gracia ex opere ope- 
rato: 1) en los tiempos de los grandes misterios de la religión 
que ocurrieron durante su vida, y 2) con la recepción de los 
sacramentos. 

En el momento de la concepción de Cristo, en su nacimien- 
to, en los tiempos de su resurrección y de su ascensión, el do- 
mingo de Pentecostés y especialmente al pie de la cruz, en el 
Calvario, Dios inundó el alma de María con nuevas y enormes 
cantidades de gracia. Escojamos tres de estos misterios: la en- 
carnación, el anuncio de la cruz, Pentecostés. Una razón in- 
discutible para que María creciera en gracia en el momento 
de la encarnación es la ya citada anteriormente: la maternidad 
en acto estrechó el contacto de Dios con María más que lo 
había hecho la preparación para esa maternidad. Pero, ade- 
más de esta razón, existe otra que dice que la preparación pró- 
xima a cualquier perfección es siempre proporcionada a la per- 
fección misma. Ahora bien, la maternidad divina es superior 
a cualquiera otra dignidad de naturaleza o de gracia; de donde 
María debió recibir, como preparación próxima para ella, un 
aumento especial de la plenitud de gracia 28, Incidentalmente, 
lo que aquí se dice sobre el crecimiento de gracia de María 
en el momento de la concepción de Cristo en su seno, debe 
aplicarse a toda la época de su infancia, cuando vivía relaciones 
tan íntimas y familiares con la Santísima Virgen; durante todo 
aquel tiempo, la caridad y el amor materno de María crecían 
y se desarrollaban sin cesar. 

Otra ocasión notable en que María alcanzó nuevas alturas 
de gracia fue al pie de la cruz, en el Calvario. Alli fue procla- 
mada Madre del género humano cuando Cristo le dijo aque- 
llas palabras: «Mujer, he ahi a tu hijo». Al modo que la ma- 
ternidad divina llevaba aneja una estupenda gracia que le era 


1 C( PARENSTE, Dictionary of Deuniuatic Theology (Milwaukee 1951) p.07. 
1 GARRIGOU-LAGRANGE, 0.€., p.101. También B. RAvaGnaANn, De qaugmento 
gratiae initíalis in B. Maria Virgine: Mariana 3 (1941) 277. 
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Propia, así esta nueva maternidad espiritual reclamaba una gra. 
cia nueva y singular que añadir al tesoro de gracia que ya po. 
29, 

boe fin, el día de Pentecostés señaló un gran aumento en el 
tesoro ilimitado de Ja gracia de María. Si los apóstoles fueron 
en dicha ocasión elevados por la gracia, de cobardes y tímidos 
discípulos, a valientes predicadores del Evangelio, dispuestos 
a sufrir y morir por la causa de Cristo, ¡qué inefables debieron 
de ser los progresos de María en la gracia, ella que debía ser el 
apoyo maternal de la Iglesia naciente en la tierral 


D) María EN LA RECEPCIÓN DE LOS SACRAMENTOS 


Coinciden los teólogos unánimemente en declarar que tam- 
bién con la recepción de los sacramentos adelantó María en 
gracia. Sin embargo, no están de acuerdo en determinar qué 
sacramentos recibió Nuestra Señora. Los Evangelios se refie- 
ren de una manera muy vaga a este asunto, y lo mismo podría 
decirse de los Padres de la Iglesia primitiva. La resultante es 
que los teólogos posteriores, al querer resolver la cuestión con 
un razonamiento a priori, han propuesto variadísimas opiniones. 

En general, todos están de acuerdo en que la Santísima Vir- 
gen recibió los sacramentos del bautismo y la sagrada eucaris- 
tía. Es muy razonable suponer que recibió el bautismo, por- 
que, según el plan ordinario de la divina Providencia, se des- 
tiñaba este sacramento como puerta de entrada a la Iglesia. 
Sin duda que Dios pudo haber dispensado a María de la su- 
jeción a esta ley; mas, como es difícil ver ninguna razón de 
peso para tal dispensación, podemos rectamente concluir que 
no la hubo. Si se nos objeta que María no necesitaba el bautis- 
mo, estando exenta de pecado, recuérdese, sin embargo, que 
el sacramento fue instituido no sólo para remisión de los pe- 
cados, sino por la razón arriba citada. Así, pues, los teólogos 
enseñan unánimes que María fue bautizada'30, Y van aún más 
lejos, y conjeturan el momento y el ministro de su bautismo: 
créese generalmente que fue bautizada por el mismo Jesucristo 
un poco antes de su muerte y ascensión. Es verdad que el 
bautismo no era necesario para salvarse en la época anterior 
a la muerte de Cristo; sin embargo, los apóstoles recibieron la 
ordenación sacerdotal y la sagrada eucaristía en la última cena. 
Siendo el bautismo el primero de los sacramentos, es muy pro- 


1 Cf B. RAVAGNAN, 2.0: Mariano (10 12) 42ss. 

39 Ef. E. Campana, Maria nel dema catfolico ed.4.s (Torino-Homa 10:36) 
P-633-634; G. M. ROscH1ani, 0.0, p.E1j ALASTRUEY, 0.€., p.332-353; Card. LkÉ- 
PICIEK, 0.c., p.239-2-.10. 
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* hable que fueran bautizados antes de la última cena. Y si ellos 
fueron bautizados, puede con acierto suponerse que también 
fue bautizada la Santísima Virgen, que los precedía a todos 
en santidad y en conformidad con la voluntad de Cristo, y 
que lo fue por el mismo Señor, honoris causa 31, 

La Santísima Virgen, con toda certeza, recibió la sagrada 
eucaristía, probablemente con gran frecuencia. La razón fun- 
damental para creerlo así es la costumbre de la comunión fre- 
cuente que prevalecía en la primitiva Iglesia 32, Si otros cris- 
tianos, impulsados por su amor a Jesús, le recibían cada día 
sacramentado, ciertamente María, que le amaba más que to- 
dos los demás, lo haría del mismo modo. Escribe San Pedro 
Canisio: «¿Quién dudará o vacilará en creer que, durante aquel 
tiempo, recibió ella (María) mayores méritos, nuevos dones y 
un aumento en santidad por causa de la sagrada eucaristía, que 
recibiría diariamente, como era costumbre entre los miembros 
de la naciente Iglesia?» 33. Después que Cristo dijo: ¿Si no co- 
méis mi carne y bebéis mi sangre no tendréis vida en vosotros», 
¿podrá haber alguna probabilidad de que su propia Madre se 
abstuviera de la sagrada comunión? ¡Imposible a ningún en- 
tendimiento humano conjeturar los gozos inefables que María 
experimentaría en aquellos momentos de intimidad con Jesús! 
Pero de una cosa sí podemos estar ciertos: de que en aquellos 
momentos de unión el alma de Nuestra Señora tuvo que ser 
inundada de nuevos torrentes de gracia, y necesariamente ade- 
lantó en progresión extraordinaria en los caminos de la santidad. 

La mayor parte de los mariólogos están también de acuer- 
do en afirmar los sacramentos que María no recibió: son los sa- 
cramentos de la penitencia, las órdenes sagradas y el matrimo- 
nio. Pues que la esencia misma del sacramento de la penitencia 
consiste en la absolución de los pecados, es indudable que este 
sacramento no puede pertenecer a la categoría de los que re- 
cibió la inmaculada Madre de Dios. Nuestra Señora se encon- 
traba en la envidiable posición de quien no pudiera en modo 
alguno encontrar nada que le diera materia para la absolución 
sacramental, y, siendo éste su caso, no era María sujeto capaz 
de este sacramento. o 

El sacramento del orden no fue concedido a Nuestra Seño- 
ra por la sencilla razón de que es sacramento reservado a va- 
rones 34, Sin embargo, ella desempeñó el oficio sacerdotal en 

CL. Scárez, In JUL disp, 19 sect.l. 

CT Act. 1,14: 2,46; A. Bea, S. 1., Erant perseverantes... cum Maria Matre 
les. ia commaaicalione fractionis paris: Alma Socia Christi 6 (1); De B. V. Ma- 
riu Ssura. Eucharistia CRhoemae 1092) p.21-37. 


San PrebRo CANist0, 0.6, 1.1 sect,2 e.9, 
= 1 Cor 14,34. 
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un sentido Más noble y más elevado: este oficio consiste pri. 
mordialmente en ofrecer el sacrificio a Dios, Al traer a Cristo, 
Sumo Sacerdote, al mundo y compartir con El su inmolación 
en el Calvario mediante su voluntaria oblación de Cristo a 
Dios, María ofició de sacerdote de manera muy sublime. De 
aquí que, como dice el eminente teólogo Gersón, taunque Va. 
tía nunca fue adornada con el carácter sacramental de las ór- 
denes sagradas, fue, sin embargo, ungida más que otro alguno 
con la dignidad del sacerdocio, no a fin de que consagrara, sino 
para que ofreciera a Dios, en el altar de su propio corazón, la 
hostia pura y perfecta» 35, 

La Santísima Virgen no recibió nunca el sacramento del 
matrimonio, perteneciente a la Ley Nueva. Es verdad que con- 
trajo verdadero matrimonio con San José, pero esto sucedió 
bajo el régimen de la Antigua Ley, cuando el matrimonio no 
había sido aún elevado a la dignidad de sacramento; cuando 
esta elevación tuvo lugar, se cree comúnmente que no estaba 
ya San José entre los vivos, y, por consiguiente, no pudo su 
matrimonio convertirse automáticamente en sacramento, como 
ocurrió en otros casos. 

El sacramento de la confirmación presenta dificultad espe- 
cial a los mariólogos. Por otra parte, parece claro que Nuestra 
Señora estuvo presente con los apóstoles el día de Pentecostés 
y que recibió abundantemente las gracias del Espíritu San- 
to 36. Mas también es verdad que la venida del Espíritu Santo 
en aquella ocasión apenas puede calificarse de sacramento de 
la confirmación en sentido estricto, porque faltaba el signum 
sensibile, la señal visible del sacramento, tal como la encontra- 
mos hoy en la Iglesia. Por eso es quizá mejor distinguir, como 
hacen muchos teólogos, y atribuir a María la recepción, si no 
del sacramentum, sí de la res sacramenti, es decir, de la gracia 
del sacramento, aunque no de su señal externa. El papa Euge- 
nio IV afirmó de los apóstoles esta misma suerte de recepción 
del sacramento:de la confirmación al escribir: «El efecto del 
sacramento consiste en que, mediznte él, el Espiritu Santo se 
nos da para fortalecernos, de la misma manera que se dio a 
los apóstoles en el día de Pentecostés» 37, 

¿Recibió la Santísima Virgen el sacramento de la extrema- 
unción? Varios eminentes teólogos lo afirman 38, No ven en 


2% GERSON, Super cant. Magnifical dr.9, citado por ALASTRUEY, 0.0, p.338. 

3 Act 1,14. 

7 Decretum pro armenis: DI 697. 

* PSEUDO ALBERTO EL Macxo, Mariale q.43, en Opera erinia voL37, 
ed. Boruxer (Parisiis 1890-1890) p.S4; Seánez, In 111 disp.18 sect.3 n.7: vol.19 
ed, Vives (Parisiis 1860); €. ve Via, S, 1, Theelogia Mariana vo1.2 (ed. Neá- 
poh 1566) p. 210-213. 
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""" la recepción de este sacramento nada que sea contrario a la 
impecabilidad de María. Vega, por ejemplo, nos dice que el 
efecto primario de la extremaunción no es la remisión de los 
rastros y reliquias del pecado, sino más bien el fortalecer al 
alma para que pueda enfrentarse con las dificultades que la 
cercarán a la hora de la muerte, y añade que, si Nuestra Se- 
fora recibió el bautismo, sacramento instituido para la remi- 
sión del pecado original, ¿por qué habremos de vacilar cuando 
se trata de decir que recibió el sacramento de la unción? En 
ambos casos, además de la remisión de pecado, que, sin duda, 
no era aplicable a la Santísima Virgen, existen otros efectos que 
no van en desdoro de su santidad, sino más bien la abrillan- 
tan. Termina diciendo que, si María era sujeto capaz del sa- 
cramento, ciertamente lo recibió, a fin de obtener la gracia 
que encerraba y para dar ejemplo de humildad a los fieles 39, 

Pese al razonamiento de estos teólogos, es opinión común 
de la mayoría de los mariólogos modernos que María no re- 
cibió la extremaunción. Este sacramento implica ciertos ele- 
mentos que son indignos de su gran santidad. Ante todo, se 
reserva la extremaunción para los enfermos que están en pe- 
ligro de muerte; mas Nuestra Señora mo estuvo nunca sujeta 
a enfermedad; segundo, las palabras que se emplean en la ad- 
ministración de este sacramento son totalmente incompatibles 
con todas nuestras creencias acerca de María: indulgeat tibi 
Deus quidquid per visum... deliquisti... Y, por fin, aun conce- 
diendo que el fin primario del sacramento es fortalecer al alma, 
¿quién se atrevería a afirmar que María necesitaba tal auxilio 
a la hora de su muerte? Ninguna tentación de Satanás la asal- 
taría en aquella hora, ningún temor de la muerte ni del juicio 
pudieron entrar en su alma; antes al contrario, saludó a la 
muerte con regocijo, pues que era el pórtico de entrada al éx- 
tasis celestial de su reunión con Jesús. 

Podemos terminar diciendo que toda esta cuestión de los 
sacramentos que María recibió, aunque muy interesante, está 
rodeada de cierta obscuridad e incertidumbre. A falta de prue- 
bas escriturísticas y patristicas, sólo pueden los teólogos con- 
jeturar acerca de los sacramentos que María pudiera recibir; 
siempre habrá discrepancia de opiniones entre los teólogos, y 
probablemente nunca podremos poseer en esta vida una expo- 
sición completamente satisfactoria de esta fase de la santifica- 
ción de María. 


» Q.c., p.212, 
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111. LA PLENITUD DE GRACIA FINAL EN MARIA 


Antes de pasar a explicar el último tramo de la gloriosa 
santificación de la Santísima Virgen, digamos una palabra so- 
bre lo que llaman los teólogos la rapidez acelerada del creci- 
miento de María en gracia. Nos dice Santo Tomás que cual. 
quier movimiento natural se acelera-a medida que se acerca 
a su térmiino, mientras que un movimiento antinatural tiende 
justamente a lo contrario. Por ejemplo, una piedra que cae a 
la tierra acelera uniformemente su caída a medida que se apro- 
xima al suelo, mientras que una piedra lanzada al aire retrasa 
su velocidad de manera uniforme también. Aplicando esto al 
crecimiento de la gracia, dice así: «La gracia perfecciona al 
alma y la hace tender hacia el bien de manera natural, como 
una segunda naturaleza, De aquí se desprende que los que 
están en estado de gracia crecen más en caridad a medida que 
más se acercan a su último fin y son más fuerternente atraídos 
por él» 40. Se observa este progreso acelerado en los santos; a 
medida que envejecen y crecen en santidad, se acercan con 
más prontitud y generosidad; su adelanto en la santidad no 
sigue paso regular, sino zcelerado. Según esto, ¡cuál no sería 
el rápido crecimiento de María a medida que se aproximaba 
más y más a Dios! Debió de ser el más grande de todos, ya 
que su proporción inicial quedó determinada por la plenitud 
de gracia y, por tanto, superaba al de todos los santos. Ade- 
más, su progreso fue continuo; nada la detenía: ni las conse- 
cuencias del pecado original, ni el pecado venial, ni la menor 
negligencia ni distracción. Y si, como es probable, su cienciá 
infusa le prestó uso de razón y libre albedrío aun en les horas 
de sueño, debió haber en María un aumento acelerado de gra- 
cia a lo largo de toda su vida, en comparación del cual, el 
movimiento acelerado que imprime la fuerza de gravedad en 
la caída de los cuerpos es sólo sombra lejana 41. La plenitud 
final de la gracia de la Santísima Virgen se refiere a la perfec- 
ción de gracia que tuvo al final de su vida terrena. Existió en 
María una plenitud de gracia inicial (prima sanctificatio) y un 
subsiguiente crecimiento en gracia (secunda sanctificatio). Hubo, 
pues, un momento en que el crecimiento de la gracia de Marlá 
alcanzó el cenit, antes que se convirtiera en gloria celestial: a 
esto llamamos su plenitud de eracia final o consumada. 

Aunque esta gracia final de María era algo indescriptible, 
no debemos considerarla infinita. Es cvidente que, a pesar de 


te Sanro Tomás, Comment. in episthad Hebracos 10,25; 1-2 q.35 a.6. 
% Cf. GarniGO0U-LAGRANGE, 0.c., p.S7-90. 
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las incomprensibles alturas que alcanzó, no dejó por eso de 
ger una entidad creada y accidental y, por tanto, finita, Además, 
como ya se ha observado, la gracia de María no poseyó toda 
la excelencia de que la gracia es capaz, ni agotó todos los efectos 
posibles de la gracia, siendo ésta la razón para sostencr que su 
gracia fue inferior a la de su Hijo divino. Por eso, al describir 
la espléndida gracia final de la Santísima Virgen, usan los auto- 
res las expresiones pene infinita y pene immensa, expresiones que, 
en cierto modo, declaran las asombrosas proporciones de la gra - 
cia de María, sin que, por otra parte, puedan escandalizar. 

La bula Ineffabilis Deus describe la incomparable plenitud 
de gracia de María con estas palabras: «Dios la llenó sobre 
todas las otras criaturas con tal riqueza de gracia celestial, que, 
libre de toda mancha de pecado, hermosa y pura, poseyó una 
plenitud de inocencia y santidad mayor que la que podría con- 
cebirse en ningún otro fuera de Dios mismo»%2, A este tenor 
escribe Dionisio Cartujano: «Exceptuando la santidad de Je- 
sús, no hay mayor santidad posible que la de su Madre, pues 
su santidad no puede comprenderse en esta vida, y solamente 
la encarnación supera al privilegio de ser Madre de Dios» $3, 

Si tales alabanzas parecieren exageradas y fuera de lugar, 
recuérdese que la gracia inicial de Maria, probablemente, fue 
mayor que toda la gracia final de todos los ángeles y santos 
reunida. Habiendo comenzado en este casi incomprensible gra- 
do de perfección, María creció en santidad durante todo el 
curso de su vida; realizó esto mediante elevadísimos e ininte- 
rrumpidos actos meritorios, mediante la recepción de los sa- 
cramentos y por extraordinarias infusiones de gracia en algu- 
nos momentos importantes de su vida. ¿Qué podremos con- 
cluir, pues, sino que su plenitud de gracia final debió ser algo 
casi infinito? 4. 

Ni lengua ni pluma expresarán jamás adecuadamente la 
sublime santidad de la Madre de Dios. No habrá mente que 
pueda jamás penetrar el significado de la verdad que acabamos 
de considerar. Aun la lengua de oro del Crisóstomo vaciló 
cuando quiso resumir las glorias de esta obra maestra de la 
gracia de Dios, y, con desacostumbrada sencillez de lenguaje, 
sobriamente exclamó: Magnum revera miraculum,. fratres dilec- 
tissimi, fuit Beata semper Virgo Maria. Quid namque illa maius aut 
illustrins ullo umquam tempore inventum est, seu aliquando inveniri 
poterit? Haec sola caelum ac terram amplitudine superavit $, 

“ Treffabilís Deus: ed. Conviasa ioma 105-0) p.30. 

1 De praeconio el dignitate Meartacila dh citado por ALAasTRUEY, 0. P.062, 
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LA CIENCIA DE NUESTRA SEÑORA 
Por Francis J. ConneLL, C, SS. R., S. T. D., LL. D. 


No existe ningún decreto oficial de la Iglesia en el que se 
determine la naturaleza y la extensión de la ciencia que pose- 
yó la Santísima Virgen María mientras vivió en la tierra, pero 
el problema ha sido extensamente estudiado por los teólogos, 
principalmente en sus tratados de mariología 1. Están de acuer- 
do en que el depósito de la fe divina, contenida en la Sagrada 
Escritura y en la Tradición, ofrece muy poca información ex- 
plícita sobre este punto; sin embargo, intentan los teólogos 
descubrir, estudiando los privilegios concedidos a María, es- 
pecialmente la maternidad divina y la concepción inmaculada, 
al menos con cierta probabilidad, la clase de ciencia que po- 
seyó María y la extensión de esta ciencia. 

Hemos de evitar dos extremos al tratar de esta cuestión: 
por una parte no hemos de tener tal afán en atribuir a Nuestra 
Señora todos los honores posibles, de manera que le atribuya- 
mos un modo y manera de conocimiento en su inteligencia 
humana prácticamente igual al de su divino Hijo. El papel de 
María y la obra que le fue asignada no reclamaban tan amplia 
perfección intelectual. Cristo era el Hombre-Dios y el Reden- 
tor de todo el género humano; por consiguiente, se le debía 
la plenitud de ciencia compatible con una inteligencia creada. 
Por eso, es doctrina comúnmente aceptada por la teología ca- 
tólica, confirmada por un decreto del Santo Oficio 2, que el 
Verbo encarnado, por medio de la visión beatífica, conoció de 
hecho todas las cosas: pasadas, presentes y venideras. Pero 
este grado de ciencia no era necesario o congruente para Ma- 
ría. Ella era una mera criatura; su participación en la reden- 
ción, aunque real y eficaz, era incomparablemente inferior a 
la actividad redentora de su divino Hijo. 

Por otra parte, en vista de la dignidad de María como Ma- 
dre de Dios, que supera a la de cualquiera otra criatura: que 


1 Sería imposible citar ni siquiera una parte de los numerosos libros y artícu 
los que tratan de la ciencia de María. De aquí que sólo mencionemos unos pocos: 
F. Suárez, De mysteriis vitae Christi disp.4 sect.7 y S, en Opera omnia, ed. VivÉs, 
vo1,19 (París 1860) p.704-73b; €. DE Veva, Theologia Mariana vol.1 (ed. Neupo- 
li 1866) n.957-959; G. M. Roscuint, Mariologia ed.2.8 vol2 p.2.8 (Roma 1918) 
p-194-1943 A. MARTINELLA De prono instantí conceptionis B. V. Mariae. Dis- 
quisitio de usu rationis (Roma 1950% E. Gineno, Science de Marie: Nouvelle 
Revue Thcologique 49 (1922) 351-363; A. MicueL, Le mystere de Jésus et la 
science de la Sainte Vierge: L*Awmi du Clergé 61 (1951) 769-772, 

2 DB 2184. 


La ciencia de Nuestra Señora 701 


pueda existir, y de su participación en la redención, sería in- 
justificado negarle una medida extraordinaria de ciencia, par- 
ticularmente de carácter sobrenatural. Además, teniendo en 
cuenta las declaraciones de muchos santos y estudiosos, bien 
penetrados de un sentido de la tradición católica, ciertamente 
debe ser contrario a la mente de la Jglesia el atribuir a Nuestra 
Señora un grado de ciencia adecuado simplemente a una mu- 
jer buena, preservada por Dios de toda mancha de pecado. 
Su maternidad divina y su participación en la obra de la re- 
dención, que le dan importantísimo papel en el plan eterno de la 
redención de la humanidad y de la filiación adoptiva de Dios, 
reclaman para ella un privilegio especial en la forma de perfec- 
ción intelectual. 

Hay tres clases de ciencia que Nuestra Señora pudo poseer 
en su vida terrena: beatífica, infusa y adquirida. Considerare- 
mos las tres separadamente y añadiremos otra sección que se 
refiera a la ciencia que posee María actualmente en el cielo. 


I. CIENCIA BEATIFICA 


Entendemos por ciencia beatífica el conocimiento de la di- 
vina naturaleza de la Trinidad de personas recibida por la in- 
teligencia por percepción directa. Todos los seres humanos 
están destinados a gozar de la visión beatífñica por toda la eter- 
nidad, pero normalmente se les concede sólo después de que el 
alma ha abandonado al cuerpo 3. A fin de elevar su capacidad 
natural, de modo que la esencia divina pueda ser directamente 
percibida, se concede al entendimiento el hábito sobrenatural, 
conocido con el nombre de lumen gloriae, luz de la gloria 4. 
Aquí no intervienen especies intelectuales o semejanzas de la 
divina naturaleza: la misma divinidad es objeto inmediato de 
la intuición cognoscitiva. 

Es doctrina común de los teólogos que Jesucristo gozó de 
la visión beatifica en su inteligencia humana durante toda su 
vida. Y la Iglesia ha aprobado esta enseñanza por el mero he- 
cho de condenar su contraria 5. Sin embargo, también enseñan 
comúnmente los teólogos que el privilegio de la visión beatífica 
no se concedió a María de manera habitual durante su vida 
mortal 6. Poseyó las virtudes de la fe y la esperanza, creció en 

2 DT 530. 

“DISATS. 

* DE 2183-2185. 

“FE, mE Guenka, Maiestas gratiararma ac eirtutama cririuma Deiparac Virginis 
vol 1 (Segovia 1659 p.67; y Tu. E. Unguricox Te, Certamen seholaslicure cx posi- 
forn argeamentia pro Deipara... (Lugduoni 1660) n. 12 1438-1122, sosliene que Maria 
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gracia a lo largo de su vida entera; mas si hubiera poseído la 
visión beatífica, la fe y la esperanza habrían quedado excluidas; 
no hubiera crecido en gracia y mérito, porque su alma hubiera 
permanecido in statu termini, como lo estaba el alma de Cristo 
desde ei primer instante de su concepción. 

Sin embargo, no se sigue de aquí que no recibiera María el 
privilegio de la visión beatífica de una manera transitoria, en 
ciertas ocasiones, durante el curso de su vida; y hay muchos y 
buenos teólogos que creen que fue con toda probabilidad favore- 
cida de esta manera; entre ellos, Suárez”, Vázquez 8, San Ber- 
nardino de Siena ?, para citar unos pocos entre los escritores 
antiguos, y, entre los más recientes, Roschini 1% y Martinelli 11, 

El argumento principal a favor de esta afirmación lo encon- 
tramos en el principio mariológico de que todo cuanto Dios ha 
otorgado a alguna criatura no se lo negó a María. El privi- 
legio de la posesión de la visión beatífica transitoria, pro- 
bablemente se concedió a Moisés y a San Pablo. Dice Moisés 
en la Escritura: 4El Señor habló a Moisés cara a cara, como 
un hombre habla a su amigo» 12; y San Pablo afirma que él fue 
tarrebatado al paraíso y oyó palabras secretas que no es dado al 
hombre repetir» 13, La mayoría de los comentaristas ven en 
estas expresiones una indicación cierta de que estos dos santos 
fueron favorecidos por breve tiempo con la visión beatífica 14, 
Por consiguiente, puede argúirse que Dios no negaría este pri- 
vilegio a María, Reina de los santos. 

Naturalmente que, si entendemos que las anteriores afir- 
maciones de la Sagrada Escritura referentes a Moisés y a San 
Pablo han de interpretarse como un elevado grado de conoci- 
miento infuso de Dios, sin visión directa de la esencia divina, 
el argumento perdería su valor. Y así dice Merkelbach: «Pues- 
to que los intérpretes actuales de la Sagrada Escritura no con- 
sideran la opinión sobre la visión de Dios de Pablo y Moisés 
bien fundamentada, la probabilidad de que la Santísima Vir- 
gen gozara de esta visión, que de aquélla se desprendía, des- 
aparece 15, Sin embargo, Suárez, si bien no admite que Moisés 


practicar la virtud de la fe y aumentar su mérito. Cf. también R. RÁBANOS, 
La gracia carismática de Marta: Estudios Marianos 5 (1946) 261-262. J. de 
Aldama da un excelente resumen de las varias opiniones sobre este asunto en 
su documentado artículo ¿(Gozó de la visión beatijica la Santísima Virgen alguna 
vez en su vida mortal?: Archivo Teológico Granadino 6 (1943) 121-140. 

? De mysterlis vitae Christi disp.19 sect.4 n.4, en Opera omnia vo1.19 p.305a. 

* In S. Theol. disp.56 c.2 n.5, en Opera omnia vo1.7 (Lugduni 1631) p.211b. 

* De conceptione B. Virginis serm.i a.1 c.2, en Opera onula vol.4 (Venetiis 
1740) p.S3b. 

2 Qe, p.189-187. 

Que, p.S1-83, 

1 Exod 33,11. 

is 2 Cor 12,L 
C£L MARTINELLE, 0.€., p.69s. 
12 B.-H, MerkeLBaci, Mariologia (Parisiis 1939) p.198, 
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* y Pablo vieran a Dios «cara a cara», sí cree que puede piadosa- 
mente pensarse que María, en algunas ocasiones de su vida, 
vio a Dios !0, 

Aun con independencia del argumento que constituye la 
comparación con Moisés y Pablo, podemos presentar otros ar- 
gumentos de bastante valor para demostrar que es, al menos, 
probable que María gozara de la visión beatífica transitoria- 
mente durante su' vida mortal, Puesto que participó en la obra 
de la redención, parece adecuado que, de tiempo en tiempo, 
hubiera contemplado el fin al que la humanidad redimida era 
destinada, ya que, según Santo Tomás, Cristo, en cuanto hom- 
bre, gozó de la visión beatífica a causa de su oficio redentor 17, 
Añade Roschini que, pues que sufrió mucho durante su vida 
mortal, es adecuado que también fuera consolada de manera 
excelsa y sublime, contemplando en algunas ocasiones la be- 
lleza embelesadora de la esencia divina 18, También han in- 
tentado determinar los teólogos, con algún grado de probabi- 
lidad, las ocasiones particulares de la vida de María en que se 
le hubiera otorgado este privilegio. La ocasión más a propó- 
sito, sin duda, fue el momento en que tel Verbo se hizo carne» 
en el casto seno de María, y añaden algunos que también en el 
nacimiento de Cristo y el día de su resurrección. Los teólogos 
han discutido si a la Santísima Virgen le fue concedida una vi- 
sión transitoria de la divinidad en el momento mismo de su 
concepción. Martinelli, que estudia esta cuestión con deteni- 
miento, concluye que puede afirmarse con probabilidad que 
fue concedido tal favor a la Santísima Virgen en aquella oca- 
sión, y dice: «Si creemos que el entendimiento de María fue 
alguna vez favorecido con la clara visión de la esencia divina, 
podemos concluir que es altamente probable que esto sucedie- 
ra en el momento de la concepción inmaculada de la Santísima 
Virgen, ya que, excluida la encarnación, no hay momento de 
su existencia mortal más solemne, más feliz y más excelente» 19. 

Es imposible determinar el alcance de la ciencia de la vi- 
sión intuitiva de Dios poseída por la Santísima Virgen, puesto 
que esto dependía de la libre determinación del Altísimo. Sin 
embargo, podemos afirmar, con ciertas garantías, que esta cien- 
cla era incomparablemente inferior a la que su divino Hijo 
poseyó durante su vida entera, porque «todas las cosas pasa- 
das, presentes y futuras se le mostraron en la visión de la na- 

* Suámez, Le. 

2 Nuraimta Dhcologica 3 qu a2, 


* Qt, p.15S6, 
1 Q.c., p.32. 
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turaleza divina» 20, No obstante, a vista del inefable grado de 
santidad que adornaba el alma de María ya desde el primer 
instante de su existencia terrena, parece evidente que gozó 
ella de una percepción de la naturaleza divina y de la Trinidad 
de las personas más intensa y más extensa que ninguna otra 
inteligencia creada, excepto la del Verbo encarnado, ha gozado 
o gozará en el cielo. Nótese, sin embargo, que tal conocirniento 
ho era necesariamente insuperable con relación a objetos crea- 
dos. Su preeminencia consistía principalmente en un profundo 
entendimiento de Dios mismo, en especial con referencia al 
misterio sublime de ia Santísima Trinidad. Con mucha mayor 
razón que San Pablo pudo María exclamar: «El ojo no vio, 
ni el oído oyó, ni el corazón del hombre pudo soñar las cosas 
que Dios ha preparado para los que le arnan» 2), 


II. CIENCIA INFUSA 


Es la ciencia infusa, en general, la que se obtiene por infu- 
sión directa de Dios, no por el esfuerzo humano. Los teólogos 
distinguen dos clases de ciencia infusa: la que es infusa per se 
y la que es infusa per accidens. La primera es un conocimiento 
independiente de las facuitades sensitivas en su adquisición 
y en su empleo, tal es la imaginación; la segunda depende para 
su empleo de las facultades sensitivas, aunque haya sido di- 
rectamente infundida por Dios 2?. Según la opinión teológica 
más común, María recibió la ciencia infusa per se durante el 
curso de su vida. Esta clase de ciencia se concedió a los ánge- 
les, y de aquí que, en virtud del principio de que le fueron con- 
cedidos todos los privilegios otorgados a otras criaturas (siem- 
pre que estos privilegios fueran compatibles con su dignidad 
y oficio), Nuestra Señora debió gozar de este favor divino. Pue- 
de justamente creerse, además, que poseyó esta clase de cien- 
cia o conocimiento desde el primer instante de su vida, para 
que pudiera así acompañar con un acto de amor el privilegio 
de su santificación. En el momento mismo en que el Altísimo 
manifestaba su amor hacia María, preservándola del pecado 
original e inundando su alma con un inmenso caudal de gracia 
santificante, María dirigió su corazón a Dios con ferventísimo 
acto de caridad divina. Y puesto que su percepción de la in- 
finita bondad de Dios, en la que este acto de amor se fundaba, 
le venía por medio de la ciencia infusa per se, cn la cual podía 
ejercitarse sin recurrir a las facultades sensitivas, no es necesa- 

1 DB 2183. 


1 1 Cor 2,9. 
1 Cf. A. MicueL, Jésus-Christ el la théologic: DTC $,1273-1274, 
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rio suponer ningún desarrollo extraordinario del cuerpo de Ma- 
ría en su concepción. El P. Martinelli apoya la opinión de que 
María recibió ya en su concepción la ciencia infusa per se, con 
estas palabras: «Es la más probable y más común opinión, entre 
los que se dedican al estudio de la mariología, que la Santísi- 
ma Virgen María en el momento de su inmaculada concepción 
recibió el uso de la razón por medio de la ciencia infusa per se, 
como derivado de ella, ya que este tipo de ciencia, que le fue 
concedido por singular privilegio de Dios, llevaba anejas cier- 
tas cualidades que, indudablemente, prueban la probabilidad 
de esta aserción: No solamente era posible esta ciencia, sino 
que era fácil y no excedía la condición de la persona mortal 
sobre la tierra; además, contribuye al aumento de gracia y, una 
vez que concedemos la existencia de la gracia, es más fácil en- 
tender y probar los muchos privilegios que le fueron dados a 
la Madre de Dios» 23. Una vez admitido que María recibió 
la ciencia infusa en el primer instante de su existencia, pode- 
mos plantear la cuestión de si fue esto un privilegio transito- 
rio o si Nuestra Señora lo poseyó de manera permanente. La 
opintón más probable es que dicho privilegio fue permanente; 
en otras palabras, que María poseyó y retuvo el uso de razón 
desde el primer instante de su vida mortal; mediante la ciencia 
infusa (per se) que su inteligencia poseyó, pudo ella entender 
la infinita bondad de la esencia divina, las maravillosas opera- 
ciones de la divina Providencia y, especialmente, las esplen- 
dideces del plan salvífico decretado por Dios, dentro del cual 
la misma María era agente tan principal. Y tuvo María el pri- 
vilegio de este conocimiento a lo largo de su vida entera; ni sl- 
quiera el sueño le interrumpió la contemplación de la divinidad 
que le había sido concedida por esta ciencia infusa, pues pudo 
usar de estas especies intelectuales divinamente otorgadas, sin 
el uso concomitante de sus facultades sensitivas. De aquí que 
María, por medio de ardientes actos de amor de Dios, funda- 
dos en esta ciencia tus: creció constantemente en gracia y 
mérito. 

El principal objeto de esta ciencia infusa era la verdad so- 
brenatural. Algunos autores han atribuido a María amplio co- 
nocimiento de los asuntos humanos a la vez que de los divi- 
nos. Según esta teoría, era Nuestra Señora gran conocedora de 
la filosofía, geografía, física y química. etc., ya desde el primer 
momento de su existencia. Est sostenia Cristóbal de Vega 2% 
Pero parece exagerado atribu a María tales conocimientos, 
puesto que su oficio no los requería. Ella había de ser la Madre 

” O.c., p.S6. 
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de Dios, de aquí que su ciencia, milagrosamente otorgada, se 
refiriera principalmente a Dios. Parece ser que esta ciencia in- 
fusa comprendía un entendimiento de la doctrina de la Santíf- 
sima Trinidad, aun cuando una explicación más amplia de este 
misterio sublime vendría más tarde, mediante las enseñanzas 
del Hijo de María. Los que afirman que María recibió el pri- 
vilegio de la visión beatífica transitoriamente en el primer mo- 
mento de su concepción, podrían afirmar que también poseyó 
la ciencia infusa, porque el alma que goza de la visión inmedia- 
ta de Dios por la visión beatífica del mismo Dios, no merece 
por el acto de amor divino fundado en este conocimiento de 
la divina bondad, en tanto en cuanto la voluntad necesaria- 
mente es atraída hacia Dios conocido en sí mismo. Pero un 
acto de amor de Dios basado en la ciencia infusa de su bondad 
es meritorio, porque este tipo de conocimiento no inclina a la 
voluntad necesariamente a amar; de donde la Santísima Virgen 
cooperó a su propia santificación valiéndose instrumentalmen- 
te de esta ciencia infusa y haciendo un acto de armor divino en 
el momento mismo en que Dios le concedió el incalculable be- 
neficio de l2 santificación sobrenatural 25. Por este mismo acto 
de amor mereció de condigno la gloria celestial, según enseña 
Suárez 26, La posesión transitoria de la visión beatífica no colo- 
caría a María in statu termini ni la privaría del mérito. 

Con el correr del tiempo, la ciencia infusa de María creció, 
sin duda, mediante la concesión que le hizo el Altísimo de nue- 
vas especies, y así, mientras podemos sostener que no conoció 
desde el principio de su existencia todo el plan de Dios para la 
salvación del género humano, e incluso el papel que ella des- 
empeñaria en el cumplimiento de este designio maravilloso, es 
cierto que, al menos desde el momento de la encarnación, tuvo 
conocimiento de que había de ser Madre del Redentor. Como 
dice Roschini, ten cuanto al conocimiento del futuro, especial- 
mente en relación a. los divinos decretos que se refieren a la san- 
tificación y la salvación de la humanidad, la Santisima Virgen 
debía, por necesidad, conocerlos como, Corredentora, en gene- 
ral al menos, si no en todos sus detalles particulares, y esto 
desde el momento de la anunciación» 27, Refiriéndonos a la 
ciencia infusa de María, ocurre la pregunta: «¿Conoció ella que 
su Hijo era el Dios verdadero y, si lo supo, desde qué momen- 
to preciso?» Á esto respondemos que sería insensato cierta- 

 Q.e., n.10536-1103, 
ts MARTINELIS, 0.€., p.114. 
* Pe nuysteriis vitae Christi disp.4 secs n.3, en Opera omnia vol19 p.73b. 


Cara oteas opiniones sobre el mismo asunto, cf. MARTINELLA, 0.c., p.118-121, 
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“mente en desacuerdo con la actitud de la Iglesia hacia María 
afirmar que ignorara esta doctrina fundamental, al menos 
desde que su Hijo comenzó su vida pública y se declaró ver- 
dadero Hijo de Dios. Mas ¿conocía ella esta doctrina aun 
antes del momento de la encarnación, cuando el ángel le trajo 
el mensaje divino de que su Hijo sería llamado Hijo del Altísimo 
y poseería el reino que no tiene fin? 28. Algunos escritores ca- 
tólicos sostienen que María, aun después de la anunciación, ig- 
noraba que su Hijo fuera verdadero Dios, y uno de los argu- 
mentos en que se apoyan es el incidente de la pérdida del Niño 
Jesús en el templo, que, según dicen, indica que María y José 
no entendieron la palabra de Jesús de que debía ocuparse en 
los negocios de su Padre 2%, afirmación que hubieran entendido 
si conocieran su personalidad divina 30, Sin embargo, otros 
responden que esta falta de entendimiento por parte de María 
solamente indica que no sabía todas las circunstancias de la 
redención, aun cuando supiera que su Hijo era el Redentor y 
que era verdadero Dios. Así, ignoraba ella que el plan de Dios 
reclamaba una estancia de varios días en Jerusalén cuando su 
Hijo tuviera solamente doce años. Esto explica su sorpresa al 
quedarse El rezagado cuando ella y José regresaron a Naza- 
ret 31. De todos modos, la opinión teológica más común afirma 
que, desde el momento de la anunciación, María sabía con 
certeza (mediante la ciencia infusa per se) que Jesús era una 
persona divina y que ella era verdadera Madre de Dios. De 
manera semejante percibió que la obra de la redención reque- 
ría los sufrimientos y la muerte de su Hijo, cuya futura agonía, 
prevista por su Madre, la constituyó en Madre de los Dolores 
por toda su vida. 

Es verosímil que Dios infundiera en el alma de María, en 
algunas ocasiones durante el curso de su vida, un conocimiento 
natural en sí mismo; sería esta ciencia la llamada infusa per ac- 
cidens. El cardenal Lépicier cree que María fue dotada de este 
tipo de ciencia en el primer instante de su concepción, ya que 

. Le 1,32. 

» Le 2,49. 

2 CE E. SuTCuIFFE, Our ledy and the diviaity of Christ: The Month 180 
(1914) 347-350; lo., Our Lady's knowledge of lhe divinity of Christ: The Trish 
Ecclesiastical Record 66 (1945) 427-432; Io., 43ainour Ladiy's Anowk dyeof Christ's 
divinity: The lrish Ecclesiastical Record 68 (1946) 123-128, > 

311 (£. RoscHINr, 0.c., p.193-191; EL FoPE, Our Lady and the divinity of 
Christ: The lrish Fevlesiastical Record 66 (1945) 100-105; J. A. Kurst, The in- 
nuntiatien: The American Eectesiaslical Review 114 (1046) 161-169; Pr. Prerek, 
When id Qur Lady kuote She as Mother God? The Jrish Feclesiastient lis- 
cord 67 149160) Mo-163 D, Uxscur, Wind Mary fest know e] her divine mater- 

¡be American Feclestamtical lieview 114 (10:46) 560-366; Ur. Perea, Mu 
epi F cts Pte dish Fecleshe tica Record 690 NI) LE3-12 2 SUTCLICEE, 
. citan and Manolo: + lristt Eeclestastical Aerord 69 (1817) 
St: E. May, The seriptaral "o Marys spicitual materia: Marian 
Studios 3 (1962) 122-123. 
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rechaza la posibilidad de que recibiera la ciencia infusa per 
se 32, Sin embargo, tiene pocos seguidores esta teoría. En lo 
que concierne a la concesión divina de la ciencia infusa per 
accidens a María en otros momentos, después que llegó al uso 
de la razón, mientras que es posible que esto ocurriera, no hay, 
con todo, argumento positivo que nos lo afirme. 


111. CIENCIA ADQUIRIDA 


Se entiende por ciencia adquirida la que nos proporcionan 
nuestras potencias naturales. Puede ser experimental, es decir, 
fundada en los datos que nes proporcionan los sentidos; o 
deductiva, adquirida por medio de abstracciones intelectua- 
les o mediante un proceso racional. Es indudable que Nues- 
tra Señora poseyó ambas clases de ciencia adquirida, puesto 
que estuvo sujeta a reacciones empíricas y fue dotada de un 
entendimiento agente y de un entendimiento pasible, capaz de 
funcionamiento normal. En cuanto a las fuentes principales de 
conocimiento en María, podemos afirmar verosímilmente que, 
además de las experiencias normales de la vida diaria, lo fue- 
ron la lectura asidua de la Sagrada Escritura 33 y, por supuesto, 
las frecuentes conversaciones con su divino Hijo. 

En cuanto a la perfección y a la extensión de la ciencia ad- 
quirida de María, deducimos que debieron ser extraordinaria- 
mente elevadas, considerando que poseyó el don de integridad, 
y, por lo tanto, su inteligencia debió conservar el primitivo es- 
plendor. Sin embargo, y lo mismo que en el caso de su ciencia 
infusa, no debe concebirse esta ciencia adquirida extendida a 
negocios humanos no relacionados con su oficio de Madre de 
Dios y de cooperadora con su Hijo en la obra de la redención. 
Sería frívolo imaginarla dedicándose al estudio de las muchas 
lenguas habladas en el mundo civilizado de su época, si bien 
durante su estancia en Egipto indudablemente adquiriría al- 
gún conocimiento de la lengua de aquel país. Sin duda debió 
de ser una excelente cocinera y una hábil costurera; y con su 
entendimiento natural, guiado y elevado por la gracia divina y 
por la fe, debió de ser reputada como mujer de extraordinaria 
sabiduría y prudencia; es fácil imaginar que, en la pequeña 
aldea de Nazaret, la gente sencilla seguramente llevaba sus 
problemas diarios a la mujer de José para que ella les aconse- 
jara e inspirara. 


212 Instituitiones Theo logiae speculativae vol2 (Romae 1932) p.385-337. 

3 Todos los versiculos del Maguificat vevelan que Maria era conocedora de 
las profecias del Antiguo Testamento. CL sobre esto T. GALLUS, Ad <principium 
materiales redemplionis obicetivae: Divus '“Phomas (P1.) 37 (1954) 246-250. 


La ciencia de Nuestra Señora 709 


También la tradición de que María fue presentada al ser- 
vicio de Dios desde niña, que conmemora la Iglesia el 21 de 
noviembre, está perfectamente de acuerdo con la opinión men- 
cionada de que su inteligencia fue brillante y aguda. La inte- 
ligencia concedida a la niña designada para ser Madre de Dios 
debió de alcanzar el poder de raciocinio mucho rnás temprano 
que cualquier niño ordinario 3, 


IV. LA CIENCIA DE MARIA EN EL CIELO 


Desde el momento de la salida de su alma de este mundo 
(bien sea por la muerte o conjuntamente a su asunción corpo- 
ral, sin muerte), María ha poseído la visión beatífica en el reino 
de los cielos. Y puesto que la intensidad y el alcance de este 
acto de la inteligencia son proporcionados al caudal de santi- 
dad con que un alma deja el mundo, y puesto que la santidad 
de María era tan grande que, en palabras del papa Pío IX, 
edespués de Dios no puede concebirse otra mayor» 35, Nuestra 
Señora contempla la majestad y la belleza del Dios trino más 
clara y profundamente que todas las criaturas, sean hombres 
o ángeles, siendo superada en ello solamente por su Hijo di- 
vino. 

A la vez que la visión beatífica, el alma contempla también 
muchos objetos creados, incluso aquellos acontecimientos de 
la tierra que tienen especial interés para esta alma determina- 
da: así, un santo que haya fundado una orden religiosa durante 
su vida sobre la tierra, contemplará en la visión de Dios los 
éxitos y fracasos de su instituto, y podrá dirigir sus plegarias 
al Altísimo, orientándolas en favor de sus hijos espirituales de 
una manera concreta. Aplicando este criterio a Nuestra Seño- 
ra, concluimos que su conocimiento de acontecimientos terre- 
nos, en la visión beatífica, supera con mucho al de todas las 
demás almas bienaventuradas (exceptuada la de Cristo), por- 
que, como Corredentora y Dispensadora de la gracia y como 
Madre espiritual de toda la humanidad, le interesan todos los 
seres humanos y todos los acontecimientos que tienen o tendrán 
lugar sobre la tierra. El teólogo redentorista P. Herrmann afir- 
ma: tLa Santísima Virgen contempla claramente a todos los 
hombres, especialmente a los elegidos, y también todos los 
pensamientos y secretos de sus corazones y todos los aconte- 

3 CL Roscursa, Par más Metllle sobre la ciencia adquirida de Maria, 0.0. 
PADO-103 DABANOS, Je. 6 SL sobre la aunuaidad de error ea Marta, 
Lériciera, Tractatus de inc María (Rhomae 1926) p.208- 
VO. ALASFRUEY, ratio dle ta AU mo Serntisima ed. 3. (Madrid 1952) p,368 


3% [ne ptabilis Deus, ex deta elo decrete sacrortn concilieruin recentiorun: Col, 
Lae., vol. (Eriburgi Brisgoviae 1882) p.S36, 
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cimientos prósperos o adversos del mundo» 36, Las prediccio- 
nes de la Santísima Virgen en las apariciones de Fátima con- 
firman esta opinión en lo que se refiere al alcance de su cien- 
cia del futuro. 

Sin embargo, no se desprende de aquí necesariamente que 
María conozca la suerte última de cada ser humano: quién se 
salvará y quién se condenará. En este punto solamente pode- 
mos conjeturar; sin embargo, el gran teólogo Suárez no vaciló 
en expresar la opinión de que la percepción de los objetos crea- 
dos que tiene María en la visión beatífica abarca todas las co- 
sas reales, pasadas, presentes y futuras, a excepción de aquellas 
que pertenecen exclusivamente a su divino Hijo 37. Tal vez se 
extienda su ciencia al conocimiento de los que se salvan y se 
condenan en el pasado, en el presente y en el futuro. 

Podría parecer inoportuno el investigar con tanto detalle 
la naturaleza y extensión de la ciencia de María, particular- 
mente en vista de la escasa información escrita que se encuen- 
tra en la Biblia sobre este punto. Mas no olvidemos que en la 
tradición de la Iglesia hay indicaciones claras de que la mu- 
jer que Dios escogió para ser la Madre de su Hijo fue favore- 
cida con muchos privilegios extraordinarios, y parece que en- 
tre éstos se incluiría la gran perfección de la inteligencia, la 
más noble facultad humana. Y así, no es ocioso buscar algu- 
nas ideas determinadas sobre la inteligencia de María, puesto 
que un estudio de este tipo nos ayuda a entender la suprema 
dignidad de la Madre de Dios y nos inspira una mayor dispo- 
sición a buscar, por su intercesión, la sabiduría y el conoci- 
miento que necesitamos en el peregrinar de la vida. 


* Tastilulimaves Theologiae dogmaticae vol.2 (Parisiis 1926) n.1087. 
* O.., di 22 sect.3 n.5. 
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LA MATERNIDAD ESPIRITUAL DE MARIA 
Por WencesLao SepasTIÁN, O. F. M., S, T. D. 


La maternidad espiritual de María es una de las doctrinas 
de la mariología más ciertas y más universalmente aceptadas. 
No es sólo que los fieles de todo el mundo creen esta verdad, 
sino que la tienen profundamente grabada en sus corazones. 
La bellisima frase de San Estanislao de Kotska «la Madre de 
Dios es mi madre» es expresión exacta del consenso unánime 
de la Iglesia. Negar el hecho de la maternidad espiritual de 
María sería un acto de grave temeridad contra la fe. 

Mas, si la existencia de la maternidad espiritual de María 
está claramente atestiguada por la fe de la Iglesia, su naturale- 
za íntima conserva aún muchos misterios. Nos proponernos en 
este capítulo resumir las enseñanzas de los teólogos sobre la 
naturaleza de la maternidad universal de María y demostrar 
que sus doctrinas están bien fundamentadas en la Sagrada Es- 
critura, en la Tradición y en el magisterio oficial de la Iglesia. 


L LA NATURALEZA DE LA MATERNIDAD ESPIRI- 
TUAL DE MARIA 


No haríamos un análisis completo de la naturaleza de la 
maternidad espiritual de María si no definiéramos claramente 
su verdadero concepto y no informáramos con exactitud acer- 
ca de su fundamento. Intentaremos explicar el verdadero sign1- 
ficado de la maternidad espiritual y averiguar de qué prerroga- 
tiva mariana se deriva fundamentalmente. 


SECCIÓN 1.8: CONCEPTO 


Nuestro conocimiento de orden sobrenatural puede expre- 
sarse solamente en términos de orden natural. El mundo in- 
visible de Dios se refleja en el mundo creado que mos rodea, 
tse entiende por las cosas que están hechas» !. Al crear el uni- 
verso, Dios se propuso que reflejara sus propias perfecciones. 
De aquí que el orden sobrenatural no es una imitación del or- 
den natural, sino viceversa; el orden natural está modelado en 

el orden sobrenatural. Conceptos como el de paternidad y ma- 


1 Rom 1,9. 
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ternidad, en el orden de la naturaleza, no son sino imágenes 
de la paternidad sobrenatural de Dios. Del mismo modo, la 
maternidad natural es un mero retrato de la maternidad de 
María ?. Por tanto, para entender la maternidad espiritual de 
María, podemos legítimamente estudiar la naturaleza de la ma- 
ternidad humana y, por un proceso de anulogía, deducir la na- 
turaleza de la maternidad espiritual de Nuestra Señora. 


1. Esencia de la maternidad natural 


¿Cuál es la esencia de la maternidad natural? Santo Tomás, 
con su acostumbrada concisión, define a la madre como una 
mujer que concibe y engendra un hijo: «Ex hoc dicitur aliqua 
mulier alicujus mater quod eum concepit et genuit» 3, La esen- 
cia de la maternidad reside en el proceso de la generación, que 
se define tradicionalmente: Origo viventis a principio vivente 
coniuncto in similitudinem eiusdem naturae %, En los seres ani- 
mados, la generación es un acto físico en virtud del cual un 
ser viviente da su propia sustancia a otro ser viviente de la 
misma especie física que él. Las funciones secundarias de la 
maternidad, criar y educar al hijo, pueden considerarse como 
verdaderamente maternas sólo si la persona que las realiza 
ha concebido y engendrado al hijo. Llamar madre a cualquie- 
ra que cría y educa un niño que no ha engendrado, sería usar 
el nombre con impropiedad. El lenguaje legal incluye los tér- 
minos de maternidad de donación, de adopción y de federa- 
ción. Una madrastra ejerce una maternidad de donación cum- 
pliendo los deberes secundarios de la maternidad en lugar de 
la madre difunta. La madre por adopción es la que ha acepta- 
do legalmente al huérfano o al niño abandonado como si fue- 
ra propio; la suegra viene a ser, por federación, madre del ma- 
rido de su hija o de la mujer de su hijo. En todos estos ejem- 
plos, la persona llamada «madre» cumple alguno de los deberes 
y adopta alguna de las actitudes de la verdadera maternidad, 
pero todos saben que ella no es la verdadera madre del hijo. 
La verdadera maternidad se basa esencialmente en el hecho 
de la generación fisica. 

El concepto de la maternidad natural humana es la clave 
para entender la maternidad espiritual de María. Si María es, 
en el verdadero sentido, «la Madre inmaculada de Jesús y nues- 
tra Madre», nos debe haber concebido y engendrado espiritual- 
mente y debe continuar criándonos y educándonos con su ma- 


2 J. Beumer, S. L, Maria Mutter der Christeaheit, en ICathotische Maricn- 
Eunde, ed. P. STRÁTER, S. L., vol2 (Paderbom 1947) p.250 €. VoLLerRtT. S. L, 
The place of Our Lady in dhe muystical body: Marian Studies 3 (1952) 174-170. 

3 Santo Tomás, Siinma Dleol, 3 4.35 act. 

+ lbid. 1 q.27 al. 
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“ ternal solicitud de modo sobrenatural, ¿Puede hablarse de ge- 
neración en el orden sobrenatural ? 


2. Existencia de la generación sobrenatural 


La Sagrada Escritura habla claramente de un renacimiento 
espiritual: «En verdad, en verdad os digo que, si un hombre no 
nace de nuevu con el agua del Espíritu Santo, no puede en- 
trar en el reino de los cielos» 5. El contexto de estas palabras de 
Nuestro Señor no nos deja duda sobre la naturaleza espiritual 
de este renacimiento. Contestando a la pregunta de Nicode- 
mo: ¿¿Cómo puede un hombre nacer cuando es viejo? -¿Puede 
entrar de nuevo en el vientre de su madre y nacer por segunda 
vez ?», el Señor explica que se trata de un nacimiento espiritual: 
lo que nace de la carne es carne, y lo que nace del espíritu es 
espíritu 6, Y continúa demostrando cómo se realiza este rena- 
cimiento: ¿Porque Dios amó así al mundo, que le dio a su uni- 
génito Hijo, para que los que crean en El no perezcan, sino 
que tengan vida eterna» 7. El hombre debe renacer de manera 
espiritual a fin de participar en la vida eterna, y esta vida le 
ha sido impartida porque Dios ha entregado a su Hijo divino, 
por el que todos somos salvos. 

Teológicamente, nuestra regeneración espiritual puede con- 
siderarse en dos planos diferentes: el de la redención objetiva 
y el de la redención subjetiva. 

En el primer plano, Cristo adquirió por sus méritos, de 
condigno, la suma total de gracias para toda la humanidad, 
abriendo las puertas del cielo y haciendo posible que todos se 
salvaran. En el último continúa su causalidad, aplicando las 
gracias de la redención a las almas en particular. Aunque la 
producción de la gracia en las almas debe atribuirse a la cau- 
salidad eficiente de la naturaleza divina, la humanidad de Cris- 
to, sin embargo, actúa como causa instrumental en el proceso 
de la justificación. 

Por la unión hipostática, Cristo unió sus naturalezas divina 
y humana en una sola persona divina y, a consecuencia de 
ello, su alma quedó inundada con la plenitud de la gracia san- 
tificante. Aunque esta plenitud de gracia capacitaba a las fa- 
cultades humanas de Cristo para que actuasen sobrenatural- 
mente, estaba, sin embargo, destinada a derramarse sobre los 
hombres, haciéndoles participantes de la naturaleza divina y 
comunicándoles la vida sobrenatural. Esta gracia que se des- 
borda hasta nosotros, es comúnmente llamada la gracia capi- 
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tal de Cristo, puesto que nos une misticamente a El, que es la 
cabeza del Cuerpo místico. De este modo, la humanidad de 
Cristo se convierte en causa instrumental de nuestra revivi. 
ficación o renacimiento espiritual. Mas, por un expreso de- 
creto de Dios, la causalidad de la naturaleza humana de Nues- 
tro Señor no ejercería su función, y la vida sobrenatural no 
sería impartida a la humanidad de facto hasta que Cristo hu- 
biera sufrido y muerto en la cruz. Por tanto, la pasión 'de 
Nuestro Señor debe considerarse, junto con Ja encarnación, 
como la causa adecuada de nuestra redención objetiva o de 
nuestró renacimiento sobrenatural a la vida de la gracia. 

En este renacimiento sobrenatural encontramos, guardan- 
do las debidas distancias, una analogía con el nacimiento del 
orden natural 3. Primero, un nuevo ser se produce, no en cuan- 
to a su entidad natural, sino en cuanto a la moral y sobrenatu- 
ral: uma criatura nueva, como la llama San Pablo, producida 
mediante la intervención de Cristo: «Por lo tanto, si alguno 
está en Cristo, ya es una criatura nueva: acabóse lo que era 
viejo y todo viene a ser nuevo, pues que todo ha sido renovado. 
Y toda ella es obra de Dios, el cual ños ha reconciliado consigo 
por medio de Cristos 9 Más aún, podemos hablar de una 
origo viventis, puesto que la gracia que se nos da por los mé- 
ritos de la pasión de Cristo es una verdadera vida y nos hace 
capaces de una nueva actividad de orden sobrenatural. Las 
palabras a principio vivente coniuncto se cumplen también en 
el renacimiento sobrenatural, pues la gracia que Dios nos con- 
cede se deriva de la gracia capital de Cristo (gratia capitalis), 
y es simplemente lo que sobra a su plenitud: «de su plenitud 
todos hemos recibido» 1%, Y esta sobreabundancia de la pleni- 
tud de gracia de Cristo que se derrama en nuestras almas las 
hace semejantes a la divinidad: in similitudinem naturae. De 
hecho, la gracia que se nos imparte es la misma gracia de 
Cristo, que nos hace participar accidentaliter de su misma na- 
turaleza, de tal manera que somos hechos hermanos suyos por 
adopción. Verdaderamente nuestra adopción espiritual es una 
regeneración, un renacer a nueva vida. 


3. ¿En qué consiste la maternidad espiritual de Maria? 


Ya que la maternidad en el orden natural puede conside- 
rarse como imagen de la maternidad espiritual de María, los 
distintos significados de la primera podrán aplicarse a la segun- 


* E. Tnéoxtr, La Médiation nuriale dans Pécole ¡zangaise París 1940) p.t7; 
GREGORIO DE JESUS Or vocero ADO, O. C. Da, or 2 de la maternidad espiri- 
tual de María: Estadios Marianos 7 (1018) p.12 

* 2 Cor 5,17-18. 
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) da. Que María es nuestra Madre, al menos en un sentido lato, 


no puede negarse sin atropellar el consentimiento universal de 
la Iglesia. Pero la cuestión es ésta: ¿debe considerarse su ma- 
ternidad espiritual simplemente de derecho, jurídica, o se cum- 
plen en ella las condiciones de una verdadera maternidad, inclu- 
yendo nuestra regeneración espiritual? S1 damos un sentido 
amplio a su maternidad espiritual, entonces podríamos con 
verdad decir de María lo que a menudo se dice de una madre 
adoptiva: ¿No es nuestra madre». : 

Son relativamente pocos los autores 11: que intentan limitar 
la maternidad espiritual de María a su intercesión en el cielo. 
Su participación en la economía de la gracia quedaría, de este 
modo, restringida a la redención subjetiva. La opinión de di- 
chos autores equivale a decir que María es nuestra Madre 
simplemente por donación o adopción; su maternidad espiri- 
tual tendría que interpretarse en sentido jurídico, porque la 
maternidad legal presupone que la persona llamada madre no 
interviene directamente en la producción de la vida del hijo. 
En el orden de la gracia tendríamos que suponer que la inter- 
vención de María empezó solamente después de la redención 
objetiva de la humanidad, cuando la naturaleza humana rena- 
ció a la vida.de la gracia. Aun en la aplicación de las gracias 
de la redención a nuestras almas, María no nos habría dado 
nada suyo y solamente aplicaría los méritos de Cristo a nuestra 
regeneración espiritual. 

Semejante a esta opinión es la interpretación que algunos 
autores dan al testamento supremo de Cristo en la cruz, for- 
mulado en las palabras ¿He ahí a tu Madre» 12, Cristo nos dio 
a María, dicen, en aquel momento come a Madre espiritual; 
sus palabras la constituyeron en lo que hasta entonces no había 
sido; la destinó a actuar como Madre nuestra por su intercesión 
y en la distribución de las gracias. De esta manera María sería 
nuestra Madre simplemente por la donación de Cristo y sin 
actividad alguna por su parte. No tendría participación en la 
producción de nuestra vida espiritual, y no llevaríamos en 
nuestras almas la huelia de nuestra madre ni su plenitud de 
eracia se habría desbordado hasta nosotros para impartirnos 
la vida sebrenatural. Siguiendo al P. Dillenschneider, podría- 
mos responder a estos autores que el supremo testamento de 


2MOUL LESNERZ, Ex Mariotogia: Gregorianum 33 (1952) 305-306; H. M. Rós- 
TER, Die Mid des Heren (Limburg nn des Labn 1947) p.117-126; O. SEMMEL- 
Rortm. Urbid der Kircke (Wárzburz 1950) p.C0.68-69: R. E. KEKEISEN, Putos 
rons Marías Year Reefs: The Homiletic and Pastoral lieview 33 (enero 1005) 
287-289. El articulo de Kekeisen ha sido refutado por LB. Garot, Darosrous 
¿serian Ver Reefs: Vhe Domúletic and Pastoral Review 35 (nuiayo 19351 6908- 


13 To 1026-07. 
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Cristo solamente proclamó una maternidad espiritual que exis- 
tía ya en sentido estricto en María: ¿Les paroles de Jésus mou- 
rant ne furent pas créatrices, mais révélatrices de la Mére des 
hommes» 13, 

Podrá decirse también que la maternidad espiritual de Ma- 
ría es una maternidad de federación o de afinidad, que brota 
de la relación que María y nosotros tenemos con el autor de 
nuestra vida espiritual; podría seguirse del hecho de que so- 
mos hermanos de Cristo, puesto que somos hijos adoptivos 
y Cristo es el verdadero hijo del Padre. Siendo Cristo hijo de 
María, y nosotros, de algún modo, hermanos de Cristo, María 
es nuestra Madre. Cristo proclama en la Escritura que El es 
nuestra Vida, y así le llama San Pablo más de una vez. Puesto 
que María es la madre de Nuestro Señor, la Vida de nuestras 
almas, es nuestra Madre espiritual. Además, en la doctrina del 
Cuerpo místico somos miembros de Cristo. Puesto que Ma- 
na es Madre de la Cabeza del Cuerpo místico, deberá tener 
alguna relación de maternidad con los miembros. 

Si bien todas estas afirmaciones son ciertas, sin embargo, 
dan a la maternidad espiritual de María un sentido restringido, 
jurídico. Dejan nuestros corazones insatisfechos, y, como niños 
huérfanos y adoptados, podríamos exclamar: «Sí, María es nues- 
wa Madre, pero no es nuestra verdadera Madre». ¿No sería: 
posible admitir una maternidad espiritual en sentido estricto, 
“undada en una causalidad real e inmediata en el acto de nues-. 

regeneración espiritual? 

Así como en el orden natural solamente es madre aquella 
que engendra al hijo con el concurso del hombre y le comu- 
nxa la vida natural, así, de semejante manera, puede conside- 
rerse a María realmente Madre espiritual sólo en el caso en 
que ella nos engendre a la vida sobrenatural, es decir, si es que 
interviene en el origen de esta vida con su influencia personal, 
«municándonosla en unión de Cristo, que es su fuente y prin- 
cipio. En verdad, a pesar de la diferencia sustencial entre el 
añien natural y el sobrenatural, los dos son semejantes por una 
¿ralogía de proporcionalidad adecuada, que garantiza esta com- 
axución de las condiciones de ambas maternidades. 

Para ser madre tanto en el orden natural como en el sobre- 
jarural, una persona debe ser apta para la maternidad. En el 
¿cocen natural, esta aptitud consiste en la pubertad, por la cual, 
> vaturaleza, perfeccionada en el individuo, tiende a desbor- 
¿oso en un nuevo ser; en el orden sobrenatural, la aptitud co- 


C- DILLENSCUNEIDER, C. SS. Ro, La Marivlogíe de S. Alphonse de Liguori. 
«Nuves el synthiése doctrinate (Fribourg 1934) p-159. 
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rrespondiente sería una plenitud de gracia que completara y 
perfeccionara la vida espiritual de María, y un rebasar de di- 
cha gracia hasta las vidas de sus hijos espirituales, 

En la mujer, esta plenitud de vida, pese a su tendencia de 
transmitirse a otros, no es maternal hasta que se ha asociado 
al hombre y recibido de él el principio de vida que la fecunda 
y al que imparte su sobreabundancia. De manera parecida, la 
plenitud de gracia de María, aun cuando se le ha dado en orden . 
a su maternidad espiritual, no es maternal hasta que, asociada 
a Cristo, recibe de El el impulso de transmitir esta sobreabun- 
dancia de su plenitud de gracia. Y debe asociarse a Cristo, 
principalmente en el acto o actos productores de esta vida. 
Sin embargo, puesto que nuestra vida sobrenatural depende 
para su existencia de la encarnación de Cristo y de su sacri- 
ficio en el Calvario, María debe ser socia de Cristo en estos 
importantísimos acontecimientos: en la encarnación, por su 
maternidad divina, y en el Calvario, por su corredención. La 
encarnación debe ser considerada como la redención en po- 
tencia o in actu primo, y el sacrificio del Calvario, como la 
redención en acto in actu secundo. La cooperación de María a 
la producción de la vida sobrenatural sigue un camino pareci- 
do. En la encarnación, en virtud de la divina maternidad, nos 
concibe a la vida sobrenatural, mientras que en el Calvario 
nos engendra, o mejor dicho, nos da a luz. 

4- ¿Nos da María algo propio? 

Se requiere ahora una explicación. El acto de la generación, 
en el orden natural, es físico. La madre transmite algo de su 
propia vida física a su prole, imprimiéndole así ia huella de su 
maternidad. El nuevo germen de vida del cual se desarrollará 
el hijo resulta de la unión de la célula femenina con la mascu- 
lina. La madre contribuye con algo suyo propio al origen de 
la nueva vida. 

En el orden sobrenatural, la generación es también algo 
físico. La gracia, en cuanto que perfecciona a la naturaleza y 
la eleva a un orden sobrenatural, es una entidad física produ- 
cida por Dios en las almas de los justos mediante la instru- 
mentalidad de la naturaleza humana de Cristo. Es discutible 
si la humanidad de Nuestro Señor es causa instrumental física 
o moral, pero los teólogos están de acuerdo en que por ella se 
derrama en nosotros la gracia capital de Cristo, de acuerdo 
con lo que dice la Escritura: «De su plenitud todos hemos 
recibido» M. Si María es nuestra Madre espiritual en el sen- 
tido estricto, debe, como Cristo, dar de la plenitud de su era- 

14 lo 1,16. 
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cia para engendrarnos sobrenaturalmente. Así como la vida 
sobrenatural fluye a nosotros de la plenitud de Cristo, de igual 
modo debe venirnos por medio de María. El P. Llamera !5 ha 
destacado en estos últimos años la conexión que existe entre 
ia gracia capital de Cristo y la plenitud de gracia de María. 
Cristo fue predestinado no sólo a ser Hijo de Dios, sino también 
a ser Cabeza del género humano; por consiguiente, El rcgenera- 
ría a los hombres en Dios, comunicándoles la filiación divina. 
Por tanto, tenía que unirse a la naturaleza humana y así incor- 
porarse a la raza humana. María hizo posible que el Verbo se 
hiciera hombre y se incorporara a la humanidad; por lo tanto, 
su acción materna está determinada no solamente por la ge- 
neración humana del Verbo, sino también por su capitalidad, 
es decir, por su unión vivificadora a la raza humana. La acción 
generadora de María es, pues, un acto de maternidad espiri- 
tual y divina: divina, por la unión hipostática; espiritual, por 
la capitalidad de su divino Hijo. 

Mería recibió su plenitud de gracia a través de la encarna- 
ción, por su unión con su divino Hijo, que derramó su gracia 
capital en ella y la fecundó con su plena virtualidad vivifican- 
te. De aquí que la maternidad espiritual de nuestra Santísima 
Madre esté esencialmente relacionada a la gracia capital de 
Cristo, partícipe en su naturaleza y la haga imagen viva de. 
Cristo. La finalidad de su maternidad espiritual es la misma: 
que la de la capitalidad de Cristo: la generación de la humani-. 
dad en Cristo, o sea la formación del Cuerpo místico. La capi- 
talidad de Cristo y la maternidad espiritual de María forman 
un solo principio universal de vivificación o animación sobre- 
natural, 

Naturalmente, la maternidad espiritual de María se subor-. 
dina y depende totalmente de la capitalidad de Cristo, de tal 
modo que aquélla sin ésta no existiría. Como la maternidad 
divina de María depende para su existencia, naturaleza y tras- 
cendencia de la unión hipostática, así la maternidad espiritual 
de María depende de la gracia capital de Cristo. Mas, pese a 
esta esencial dependencia, existe un bello paralelo entre Cristo 
y su santa Madre. Lo que la unión hipostática y la gracia ca- 
pital son para Cristo, la maternidad divina y la maternidad 
espiritual son para María. Y así como la unión hipostática 
reclama e implica la gracia capital, así la gracia de la materni- 
dad divina implica y reclama la de la maternidad espiritual. 

153 3. liramora, O. P., 121 mérito maternal corredentivo de Maria: Estudios 
Marianos 11 (1951) 108-112; W. Srerastián, O. E, Mo, De B. Virgine Maria 
univer? ttaran Mediatrice (¡BRhoma 1932) p.1SJ-186; M. BiGnxo- 


NO. UM. Cap, Ereyelopocdia seu scientiace un iversatis concionatorium (Coloniae 
Agrippinae 1665) p.246b. 
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Del razonamiento anterior podemos concluir que María, 
con su maternidad espiritual, nos da realmente algo suyo pro- 
pio; nuestra vida sobrenatural se engendra en nuestras almas 
por medio de su influencia maternal y en virtud de la capitali- 
dad de Cristo. Pero podemos aún preguntarnos cuál es la 
exacta naturaleza de su influencia o causalidad: la humanidad 
de Cristo, como se ha visto, ejerce el oficio de causalidad ins- 
trumental en el origen de la gracia, y un grupo muy represen- 
tativo de teólogos 16 afirma que esta causalidad no es simple- 
mente moral, sino física; la naturaleza divina de Cristo, unida 
hipostáticamente a su naturaleza humana, da origen a la gracia 
—según éstos —mediante la instrumentalidad física de esta úl- 
tima, ¿Nos atreveremos a atribuir una causalidad semejante 
a la maternidad espiritual de María? 

Varios autores han respondido afirmativamente a esta pre- 
gunta. Partiendo de la base de que muchos místicos han descrito 
una presencia mística de la Santísima Virgen en el alma, éstos 
han intentado justificar teológicamente tales afirmaciones ??, La 
única explicación plausible—dicen—sería admitir que María 
ejerció junto con Cristo una causalidad instrumental física en 
el crigen de la gracia. Sin embargo, sus argumentos son poco 
convincentes. Si los teólogos han tenido que recurrir a toda 
serie de opiniones divergentes en sus esfuerzos para explicar y 
probar que la humanidad de Cristo era la causa física instru- 
mental de la gracia, experimentan dificultades a fortiori al que- 
rer demostrar la misma causalidad por parte de María. Al 
menos, la humanidad de Cristo está sustancial e intriínseca- 
mente unida a su divinidad mediante la unión hipostática, mien- 
tras que María, mediante su maternidad divina, está sólo in- 
trinsecamente relacionada con el orden hipostático 18, Así es- 
cribe con mucha razón el P, Garrnigou-Lagrange: ¿Debemos ad- 
mitir que no parece posible probar con certeza que María ejer- 
ció causalidad física. La teología apenas podrá adelantar más 
allá de una seria probabilidad en este asunto» 19. 


MATERNIDAD ESPIRITUAL Y CORREDENCIÓN 


Si la maternidad espiritual de María significa que nos re- 
genera espiritualmente, transmitiéndonos la plenitud de gracia 
que recibe de la gracia capital de Cristo, ¿podremos decir con 


18 CLA. Micurt, Jésus-Christ: DTC 8,1,1314-132 1 

1% GkREGORIO DE Jess Cnociricabo, 0. €. Do, La acción «e Muria en las 
elmas: Estudios Markanos 11 (1951) 271-278: A. Prisss, S. Mi M., Manuel de 
Mariologie dogmatique (MonUort-sor-Men 1947) p.302-306, 

1% GREGORIO DE JESÚS CRUCIFICADO, 2. P.272, 

BJ. dui, The Mother 0f the Savionr and Our Interior Life (Dublía 
1949) p.237. 


720 Wenceslao Sebastián, O. FP. M. 


el P. Llamera que su maternidad espiritual consiste formal. 
mente en su plenitud de gracia? 20 Si así fuera, la corredención 
de María no formaría parte de la esencia de su maternidad espi- 
ritual. 

El P. Llamera argumenta que, así como la encarnación cons- 
tituye a Cristo en Cabeza de la humanidac! y hace a los hombres 
miembros suyos, incorporados a El y regenerados por El, así 
la maternidad divina de María la constituye en Madre espiri- 
tual nuestra y en causa eficaz e inmediata de nuestra incorpo- 
ración a Cristo y de nuestra regeneración por El. : 

Nada tenemos en contra del hecho de que la plenitud de gra- 
cia de María esté incluida en la esencia de su maternidad espi- 
ritual, pero sí objetamos a la doctrina de que esta plenitud es la 
causa completa e inmediata de nuestra regeneración, El P. Llame- 
ra funda su argumento en el paralelo que traza entre María y 
Cristo: la plenitud de gracia de María, derivada de su mater- 
nidad divina, es causa inmediata de nuestra regeneración so- 
brenatural, porque la gracia capital de Cristo, derivada de su 
unión hipostática, es la causa inmediata de dicha regeneración. 
La conclusión de Llamera es incorrecta, porque la primera par- 
te de la igualdad es inexacta 21, 

De acuerdo en que la plenitud de gracia de Cristo se deri- 
va de la unión hipostática, y de esta plenitud, la gracia capital 
de Cristo, como afirma Santo Tomás 22, Mas no olvidemos que 
la gracia capital está incluida solamente in actu primo en la 
encarnación, en cuanto que denota capacidad de influirnos 
sobrenaturalmente; pero, a fin de que esta influencia se ejerza 
de facto en los miembros del Cuerpo místico de Cristo, es ne- 
cesario que intervenga un elemento adicional, concretamente 
la redención. Sin ésta, ni se nos aplican los méritos de Cristo 
ni la influencia de la gracia capital se puede extender a nos- 
otros. La capitalidad de la gracia de Cristo debería ser consi- 
derada desde un punto de vista, a saber: in actu primo, que se- 
ría llamada gratia capitalis in potentia, e in actu secundo, en que 
se llamaría gratia capitalis in actu. Antes de la redención exis- 
tía la capitalidad de Cristo como aptitud de regenerarnos so- 


** M. LLAMERA, 4.C., p.109: ¿La maternidad espiritual es considerada formal- 
mente como gracia dena de María actuante en su función deigenerativa», IDEM, 
ta malernidad espiritual de María (Estudios Marianos 3 [1914] 110): «La fuerza 
demostrativa de este argumento supone la verdad de las proposiciones siguien- 
tes: 1.2 María fue lena de gracia en razón de su maternidad divina. 2,2 La ple- 
nitud de gracia de María, derivada de la divina maternidad, la habilita y la cons- 
lituye formabuente en madre de los hombres». 

3 Ibid. p.91: «Primera proposición: La encarmición constituve a Cristo en 
Cabeza de los hombres y a estos ea miembros suyos, incorporándolos y regene- 
rándolos en El Segunda proposición: María, por su malernidad divitua, es causa 
eficaz e inmediata de nuestra incorporación y regeneración eu Cristo». 

2 Santo Tomás, Summa Theol. 3 q.S al. 
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brenaturalmente; por ella poseía Nuestro Señor el derecho de 


' representar a la humnnidad, de tal manera que, mediante la 


aceptación divina de la finalidad soteriológica de la encarnación, 
su satisfacción podía hacerse válida para todos nosotros. Pero 
nos representó de facto sólo mediante la aplicación de su pa- 
sión. La capitalidad de Cristo in actu secundo, o sea conside- 
rada plena y efectivamente, supone la redención consumada y 
las puertas de la plenitud de su gracia abiertas, permitiéndole 
fluir abundantemente sobre la humanidad. 

También en nuestra Santísima Madre hay dos fases de ple- 
nitud de gracia: una fase inicial, que empleza en la encarna- 
ción, cuando es hecha Madre de Dios, y una fase final, que se 
completa cuando queda hecha corredentora. El acto de la ma- 
ternidad divina está relacionado con Cristo el Hombre-Dios y 
con Cristo Cabeza del Cuerpo mistico. Al engendrar al Hom- 
bre-Dios, vino a ser Madre de Dios; al engendrar a la Cabeza 
del Cuerpo místico, vino a ser Madre espiritual de la humani- 
dad, recibiendo de la gracia capital la plenitud de gracia que 
debía transmitir a los hombres. Mas su maternidad espiritual 
y su plenitud de gracia en la encarnación son tales solamente 
in actu primo; no se realizan plenamente in actu secundo hasta 
que María ha cooperado con su Hijo en la redención. Por tanto, 
podemos concluir que la maternidad espiritual consiste for- 
malmente en la plenitud de gracia de María y su corredención. 
Por eso dicen comúnmente los teólogos que nos concibió en 
Nazaret y nos dio a luz en el Calvario. 


SECCIÓN 2.*%: La MATERNIDAD DIVINA, FUENTE 
DE LA MATERNIDAD ESPIRITUAL DE MARÍA 


La naturaleza de la maternidad espiritual, según la hemos 
descrito, supone en María un poder sobrenatural y sublime, 
y nos preguntamos cuál es la fuente de esta extraordinaria vir- 
tualidad. Puesto que la actividad del agente deriva su excelen- 
cia de la naturaleza que lo motiva—operatio sequitur esse—, 
sólo podremos alcanzar un completo entendimiento de la ac- 
tividad maternal de María conociendo la naturaleza de su ser 
sobrenatural. ¿Qué es la Santísima Virgen? ¿Es una madre 
como todas las demás madres, si bien dotada de un grado de 
gracia santificante muy superior, o ha sido su ser elevado a 
un orden de excelencia sobrenatural diferente? En otras pala- 
bras, ¿debemos admitir, con algunos teólogos 23, que existen 

2 LL. Coromer, O. E. M., ¿Relaciones trinilarias engastadas en la maternidad 
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en el orden sobrenatural tres grados distintos de gracia o tres 
entidades sobrenaturales específicas: la gracia de unión en 
Cristo, la gracia de la maternidad divina en María y la gracia 
santilicante en todo el Cuerpo mistico, incluyendo a Cristo y 
a la Santísima Virgen? 51 es así, deberíumos concebir el mun. 
do sobrenatural constituido en tres planos: el plane de la gra- 
cia de unión, el de la gracia de la maternidad divina y el de la 
gracia santificante. La gracia de la unión y la de la maternidad 
divina serían distintos entre sí y también distintos de la gracia 
santificante, pero ambos reclamarían a ésta como principio 
sobrenatural de operaciones para las actividades personales de 
Cristo y su Santísima Madre. Puesto que la maternidad espiri- 
tual de María, como todas sus demás prerrogativas, se funda 
en su inaternidad divina, la discusión hace al caso. 

La cuestión de la naturaleza del ser sobrenatural de María 
surgió cuando los teólogos trataron de explicar el modo como 
ella es Madre de Dios. El concilio de Eleso declaró expresa- 
mente que Cristo no había sido «primero nacido de la Santí- 
sima Virgen como un hombre cualquiera, de tal manera que 
el Verbo descendió sobre El solamente después; antes bien, 
El (el Verbo) se unió en el seno mismo, y así puede decirse 
que nació según la carne, en tanto en cuanto hace suyo el na- 
cimiento de su propia carne... Por esto (los Santos Padres) 
.han proclamado valientemente a la Santísima Virgen Madre 
de Dios (Theotókos)» 24. 

De este documento oficial se desprende con evidencia que 
el terminus qui de la maternidad divina no es la naturaleza hu- 
mana de Cristo, sino la persona divina de Cristo, que reúne 
las naturalezas humana y divina. Así, la generación de Cristo 
por María, como toda generación, acaba en la persona o su- 
puesto. Sin embargo, puesto que biológicamente la madre es 
principio activo y no meramente pasivo en la generación de 
su prole, debemos atribuir a María una causalidad activa en 
la generación del Hombre-Dios. Ahora bien, ¿de qué manera 
ejerce esta causalidad? 

Los teólogos, al esforzarse por explicar la función maternal 
de María en la generación de Cristo, han seguido dos líneas 
de pensamiento diferentes. Una escuela sostiene que María 
engendró la carne humana de Cristo activamente, mientras 
que Dios simultáneamente le infundía su alma y la unía hipos- 
táticamente a la persona del Verbo y a la naturaleza divina. 


hipostática, la de la divina maternidad y la de la gracia santificante. Las dos 
primeras exigen necesariamente la terceras. 
* DB 111a; P. PaLMeER, S. 1, Mury in the documents of the Church (West- 


minster, Md., 1952) p.10-11. 
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Y 


' Según dichos teólogos, esto explica suficientemente la mater- 
- nidad divina de María por medio de la comunicación de idio- 
mas entre las naturalezas humana y divina. Puesto que la na- 
turaleza humana de Cristo, derivada de María, estuvo unida 
al Verbo en todos los instantes de su existencia, María, al con- 
cebir lo que pertenecía al Verbo, se dice que engendró a Dios 25, 
Y pues que María no necesita sino las facultades humanas 
generadoras, comunes a todas las madres humanas, para en- 
gendrar la humanidad de Cristo, no es necesario que ní el ser 
ni las facultades generadoras de Nuestra Señora hayan sido 
elevadas con elevación sobrenatural. 

Hay otro segundo grupo de teólogos 26 que sigue una ten- 
dencia opuesta. La teoría de una producción simultánea de la 
naturaleza huniana de Cristo por María y la acción unificadora 
de Dios no es suficiente—-dicen—para explicar el papel activo 
de María como Madre de Dios. No perdamos de vista la ana- 
logía que existe entre la maternidad divina de María y una 
maternidad natural humana. En el caso de la generación hu- 
mana, están de acuerdo los teólogos en que los padres son 
causas principales de la formación del cuerpo del hijo y cau- 
sas instrumentales de la unión de cuerpo y alma, en cuanto 
que producen, por la acción generadora, unas disposiciones 
en el cuerpo del niño que exigen la infusión del alma por 
Dios. Así, -y sólo así, merecen el nombre de padres. Por analo- 
gía, puede aplicarse un razonamiento parecido a la Madre de 
Dios. S1£ María es Madre dei Hombre-Dios, lo es en tanto en 
cuanto produce en su cuerpo disposiciones que exigen la in- 
fusión del alma humana de Cristo y la unión de su naturaleza 
humana con la del Verbo. O podríamos concebir el alma de 
Cristo consubsistente en el Verbo, siendo luego infundida en 
la carne humana engendrada por María. En tal caso, María 
produciría, por la acción generadora, tales disposiciones en el 
cuerpo de Cristo que exigieran la infusión del alma de Cristo 
ya subsistente en la persona del Verbo. Cualquier teoría que 
se acepte, debemos siempre admitir una causalidad instrumen- 
tal para María referente a la infusión del alma humana de 


2 J. AL DE AÁLDAMa, S. L, El tema de la divina maternidad de Maria en la 
investigación de los últimos decenios (Estudios Marianos 11 [1951] 65 nota): 
*La comunicación de idiomas se refiere aquí no a María, sino a Cristo mismo. 
Porque ki naturaleza humana procedente de Muría ha sido siempre personal- 
mente del Verbo, Maria, al producir por generación esao6naturaleza, se dice que 
engendra a Dios. Pedrá parecer necesario exigir más: pero es cierto que en esto 
no hay nianún pominalistio merivicaico ni viagún rertalisalo agnesticor, 

2 NL Bovern, S. Lo. La aracia de da divina maleriidad: studios Marianos A 
(10410) LEB-1GLE Susa riccases, Unrsus lixvolugicrs, De Incaruatione disp.11 
n.17 vol 19 (Lagduai 1686) 9.706: Cuisóstomo pe Pameroxa, O. E. M. Capa, 
Naturalenz de la maternidad dicina y eleoncion de le Virgen Santísima al orden 
liipostáticaz studios Murianos S 11819) 65-92, 
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Cristo y a la unión de su naturaleza humana con la Persona 
del Verbo. 

Tal causalidad instrumental que acabara en la persona del 
Verbo, superaría con mucho las facultades humanas de María 
y reclamería una elevación de la potestad generativa de María 
al orden sobrenatural. Sola esta elevación, aun considerándola 
independientemente de toda la plenitud de gracia de María 
y de todos sus demás dones y privilegios sobrenaturales, la 
investiría de una dignidad que alcanza el limite de la divini- 
dad, según la expresión de Cayetano 27. Esto nos autorizaría 
a afirmar, junto a un número considerable de teólogos con- 
temporáneos, que María pertenece al orden hipostático. Hay 
teólogos que van aún más lejos y dicen que no sólo la gracia 
de la maternidad divina se refiere a la elevación física de Ma- 
ría y a la dignidad moral que irradia de ella, sino también a 
todo su ser. Su alma y su cuerpo fueron divinamente prepa- 
rados y consagrados para las funciones de la maternidad divina. 

La doctrina que afirma que la Virgen Santísima fue eleva- 
da al orden sobrenatural en su ser mismo ha tenido muchos 
adeptos, y parece ganar aceptación en nuestros días. Creemos 
que fue enseñada por primera vez por el mercedario Saave- 
dra 28, y casi al mismo tiempo por el jesuita Ripalda 29. Su 
opinión fue más tarde aceptada por Carlos del Moral, francis- 
cano 39, En años más recientes han llegado a la misma con- 
clusión muchos autores por medic de diferentes, y a veces di- 
vergentes, argumentos: la maternidad divina es una entidad 
sobrenatural distinta de la gracia santificante y superior a ella. 
Entre los autores dignos de mención se encuentran: Crisósto- 
mo de Pamplona 31, Alonso 32, Colomer 33, Bover 3, Rozo 35, 
Van Biessen 36, Ragazzini 37, Basilio de San Pablo 38 y Delga- 
do Varela 39. 


* CL M. J. SCHEEBEN, Mariology vol,1 (St. Louis 1948) p.159. 

2 S. DE SAAVEDRa, O. Merc., Sacra Deipara, seu de eminentissima dignitale 
Dei Genitricis Immaculatissimac (Lugduni 1655) disp.26 sect.3 n.1097. 

* J. M. DE Rivaroa, S. J., De Ente supernaturali vol.2 (Parisiis 1870) 
aid sect.11 n.82. Cf. G. VAN ACKEREN, S. 1., Marian Studies 6 (1955) 
76-78. 

1% C. DEL Moraz, O. F. M., Fons illimis theologine scoticae marianae... 
vol.1 (Madrid 1730) p.130. Cf. l. DE GUERRA LazrIUR, O. F. M., Integralis 
conceptus maternitatis divinae iuxta Carolum del Moral (Romae 1953) p.1241-135. 

31 CRISÓSTOMO DE PampLoxa, O. F. M. Cap., a.c. 

212 J, ALONs0, C. M. F., Naturaleza y fundamentos de la gracia de la Virgen: 
Estudios Marianos 5 (Madrid 1946) 11-110. 

1 L, CoLovEr, O. F. M., a.c. 

22 J. M. Bovex, $. l., a.c. 

* (, Rozo, C, M. F., Sancta Maria, Mater Dei (Mediolani 19-13). 

2 CLJ. A. DEALDAMa, S. L, a2.c., p.72. 

ó e S. M. RaGazzixa, O, F. M. Conv., Lea divina maternitá di Maria (Loma 
1948). 

38 Basto ne£ Sax Parto, Co Po. La divina mulernidad es intrínsecamente 
soteriologica; Estudios Marianos S p.256-207. 

2 J, M. DeLuaDO VanrLa, O. Merc., Malernidad formalirente santificante: 
Estudios Marianos 8 p.133-181. 
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Según dichos teólogos, podríamos concebir la maternidad 
de Dios como una elevación divina de todo el ser personal 
subsistente de María en orden a la generación temporal del 
Hombre-Dios 4%. La maternidad divina dio a María una par- 
ticipación misteriosa en la paternidad de Dios Padre, puesto 
que engendró en el tiempo al mismo Hijo que el Padre había 
engendrado desde la eternidad 4!; pero no es eso todo: Jesús, 
que es la obra maestra de la creación de Dios, vino a este mundo 
para cumplir una misión soteriológica. Hijo de Dios, El es 
Dios verdadero, pero es también el Salvador de los hombres. 
¿Podría la Santísima Virgen quedar ajena a esta segunda fase 
de la existencia de Jesús? De ningún modo. 

La maternidad divina de María, como hemos visto, está 
determinada por la generación humana de Dios y por el naci- 
miento del Salvador de los hombres. En el presente orden de 
la Providencia, la encarnación de Cristo está inseparablemente 
unida a su función de Redentor. Cristo vino como Sumo Sacer- 
dote, Mediador y Cabeza mística de toda la raza humana. Su 
naturaleza humana, cuya esencia y operaciones están destina- 
das intrínsecamente a 'regenerar a la humanidad, se derivan 
sólo de María. Parece, pues, razonable concluir que la mater- 
nidad de María está unida tanto a la perscna de su divino 
Hijo como a su actividad soteriológica. De esta manera, su 
dignidad sobrenatural fue la fuente no sólo de su maternidad 
divina, sino también de la espiritual. Hablando estrictamente, 
podríamos concebir a alguien que no fuera la Madre de Dios 
como socia de Jesús en su misión redentora; pero la dignidad 
de tal corredentora quedaría muy por debajo. Nuestro Señor 
no pudo escoger sujeto más apto que su Madre para compar- 
tir con ella la fecundidad espiritual que fluye de la redención. 

La relación que brota entre Jesús y María como resultado 
de su consorcio en la obra de la redención, toma un nuevo as- 
pecto. Difiere de la relación Madre a Hijo de la encarnación". 
La redención tiene lugar en un plano soteriológico, mientras 
que la encarnación está en el plano de la unión hipostática. 
En la encarnación fue el Hijo quien recibió naturaleza huma- 
na de su Madre; en la redención es la Madre quien recibe de 
su Hijo la superabundancia de gracia salvífica que debe trans- 
mitir a la humanidad. La relación de María con Cristo en la en- 
carnación es la maternidad: en la redención es relación de des- 

% Lo Covomer, 0. F, Mo, ae, pa 107: +... Una elevación divina de todo el 
ser personad subsistente de la Virgen a traer al mundo al Ulijo de Dios en nati 
raleza humanas, 

“ Ibid p.123: «La Virgen, pata ser realmente Madre del Uijo de Dios, ha 


debido ser elevada a la prodigiosa participación de la paternidad divina del 
Padre». 
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posorio. Nada es más sernejante al matrimonio que esta admi- 
rable unión de la Madre ye! Hijo en orden a la transmisión 
de vida a todos los hijos de Dios. La gracia de la maternidad 
divina concede a Nuestra Señora una dignidad sublime que la 
hace digna Madre del Verbo encarnado y fecunda Esposa del 
Salvador de la humanidad 42, 


IL. EVIDENCIA TEOLOGICA 


El capítulo precedente se ha dedicado a estudiar la natu- 
raleza de la maternidad espiritual de María 2 la luz de los prin- 
cipios teológicos y dogmáticos. Aun cuando las conclusiones 
a que se ha llegado están fundadas en sano razonamiento dog- 
mático, no bastan por sí mismas a obligarnos a aceptar la doc- 
trina de la maternidad espiritual de María como verdad de fe 
revelada por Dios. Debemos, pues, ahora investigar las fuentes 
de la revelación divina para asegurarnos que las enseñanzas 
propuestas hasta aquí son realmente de origen divino. ¿Está 
verdaderamente la doctrina de la maternidad espiritual de 
María fundada: 1) en la fe de la Iglesia, según la expresan los 
documentos del magisterio o autoridad docente de la Iglesia; 
2) en las páginas de la Sagrada Escritura; 3) en la tradición 
de los Paxires de la Iglesia y en los teólogos y escritores espi- 
rituales? En las secciones que siguen intentaremos responder 
a esta pregunta lo más concisamente que podamos. 


SeEccIiÓN 1.8%: DoOcumMENTOS DEL MAGISTERIO ORDINARIO 


- Puesto que la doctrina de la maternidad espiritual de Nues- 
tra Señora no ha sido aún definida ex cathedra como dogma 
de fe, nuestra investigación se limitará a los documentos del 
magisterio ordinario. Pero aun éstos serían demasiado nume- 
rosos para incluirlos todos en un estudio de tan limitado alcan- 
ce como el nuestro. El magisterio ordinario, en su totalidad, 
comprende los pronunciamientos y declaraciones de los Sobe- 
ranos Pontífices y de los obispos a través de los siglos de la 
historia de la Iglesia. Dedicar un análisis detallado a tal masa 
de evidencia oficial nos llevaría mucho más allá del espacio 
que se nos asigna en esta antología. Por lo cual limitaremos 
nuestra investigación principalmente a los documentos ponti- 
ficios dirigidos a la Iglesia universal, y sólo ocasionalmente re- 
curriremos a documentos de menor envergadura o a datos li- 


4% Ibid. p.109.122, 
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túrgicos aprobados por los Soberanos Pontífices. En gracia a 
la brevedad, agruparemos nuestras conclusiones en cuatro ca- 
pítulos: 1) Prueba de la existencia de la maternidad espiritual. 
2) Esquema de los argumentos aducidos por los Pontífices en 
favor de su doctrina. 3) Alcance de Ja influencia maternal de 
María. 4) Grado de certeza que los Papas atribuyen a la doc- 
trina en cuestión. : 


1. Existencia de la maternidad espiritual 


Al inquirir si Jos Soberanos Pontífices enseñan que Nues- 
tra Señora es nuestra Madre espiritual, entendemos el térmi- 
no «madre» en su plena y estricta connotación; es decir, de 
persona que nos ha engendrado a la vida sobrenatural, «Es- 
trictamente hablando, es madre espiritual de los hombres la 
que los haya engendrado a la vida de la gracia» 43, Por consi- 
guiente, no aduciremos textos en los cuales los papas simple- 
mente llaman a María Madre nuestra, sin dar ninguna prueba 
del significado de tal título. Ni siquiera los títulos «Madre de 
misericordia», ¿Madre de gracia», atribuidos a María en docu- 
mentos papales anteriores a Benedicto XIV 4, podrian utili- 
zarse como argumentos, ya que serían interpretables como 
aplicados sólo a la distribución de las gracias por la Santísima 
Virgen. Debemos encontrar al menos alguna evidencia plau- 
sible de la intención del Pontífice de presentar a María como 
Madre nuestra en el sentido estricto de la palabra. 

Parece que existe tal evidencia cuando los papas llaman a 
María nuestra Genitrix, o la que nos engendró. Así, por ejem- 
plo, en un devocionario, al parecer compuesto por Pío VI, 
leemos estas palabras: ¿Tú eres la Madre universal de los fie- 
les...; allí en el Calvario nos diste a luz, por decirlo así, entre 
dolores, de una manera moral, y nos aceptaste por hijos» 43, 
Pío VII, a su vez, llama a María nuestra amantísima Madre 
(parens) *5, dando así a entender que ella es nuestra Mádre 
en sentido estricto, puesto que parens, en latín, tiene el mis- 
mo significado que Genitrix. Aún más explícitamente escribe 
León XIII: «Así como la Santísima Virgen es la Madre (Ge- 


4% (. DILLENSCUNEIDER, C, SS. R., Marie au service de notre Rédemption 
(Maguecau, Bas Rhin, 1917) p.30. 

SW Sura, The to lina of the Magisterium on Mary's spiritual maternily: 
Marian Studies 3 1952) 414 do 

35 Die allerbesten Gebethe von Pius Vi (Múnster 1. W. 1805) p.5. Este librito 
raro, traducido del original italiano, que se conserva en la biblioteca del Colegio 
Germaánico-liúnsgaro en Roma. Heferencia tomada de A. BAUMANN, Maria Mua- 
ler soelira spirifualis, Eine fieotogische Untersucluray liber die geistigo Multer- 
sotafí Mariens la den Aeusserucgen der Pápste vom Tridentinumn bis heute (AStri- 
xeo 19 15) p.33. BDiunmuana ninitiesta que no le fue posible localizar el original. 

8 ¿tod divino ajflata, 2t enero 1806, en ), BovrassE, Sumina anrea de tam 
dibus ¿2 V. Mariae vol.7 (Parisiós 1862) col. 546. 
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nitrix) de Jesucristo, así es ella Madre de todos los cristianos, 
a los cuales en verdad engendró (generavit) en el Calvario 
entre supremos dolores del Redentor» 4. El papa Pía XII, en 
la pericopa mariana de la encíclica Mystici Corporis, afirma 
de modo semejante que Marla nos engendró espiritualmente 
cuando dice: «Mediante el doble título de pena y gloria, 
vino a ser espiritualmente la Madre (Genitrix) de todos sus 
(de Cristo) miembros» %, Otro argumento que probaría que 
los Soberanos Pontífices entendían el término «Madre espiri- 
tual» en sentido estricto, reside en el hecho de que frecuen- 
temente lo mencionan en yuxtaposición con el de la divina 
maternidad. Indudablemente no yuxtapondrían tan repetida- 
mente la maternidad espiritual de María con su maternidad 
divina «si la primera no fuera en su género tan verdadera ma- 
ternidad como la segunda». Sería en menoscabo del verdadero 
carácter de la maternidad de María el mencionarlo en térmi- 
nos paralelos a otra maternidad que lo fuera solamente en sen- 
tido lato» 49, La conclusión obligada es que así como la mater- 
nidad divina de María es una maternidad en el verdadero 
sentido de la palabra, la maternidad espiritual es también una 
maternidad en sentido estricto. 

No intentaremos dar una enumeración completa de los 
textos papales que, como los anteriores, podría servir a nues- 
tro argumento, Debemos citar unos pocos. 


Benedicto XIV: 


La Iglesia católica, enseñada por el Espíritu Santo, ha profesado 
siempre con diligencia no sólo veneración devotísima a María, como 
Madre del Señor y Redentor..., sino también la ha honrado... como 
Madre amantisima que le fue entregada con las últimas palabras de 
su Esposo moribundo 30, 


Pío VI: 
Mientras te venero como Madre del Altísimo eres también Madre 
universal de los fieles 51, : 


Gregorio XVI: 


... La Virgen Madre de Dios y amantísima Madre de todos nos- 
otros'52, 


4 Quamquam plaries, 15 agosto 1889, en A. TonDIN1, Le Encicliche Mariane 
(Rema 1950) p.116. 

“6 AAS 35 (1943) 247-248, 

1% SHEA, Q.c., p.52. 

e Benedicti XIV opera omnia vol16 (Prati 18946) p.428: «... Catholica 
Ecclesia, Sancti Spiritus tmagisierio edocta, camdem (Mariand, el tamquam 
Domini ac Redemptoris sui Parentem, Caelique ac Terrae Reginam impensis- 
simis obsequiis colere, et tamquea amantissimam Matrem extrema Spousi 
sui morientis voce sibi relictam, filialis pietatis affecta prosequi studiosissime 
seuntper professa est», 

$ Pío VI, o0.c., p.16:; BAUMANN, 0.€., p.12. CL p.33 y 100. 

$4 Libenti sane, dirigido al obispo de Acqui e1 11 de mayo de 1844, en Pareri 
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Plo IX: 


La Santísima Madre de Dios y amantísima Madre nuestra, la In- 
maculada Virgen María 53. 

... La Santísima Madre de Dios, la Inmaculada Virgen María, que 
es queridísima Madre de todos nosotros %, 

««« La Santísima e Inmaculada Virgen María, que es Madre de Dios 
y Madre nuestra (Dei Mater el nostra) 35, 


León XIII: 


... La Madre de Dios y de los hombres (Dei et omnium Mater) 56, 
... Marla, la Madre de Cristo y nuestra (Matrem Christi el nostram) 57, 
... Al mismo tiempo, Madre de Dios y Madre nuestra (Simul Mater 
Dei, simul Mater nostra) 58, 

..- Así como la Santísima Virgen es Madre de Jesucristo, así es Ma- 
dre de todos los cristianos 59, 


Benedicto XV: 


Volvámonos con confianza al afligido e inmaculado Corazón de Ma- 
ría, la suavísima Madre de Jesús y Madre nuestra 60. 

.-. La que dio a luz al ¿Príncipe de la paz» y es la Madre benigna del 
género humano %, 


Pío XI: 


... La Virgen, Madre de Dios y benignísima Madre de todos nos- 
otros é2, 
..- La gran Madre de Dios y de los hombres 63, 


Pio XII: 


..- La Madre de Dios y nuestra amantísima Madre también 64, 
.-- La Madre de Dios y nuestra Madre 65. 
¡Oh Virgen inmaculada, Madre de Dios y Madre de los hornbres! 66 


Aunque las citas que damos son un pequeño ejemplo del 


gran número existente, demuestran con claridad que los Pa- 
pas asocian constantemente la maternidad espiritual y la ma- 


dr 8"Episcopato Caltolico... sulla definizione dogmatica dell Immacolato Concept- 
mento della Beata Wergine Maria v.6 (Roma 1852) p.639. Otras referencias en 
SHEA, A.€., p-48. : 


p.S3 


52 Ubi primum, en ToNDIx1, 0.c., p.2. 
$4 SHEA, 0.C., p.ol. 
»” Codicis Turis Canonici Fontes, ed. P. GASPARRI, vol.2 (Romae 1928) 


be 
* Laetitiae Sanctae, 8 septiembre 1893, en TonDIx1, 0.c., p.186. 
37 Octobri mense, 22 septiembre 1891, en TONDINI, 0.c,, p.138. 
25 Adiutricem populi, 3 septiembre 1895, en TONDINI, 0.c., p.230. 
$ Quamquam plaries, 15 agosto 18399, en ToxDINI, 0.c., p.116. 
$ MAS T7 (1910) 254. 
* Cum annas, dirigido al obispo de Tarbes y Lourdes, 1918, en Tonu1xt, 


La pat. 


“0AAS 14 (1922) 675. 
“S AAS 22 (1030) dos. 
8 AMS 42 (1950) Tas. 
%% AAS 12 (1950) 780. 
“* AAS 42 (1950) 781. 
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ternidad divina de María, utilizando la misma palabra Mater 
para expresar la maternidad de María respecto de Dios y de 
los hombres. Tal asociación arguye que María sea nuestra 
Madre en el sentido real de la palabra. Mas la realidad de la 
maternidad espiritual de María queda aún más de relieve si 
consideramos los fundamentos que alegan los Romanos Pon- 
tífices en pro de las funciones maternales de María hacia nos- 
otros, y los argumentos que aducen para probar la existencia 
de esta prerrogativa mariana. 


2. Fundamento de la maternidad espiritual de María 


Un argumento que utilizan casi todos los papas, desde Be- 
nedicto XIV, para probar la existencia de la maternidad espi- 
ritual es el testamento supremo de Cristo en la cruz: “Mujer, 
he ahí a tu hijo..., he ahí 4 tu Madre» 67. Benedicto XIV ex- 
horta a los fieles a que la honren con filial afecto como a Madre 
amantísima entregada a ella (le Iglesia) por las últimas pala- 
bras de su Esposo moribundo» 8, Pío VI, en un devocionario 
que hemos citado anteriormente, suplica a la Santísima Virgen 
con estas palabras: «...¡Oh María!, me encomiendo a ti de 
hoy para siempre, así como mi Jesús crucificado me encomen- 
dó, en San Juan, a tu cuidado desde la cruz» 62, En otros docu- 
mentos de Pío VIII y de Gregorio XVI se lee de María enues- 
tra Madre, la Madre de piedad y de gracia, la Madre de mise- 
ricordia, a quien Jesús nos encomendó desde la cruz cuando 
estaba a punto de morirs ?0, 

Pío 1X y León XIII aluden a las palabras del testamento 
de Cristo en más de una ocasión. Bástenos aquí citar un pasaje 
de cada uno de estos Pontífices, «¿Jesucristo en persona—escri- 
be Pío IX—hizo esta elección cuando, aludiendo a San Juan, 
dijo a su Madre: “He aquí a tu hijo”. Somos, por lo tanto, todos 
hijos de la Santisima María. ¡Oh!, leed esas palabras que se 
encuentran en el testamento divino hecho por Jesucristo en el 
Gólgota... Sí, en medio de sus tormentós, Jesús nos dejó a 
María por este testamento» 71. En Octobri mense, de León XIII, 
se lee: «Tal la proclamó Jesucristo (praedicavit) desde la cruz, 
cuando encomendó a su cuidado y protección a todo el género 
humano en la persona de su discípulo Juan» ?2. 

Pio X y Benedicto XV recurren también al testamento de 


*% lo 19,26-27, 

** Benedicti XIV opera omnia voJ.16 (Prali 1846) p.128. 

* BAUMANS, 0.€., P.12.33,100: Suta, ce. p.16. 

22 Pio VIT, bula Praestandissintua sane, 30 marzo 1830, y Grecorlo MVI, 
bula _ Praestantissinuim sane, 18 mayo 1032, en J. Boukrassl, 0.0. voL7 
coL379-580, 
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Cristo como argumento. Aunque Pío X no parece referirse 
directamente a Juan 19,26-27 en sus documentos de primera 
categoría, se-sabe que personalmente concedió una indulgen- 
cia por la recitación de la oración dirigida a María en los cie- 
los: «Mujer, he aquí a tu hijo en mi lugar». Y la oración conti- 
núa diciendo que ten aquel monte y con aquellas palabras 
fuiste nombrada Madre de los fieles» 73, Benedicto XV, a su 
vez, escribe: «También es evidente que ella, habiendo sido 
constituida por Jesucristo Madre de todos los hombres, los 
recibió como legados a ella en testamento de infinita caridad» 7, 

En los documentos del papa Pío XI son frecuentes las alu- 
siones al testamento oral del Salvador, siendo típico entre ellas 
un pasaje de las letras apostólicas Explorata res, del 2 de fe- 
brero de 1923. Hablando de María, Patrona de la buena muer- 
te, explica Pív XI que esta doctrina se funda, sobre todo, en 
el hecho de que dla Virgen Dolorosa participó con Jesús en la 
obra de la redención y, habiendo sido constituida Madre de 
los hombres, los ha recibido en su corazón como hijos enco- 
mendados a ella por el testamento de la divina caridad» 75, 

El Santo Padre Pío XJI no alude a las palabras de Cristo 
moribundo con tanta frecuencia, mas sí lo hace ocasionalmen- 
te. En una carta al cardenal Maglioni, Dum saeculum, del 15 de 
abril de 1942, escribe: ¿Su unigénito Hijo, acercándose a la 
muerte y pendiente del madero, nos legó la única y amadísima 
posesión que le quedaba en la tierra, al darnos a su Madre 
para que fuera la nuestra» 76, 

Es curioso que en todas estas citas y otras a este ienor que 
hemos dejado inéditas, los Soberanos Pontifices no dan seña- 
les de estar utilizando el texte de San Juan en sentido acomo- 
daticio; antes bien nos dan constantemente la impresión de 
que las palabras se refieren a la maternidad espiritual de Ma- 
ría en un sentido escriturístico genuino. En verdad, León XIII 
señala claramente tal interpretación cuando escribe: «Ahdra 
bien, en Juan, según la opinión constante de la Iglesia (quod 
perpetuo sensit Ecclesia), Cristo designaba a todo el género 
humano (in lohanne... Christus designavit personam humani 
generis)» 77. 

Es más, por el contexto y los comentarios de la mayoría 
de los Pontífices que usan el texto de San Juan como argumen- 
to, se ve claramente que la maternidad espiritual de María 
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no brotó con aquellas palabras ni brotó solamente del testa- 
mento del Salvador: Nuestro Señor, en el Calvario, proclamó 
y confirmó lo que María ya era realmente: nuestra Madre; 
sus palabras no crearon tal relación de maternidad. Si fuera 
de otro modo, María no sería nuestra Madre en el sentido 
real de la palabra, sino solamente porque habría sido investida 
por Cristo de los derechos y deberes de una Madre con rela- 
ción a nosotros ?8. Permítasenos referirnos a documentos pon- 
tificios para probar este aserto: 

Después de afirmar que María es la Madre universal de 
los fieles, porque Cristo la proclamó tal en la cruz, Pío VI aña- 
de inmediatamente: «Allí, en el Calvario, nos diste a luz, por 
decirlo asi, entre angustias, de manera moral, y nos aceptaste 
como hijoss 79. Lo que dio a María su dignidad maternal fue 
el darnos a haz con su compasión junto a la cruz. El papa 
León XIM asocia explícitamente la maternidad espiritual de 
María con su compasión y con la oblación voluntaria que hace 
de su divino Hijo en el Calvario. Ella es la Madre de todos los 
cristianos», escribe en Quamquam pluries, a quienes en verdad 
(quippe quos) dio a luz en el monte Calvario, entre los supre- 
mos tormentos del Redentor80, Y en la Jucunda semper: 
4...'allí estaba junto a la cruz de Jesús, María, su Madre”, quien, 
animada por un deseo de inmensa caridad a recibirnos como 
hijos (tacta in nos caritate immensa ut susciperet filios), ella 
ofreció voluntariamente a la divina justicia a su propio Hijo, 
muriendo con El en su corazón, traspasado por una espada de 
dolor» 81. Según León XIII, María vino a ser nuestra Madre 
por su compasión y por la oferta voluntaria de su Hijo mori- 
bundo en la cruz. : 

La misma doctrina destaca Benedicto XV en una homilía 
dada en San Pedro, en 13 de mayo de 1920, con ocasión de la 
solemne canonización de San Gabriel de la Dolorosa y de Santa 
Margarita María de Alacoque. ¿Pues como el primer Adán 
tuvo una mujer, socia en la caída—dice el Pontifice—, así el 
segundo Adán quiso que en la reparación de nuestra salvación 
participara aquella que, al ser llamada Mujer desde la cruz, 
declaró ser la segunda Eva, es decir, la inefable Madre Doloro- 
sa de todos los hombres, por quienes El moría para ganarles 
la vida» 82, 

Á primera vista, algunas de las numerosas referencias de 

1% SUEA, dá. pelo; R. Rábanos, €. Mo, La maternidad espiritual de María 
enel Prolocvangelio y Sun Juan: Estudios Mariatios 7 (1949) 49-50. 
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Pío XI a las palabras testamentales de Cristo dejan la impre- 
sión de que en la mente del Papa las palabras de Cristo crearon 

no solamente proclamaron a María por Madre espiritual nues- 
tra. Así habla de ¿María junto a la cruz constituida en Madre 
de los hombres» 83, y observa ¿que desde su cruz, cuando sus 
agonías de muerte eran más agudas y terribles, el Salvador nos 
dio a su misma Madre para que lo fuera nuestra: “He aquí a tu 
hijo; he aquí a tu Madre'» 5%. Sin embargo, en otras ocasiones 
dice que Nuestro Señor «proclamó»85 a María por Madre 
nuestra. Y, además, dos manifestaciones de Pío XJ alejarán 
toda duda de cuáles eran las razones para que atribuyamos a 
María su maternidad espiritual. 

En las letras apostólicas Explorata res afirma el. Pontífice 
«que la Virgen Dolorosa participó con Jesús en la obra de la 
redención y, habiendo sido constituida Madre de los hombres, 
nos recibió en su corazón como hijos encomendados por el 
testamento de la divina caridad y nos protege con inefable 
arnor» 86, El significado de estas palabras es, indudablemente, 
que María fue constituida Madre de los hombres por razón de 
su participación en la redención y que, consiguientemente, le 
fueron confiados por Cristo los hijos que había concebido es- 
-piritualmente. Esto se pone de relieve con más claridad en la 
alocución consistorial de Pío XI el 24 de diciembre de 1934, 
en la cual llama a María ¿Madre de misericordia», ¿Madre del 
Redentor», ¿Madre de la redención» 87. Y como observa oportu- 
namente Seiler, ser Madre significa impartir la vida, transmi- 
tir vida de la propia vida. Cuando Pío XI la llama no solamente 
Madre del Redentor, sino también de la redención, entiende 
que ella, junto con el Salvador, nos trae a la vida de la gracia 88. 
Que este Santo Padre no atribuye a las palabras testamentarias 
del Salvador virtud creadora es evidente, y asi se ve en el si- 
guiente extracto de la perícopa mariana de su Mystici Corporis: 


Unida siempre íntimamente a su Hijo, cual otra Eva, se ofreció en 
el Gólgota al Eterno Padre por todos los hijos de Adán, contamina- 
dos de pecado por su caída, y sus derechos y su amor materno fue- 
ron incluidos en el holocausto. Así, aquella que era corporalmente 
Madre de nuestra Cabeza, mediante nuevos títulos de dolor y de 
gloria vino a ser Madre espiritual de todos sus miembros 89, 


$ Actes de S. S, Pie NI vol.S (Paris, La Bonne Presse) p.147; Sha, a.c., p.92. 

82 G. Roscuist La AMadonna nel pensiero e nel insegnamento di Pio XI: 
Marianum 1 (1939) 110, 

85 ToOxpINt, 0.0. p400; Roscuint, 16. p.14S y 149. 
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Es, en Opinión de los Soberanos Pontífices, el supremo tes- 
tamento de Cristo al morir en la cruz, el fundamento de la 
doctrina de la maternidad espiritual de María, sólo en cuanto 
que proclama que es nuestra Madre; pero lo que la constitu. 
ye ontológicamente en Madre espiritual de la humanidad, en 
el pleno sentido, es el habernos engendrado en el Calvario 
mediante su compasión con el Redentor y su oblación volun- 
taria de su divino Hijo. 

Sin embargo, si el hecho de que María 1 nos dio a luz en el 
Calvario es la culminación de su dignidad maternal, según los 
Soberanos Pontífices, no debe considerarse como su inaugu- 
ración. María nos dio a luz junto a la cruz, pero nos había con- 
cebido cuando, al consentir a las palabras del ángel en Nazaret, 
recibió en su casto seno al Hijo de Dios y Salvador de los hom- 
bres. Su maternidad espiritual empezó con su maternidad di- 
vina. Vino a ser Madre de la humanidad porque, al mismo 
tiempo, vino a ser Madre de Dios. Esta verdad, particularmen- 
te subrayada por León XIII y Pío X, ha sido también enseñada 
por Pío XI y Pío XII. 

Los Soberanos Pontífices anteriores a León XIII frecuen- 
temente unieron las dos maternidades divina y espiritual, ha- 
blando de María ¿Madre de Dios y Madre de los hombres». 
León XIII fue el primero que expuso las razones para tal yux- 
taposición. El entiende que hay una conexión intrínseca entre 
las dos maternidades: María es Madre de los hombres porque 
es Madre del Redentor. Por el mismo hecho de que vino a ser 
Madre de Cristo, vino a ser también nuestra Madre. 


Como tal (dulce, tiernísima, de una bondad y amor ilimitados)—es- 
cribe—Dios nos dio a María, en quien, por el mero heche de ha- 
berla escogido por Madre de su unigénito Hijo (cui, hoc ipso quod 
Unigenae sui Matrem elegit), le infundió sin límites aquellos senti- 
mientos maternales que sólo respiran amor y perdón 90, - 


Pero fue el papa Pío X quien, llegando aún más lejos que 
León XIII, definió la conexión intrínseca que existe entre las 
maternidades divina y espiritual de María. En la encarnación, 
la Santísima Virgen concibió no sólo al Hijo de Dios, sino 
también al Redentor de la humanidad; no sólo al cuerpo físico 
de Cristo, sino también a su Cuerpo místico. De aquí que el 
acto de engendrar a Cristo fue el origen de ambas maternida- 
des, la divina y la espiritual. La doctrina de Pío X es tan clara 
y expresiva que merece ser citada con alguna extensión: 

Pues ¿no es María la Madre de Cristo? Es, por tanto, también nues- 
tra Madre. En verdad, todos deben creer que Jesús, el Verbo hecho 
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carne, es también Salvador del género humano. Ahora bicn, en cuan- 
to Hombre-Dios adquirió un cuerpo hecho como el de los demás 
hombres, pero en cuanto Salvador de nuertra raza se formó un cuer- 
po espiritual y místico que es la sociedad de los que creen en Cristo. 
«Nosotros, aunque seamos muchos, formamos un solo cuerpo en 
Cristo» (Rom 12,5). Mas la Virgen concibió al Hijo eterno, no sólo 
para que se hiciera hombre, tomando de ella «4 naturaleza humana, 
sino tainbién para que, por medio de su naturaleza, asumida de clla, 
fuera Salvador de los hambres. Por lo cual, el ángel dijo a los pas- 
tores: *Hoy, en la ciudad de David, os ha-nacido un salvador, que 
es Cristo el Señores (Lc 2,11). Así, pues, en uno y un misrno seno, el 
de su castísima Madre, Cristo asumió carne humana, y, al mismo 
tiempo, se unió un cuerpo espiritual formado de aqucilos ¿que han 
de creer en El» (lo 17,20). Por consiguiente, María, al llevar en su 
seno al Salvador, puede decirse que llevaba también a todos aquellos 
cuya vida estaba contenida en la vida del Salvador. Todos nosotros, 
por tanto, que estamos unidos a Cristo, y somos, como el Apóstol 
dice, tmiembros de su cuerpo, hechos de su carne y de sus huesos» 
(Eph 5,30), hemos salido del seno de María como un cuerpo unido 
a su cabeza. De aquí que en un sentido espiritual y místico somos 
llamados hijos de María y ella es la Madre de todos nosotros. ¿La 
Madre en espíritu..., pero verdadera Madre de los miembros de 
Cristo que somos» (San AusTín, De sancta virginitate c.6). Si, pues, 
la Santísima Virgen es a la vez Madre de Dios y de los hombres, 
¿quién podrá dudar que hace todos los esfuerzos posibles para con- 
seguir que Cristo, «Cabeza de su Cuerpo, la Iglesia (Col 1,18), in- 
funda sus dones en sus miembros, y sobre todo que le conozcamos 
para que por El tengamos vida»? (1 lo 4,9) 91. 


La doctrina contenida en el citado texto se considera como 
definitiva y sólidamente establecida. Pío XI y Pío XII simple- 
mente la recuerdan y la presuponen como enseñanza definiti- 
va del magisterio. En la Lux veritatis dice el primero de estos 
Pontífices: «Ella, por el mero hecho de haber dado a luz al 
Redentor de la humanidad, es también, en cierta manera, la 
más tierna de las madres para todos nosotros, a quienes Cristo 
Nuestro Señor se dignó tener por hermanos» 2. Pío XII, a su 
vez, escribe en la Mystici corporis: *... “en el nombre de todo 
el género humano”, dio su consentimiento al matrimonio es- 
piritual entre el Hijo de Dios y la naturaleza humana. En su 
seno virginal, Cristo Nuestro Señor llevó ya el exaltado título 
de Cabeza de la Iglesia; en un parto maravilloso lo dió a luz 
como fuente de toda vida sobrenatural» 93, 

Podemos, pues, concluir que los Soberanos Pontífices pre- 
sentan tres argumentos para probar la maternidad espiritual 
de María: Primero, el testamento del Salvador, que proclama 
a María nuestra Madre. Segundo, el consentimiento de María 
en Nazaret, por el cual concibió al Hombre-Dios y a su Cuerpo 
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místico, Tercero, la compasión de Nuestra Señora en el Calva. 
vario y la oblación voluntaria de su divino Hijo, por las cua. 
les nos dio a luz a nosotros, sus hijos espirituales. 


3. Extensión de la maternidad espiritual de María 


Una vez establecidas las razones que dan los Pontífices 
para afirmarla, es relativamente fácil determinar a quiénes se 
extiende su maternal influencia. La maternidad espiritual de 
María consiste, fundamentalmente, en engendrarnos a la vida 
sobrenatural, y como secuela de esta función esencial de la ma- 
ternidad, sigue ejercitándola por sus cuidados hacia nosotros; 
a saber, distribuyéndonos los frutos de la redención. Así, pues, 
el conjunto de su maternidad espiritual comprende tras face- 
tas distintas: 1) Nazaret, donde nos concibe; 2) el Calvario, 
donde nos da a luz; 3) el cielo, donde intercede por nosotros y 
distribuye las gracias de la redención. O también podíamos 
considerar la influencia de María desde los puntos de vista de 
la redención objetiva y subjetiva. La participación de María en 
aquélla consiste en concebirnos y darnos a luz, y su participa- 
ción en la segunda consiste en cuidarnos, distribuyéndonos las 
gracias de la redención. 

¿Quién se benefició de la participación de María en la re- 
dención objetiva? Sin duda alguna aquellos por los cuales Nues- 
tro Señor murió en la cruz. Por eso Benedicto XV, en su carta 
al arzobispo de Vercelli, el 14 de noviembre de 1921, llama a 
María ela más amante y más amada Madre de toda la raza hu- 
mana» %, Y Pio XI, a su vez, expresó su creencia en la misma 
doctrina, cuando autorizó a los servitas el día de la Madre de 
Dios de 1934 a celebrar en su santuario de la Madre Dolorosa 
en Portland (Oregón), una misa en honor de María, Madre 
del género humano» 95, Más aún, la universalidad de la mater- 
nidad espiritual de María está contenida, al menos implícita- 
mente, en dos declaraciones de Pío XI. En la Lux veritatis es- 
cribe: «Ella, por el mero hecho de haber dado a luz al Redentor 
del género humano, es también la ternísima Madre de todos 
nosotros, a los cuales Cristo Nuestro Señor se dignó tener por 
hermanos» 9, Y en la Rerum Ecclesiae afirma que, «puesto que 
en el Calvario le fueron encomendados todos los hombres a su 
maternal afecto, ama y cuida no menos de aquellos que no 
conocen haber sido redimidos por Jesucristo que de aquellos 
que disfrutan felizmente de los beneficios de la redención» 9”. 
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Si consideramos la influencia maternal de María desde el 
ángulo de su participación en la redención subjetiva, eviden- 
temente se limita a aquellos que de facto reciben los frutos de la 
redención o que caen bajo Ja influencia de la gracia de una 
u otra forma. Primariamente son los fieles los miembros del 
Cuerpo místico de Cristo. Por eso Pío VII, Pio VIN y Grego- 
rio XVI la llaman Madre de la Iglesia, del Pastor supremo y 
del rebaño, Madre de todo el pueblo cristiano 9%, 

El papa Pío XII, en una alocución a los peregrinos genove- 
ses el 21 de abril de 1940, toca sumariamente las dos fases 
cuando dice: «A ella... Jesús encomendó en la persona de Juan, 
junto a la cruz redentora del mundo, a todos los hombres, 
como hijos, las ovejas y los corderos de un rebaño recogido y 
disperso, constituyéndola así divina Pastora, la Madre univer- 
sal y común de los fieles, y asemejándola a Pedro, que es el 
común y universal Padre y Pastor terreno» 99, 


4. Certeza dogmática de la maternidad espiritual 


Aunque los Soberanos Pontífices no han hablado abierta- 
mente de la certeza dogmática de la doctrina de la maternidad 
espiritual de María, sin embargo, algunas de sus declaraciones 
parecen implicar que esta enseñanza es una verdad revelada. 
Pío VE, por ejemplo, aprobó en 1775 un decreto de la Sagrada 
Congregación de Indulgencias que decía que «Dios quiso que 
María fuera propuesta a todos los fieles como su Madre co- 
mún» 100. Puesto que la voluntad de Dios a tal efecto sólo po- 
día conocerse por la revelación, tal lenguaje arguye el carácter 
revelado de la verdad de la maternidad espiritual de María. 

Además, el hecho de que los Papas mencionen frecuente- 
mente la maternidad espiritual de María, al mismo tiempo que 
su maternidad divina, dogma indudable de fe basado en la re- 
velación, parece darnos a entender que, así como esta última 
es doctrina indudablemente revelada, también la primera se 
debería considerar verdad de fe. Y, en verdad, Pío XI no sola- 
mente yuxtapone la maternidad espiritual de María a su divina 
maternidad, sino también a otros cuantos dogmas de nuestra fe. 
En su alocución consistorial de 24 de diciembre de 1932, en la 
que el Santo Padre da a conocer su intento de proclamar el Año 
Santo, describió la redención como conjunto de obras divinas, 
más bien que una sola obra. Algunas de estas obras divinas, 
dijo, son: «a última cena y la institución de la eucaristía, la 
primera comunión y la iniciación sacerdotal de los apóstoles; 
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la pasión, .crucifixión y muerte de Jesús; María al ple de la 
cruz, constituida en- Madre de los hombres; la resurrección de 
esús, condición y prenda de la nuestra...» 101, El nombrar la 
maternidad espiritual de María en medio de importantes dog. 
mas de fe y de sobras divinas» pertenecientes a la redención 
objetiva, señala muy significativamente el carácter revelado de 
la maternidad espiritual, 

Lo mismo se infiere de los pasajes ya citados de la Glorio. 
sae Dominae, de Benedicto XIV, en los que el Pontífice pre- 
senta la maternidad espiritual de María como aserción de la 
doctrina tradicional de la Iglesia: «La Iglesia católica, enseñada 
por el Espíritu Santo, ha profesado siempre diligentísimamente, 
no sólo veneración devotísima a María como Madre del Señor 
y Redentor, sino también la ha honrado con filial afecto como 
a amantísima Madre que nos fue donada por las últimas paja- 
bras de su Esposo moribundo» 102, La tradición constante de 
la Iglesia, bajo la dirección del Espíritu Santo, es una de las 
señales más seguras del carácter revelado de una doctrina. 


SeEccióN 2.*%: PRUEBAS DE LA SAGRADA ESCRITURA 


Si las declaraciones de los Pontífices parecen señalar el ca- 
rácter revelado de la maternidad espiritual de María, bien po- 
demos investigar las Sagradas Escrituras y la Tradición pera 
encontrar pruebas de esa doctrina. Los textos marianos en los 
Libros Sagrados son relativamente pocos. Limitaremos, pues, 
nuestra investigación a los cuatro textos importantes común- 
menté aducidos a favor de las prerrogativas de María. A saber: 
el Protoevangelio 103, la perícopa de la anunciación-10%, el 
supremo testamento de Cristo 105 y la visión de la mujer ves- 
tida del sol 106, 


1. El Protoevangelio (Gen 3,15) 


Pondré enemistades entre ti y la mujer, entre tu descendencia y su 
descendencia; él aplastará tu cabeza y tú acecharás a su calcañar. 


Con relación a estas palabras dirigidas por Dios a Satanás 
después que éste engañó a Adán y Eva, cometiendo ellos el 
pecado original en el paraíso, podríamos preguntar: 1) ¿Es éste 
un texto mariano? 2) ¿Prueba la maternidad espiritual de 
María? 

19% Actes de S. S, Pie XI vol.S (París, La Bonne Presse) p.147. 

v* Benedicti XIV opera omnia vol.16 (Prati 1846) p.128. 

1 Gen 3,5 

101 Le 1,26-38, 

1% lo 19,26-27. 

19€ Apoc 12. 
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- . Respondiendo a la primera de estas preguntas, han dado 
los diferentes comentaristas toda una gama de opiniones. Unos 
pocos autores católicos sostienen que «la mujer» del Génesis 
1,15 no se refiere de ninguna rnanera, en el sentido real de la 
Escritura, a María, sino a Eva y sólo a Eva !%, Cualquier in- 
tento de encontrar un matiz mariano en este texto es meramen- 
te fruto de piadosa acomodación. La inmensa mayoría de los 
exegetas modernos, sin embargo, ven en el texto alguna clase 
de alusión escriturística a María. Algunos citan el texto con 
relación a María sin especificar el sentido bíblico exacto en 
que basan su interpretación 1%, Otros se empeñan en que Ma- 
ría está significada como antitipo de Eva 10%, El tercer grupo 
dice que María está contenida en el versículo en el sentido más 
amplio. Un número creciente de escritores modernos van más 
allá, y afirman que la mujer del Génesis 3,15 debe entenderse 
por María solamente, y esto en el sentido estrictamente lite- 
ral 110, 

Esta última opinión parece aceptable por varias razones. 
Primero, no viola ninguna de las reglas de crítica textual. Aun- 
que en hebreo el artículo ha' isscha (Ja mujer) puede tener un 
significado anafórico, haciendo así a Eva término de referencia, 
puede también significar talguna mujers diferente de Eva. 
Además, el texto que nos ocupa es una profecía mesiánica, y 
por eso no exige que la palabra «mujer» tenga un significado 
idéntico aquí y en el contexto. Como observa el P. Peirce, 
el hecho de que es Dios quien habla en el versículo 15, 
mientras que en el contexto habla el autor inspirado, permite 
también una diferencia en el significado. Más que nada, el 
significado del pasaje parece excluir completamente a Eva. El 
versículo profetiza enemistad completa entre esta mujer y Sa- 
tanás, entre la descendencia de ella y la de él; esta enemistad 

12% ML Lesétre, Marie, Mére de Dieu, en Dictionnaire de la Bible val.4,1 
(París 1928) col.779; W. GoosseNs, De cooperalione imanediata Matriz Rrdempio- 
ris ad redemplionem obiectivara (París 1939) p.96; Herniscu-HernbrT, The Thevlogy 
of the Md Testament (Collegevillo, Minn., 1950) p.304.318-319.328. 

18 F. H. ScHCTH,S. ]., Medialrix: eine muriologische Frage (Innsbruck 1925) 
p-96; J. E STEINMUELLER, Some problen:s of lhe O:d Testament (Milwaukee 1936) 
p.67; El GALLAGHER, S, 1., Evaluation uf the argument in favor of Mary's Co- 
Rederaption: Marian Studies 2 (1951) 109. Para una bibliografía más amplia 
cf. E. Mar, O. F. M. Cap.. The Seriptural basis for Mary's spiritual maternity; 
Marian Studies 3 (1952) 115. : 

1% EH. MeERRELBACH, O. P., Afariologia (Parisiis 1939) p.82; J. BITTRE- 
MIEUX, De Mediatione universali B. M, Virginis quoad gralias (Brugis 1926) 
p.191; E F. SurcuirrE, S. 1., Protocvangelium: Vhe Clergy Review 2 (1931) 
155-159. Para referencias ef. 1. May, a.c., p.115. 

Y BB Mantani, O, E. Mo, Ll Assuncione dí Maria SS. nella Suera Seriltica, 
en Ati del Congreso Nazionale Mariano del Frati Mineri d' Halía (Roma 1948) 
pAGSARA E.ONX. Primos, S. L, Mary alone ls «he teomane of Genexis 3,165: 
Yhe Catholic Biblical Quinteriy 13 (1991) 2390-252% J, BR. Canon, O. F. Mo, 
De Corredeniptione BV. MariW (Ciudad del Vaticano 10509 p.36-91, CT. timbión 


E. May, Mary in the Otd Testament, eun Mariclogg ed. 1. CakoL, vol.1 (Milwau- 
kee 18353 p.o9-6 1, 
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perfecta no Podría haberse verificado en Eva, que en todos los 
lugares de la Sagrada Escritura 11! aparece como causa de ruina 
y nunca como contrincante de Satanás. Por otra parte, se cum. 
plió claramente en María, que era toda pura y que no estuvo 
bajo el poder de Satanás de ninguna manera. 

Si aceptamos la interpretación anterior del Protoevangelio, 
podemos con todo derecho usarlo para probar la maternidad 
espiritual de María. Porque el texto profetiza que María, con 
su Hijo divino, aplastará la cabeza de Satanás; y este aplastarla 
tuvo lugar, como sabemos, por medio de la redención objeti- 
va. Puesto que la redención objetiva marca el renacimiento de la 
humanidad a la vida sobrenatural, María, por su participación 
en la obra de la redención, puede llamarse verdaderamente Ma- 
dre espiritual nuestra. Y, por lo tanto, el Génesis 3,15 puede 
aducirse como prueba escriturística válida de la maternidad 
espiritual. - 


2. Perícopa de la anunciación (Lc 1,26-38) 


Y habiendo entrado el ángel adonde ella estaba, le dijo: «Dios te 

salve, llena de gracia, el Señor es contigo; bendita tú eres entre todas 
las mujeres...» 
Y el ángel le dijo: «¡Oh María!, no temas, porque has hallado gracia 
delante de Dios. He aquí que concebirás en tu seno y darás a luz un 
hijo; y le pondrás el nombre de Jesús. Este será grande y será lla- 
rado Hijo del Altísimo; y el Señor Dios le dará el trono de David 
su padre, y reinará en la casa de Jacob para siempre, y su reino no 
tendrá fins. Pero María dijo al Angel: «¿Cómo ha de ser eso, pues no 
conozco varón?» El ángel, en respuesta, le dijo: «El Espíritu Santo 
descenderá sobre ti y la virtud del Altísimo te cubrirá con su sombra. 
Por cuya causa, el Santo que nacerá de ti será llamado Hijo de Dios...» 
Entonces dijo María: «He aquí la esclava del Señor, hágase en mí 
según tu palabras. Y el ángel se retiró de su presencia. 


El argumento sacado de este pasaje del Evangelio depende 
enteramente del grado de conocimiento de María en el mo- 
mento de la anunciación. 1) ¿Sabía que su Hijo era Dios? 
2) ¿Conocía, además, la misión redentora y soteriológica de 
Cristo? Que María fuera conocedora de la dignidad de Cristo 
desde el principio, ha sido siempre común opinión de la Igle- 
sia; opinión que no ha sido nunca seriamente puesta en duda, 
excepto por individuos aislados, que encontraron vigorosa opo- 
sición en sus contemporáneos 112. En lo que afecta al conoci- 

111 D. UxaGEr, O. F. M. Cap., Mary Immaculate, The Bull «Ineffabilis Deusr 
of Pope Pius 1X (Paterson, N. J.. 1946) p.10-11 y nota p.30; . 1, Ca- 
ROL, O. F. M., The apostolic Constitution sMunificentissimus Deus» and Our 
Ludy's Co-Redemption: Marianum 13 (1951) 248. Cf 1. May, Le. UNGER, 
The First Gospel: Genesis 3,15 (S. Buenaventura, N. Y. 1. Fronc., 1950). 

11E Referente a la controversia entre 3. Y. Sutceliffe, S. L (que aseguraba 


que Muria desconocía la divinidad de Cristo), y varios expoaentes de la opi- 
nión tradicional, véase E. May, n.e.: Marian Studies p.122-123. 


e 
, 
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miento que María tuviera del oficio redentor de Cristo, son 
cada vez más los escritores que expresan la opinión de que. al 
consentir a la encarnación, «¿la Virgen consentía también, cons- 
cientemente, 2 la regeneración moral de toda la humanidad y 
a su parte en ella, y, por ende, a su posición como Madre es- 
piritual nuestra» 113, 


3. El supremo testamento de Cristo (lo 19,26-27) 


Viendo, pues, Jesús a su Madre y al discipulo que El amaba y que 
estaba allí, dice a su Madre: « ¡Mujer, he ahí a tu hijo!»; después dice 
al discípulo: +¡He ahí a tu Madre!» Y desde aquella hora el discí- 
pulo la tomó a su cuidado. 


Como hemos visto anteriormente, este pasaje lo han utili- 
zado con frecuencia los Sumos Pontífices en pro de la mater- 
nidad espiritual de María. El tenor de los textos pontificios 
parece indicar que los Papas no atribuyeron a este texto un 
sentido meramente acomodaticio, sino más bien un sentido bí- 
blico estricto. ¿Se puede defender la existencia de una verda- 
dera alusión bíblica a la maternidad espiritual de María con 
razones exegéticas? 

No son pocos los exegetas que mantienen que las palabras 
de Cristo, solamente se refieren a la maternidad espiritual de 
María, en sentido acomodaticio 11% Un número siempre cre- 
ciente de mariólogos y exegetas, sin embargo, ven en el texto 
una prueba bíblica válida. Posiblemente la mayoría afirman 
que las palabras de Cristo son una alusión literal a Juan y Ma- 
ría, y una alusión típica a la maternidad espiritual de María 115, 
Roschini sostiene que las palabras se refieren directa y literal- 
mente a la maternidad espiritual 116, Quizá la interpretación 
más lógica diría que la maternidad espiritual está contenida en 


1 E May, a.c., p.124; S. Tromp, S. L, Corpus Christi quod est Ecclezia 
(Roma 2916) vol.1 p.13; A. Rivera, C. Mo F., La malernidud espiritual de 
ESUcia er San Lucas 1,26-38 y en el Apocalipsis 12: Estudios Marianas 7 11018) 
14 Y NEWTON, +4 Commentary on the New Testament (Catholical Biblical 
Association of America, 1942) p.397; A. J. Maas, The Life of Jesus Christ 
5.* ed. (S£ Louis 1989) p.541; A. Dunaxo, S, L, Fovangile selon Saint Jean 
(Paris 1938) p.493; A. E. Bruexs, A Ifarmonized Exposition of the Four Gospels 
vol.43,*ed. (Milwaukee 1930) p.130; J. KySABENBAUER, S. L, Evangeliun se- 
cundem foannem (París 1898) p.16-517; A. Brassac, S. S., The Student's 
Handbook lo the Study of tie New Testament (S. Louis 1913) p.386-387 
Cf. M. GRUENTHANER, $. l., Mary in the Neo Testamen?, en Mariology, ed. por 
J. B. Camor, vol.1 (Milwaukee 1955) p.103-5. No todos los puntos de vista de 
Gruenthaner los comparte el TP, Carol; en J'undamentals of Afariology (Nueva 
York 1956), p.51, dice que «a la luz de las decluraciones pontificias no abando- 
amos el pensamiento de que para muchos católicos es posible sostener que las 
palabras de Cristo en la cruz se relieren a la maternidad espirilual de Maria en 
sentido aeemodaticios. 

23, BITTREMIFEN, 0.6. p.188-191; ), Ricrress, Martoioglae Compendim 
28 ed ISE po 13D O Anas te, Pratado de da Virgen Santisima 2.3 cd. 
(Madrid 947) p.00-703 MerrkenBacn, 0, pu dd; DN. tia Mata. GAR 
CÉés, Co MA F., Mater Corredemptrix (Tawrini-Romae 1930 p.10-15. 

14 GM. Kosciuist, O. S. Mo, Compendiaa Mariotogiae home 1946) p.277, 
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el texto en un sentido lato, La filiación de Juan y la materni. 
dad de María son, al mismo tiempo, materiales y espirituales, 

culares y universales: materiales y particulares, en el sen. 
tido más visible; espirituales y universales, en el sentido más 
pleno; y todo ello en un sentido literal. A favor de nuestra afir- 
mación hay argumentos fundados en el texto mismo y también 
en el contexto próximo y remoto!!”. Considerando el pasaje 
en sí mismo, vemos que las palabras de Criste podrían inter- 
pretarse textualmente en un sentido espiritual y universal y 
también en un sentido particular y material. Nada hay que 
obligue a aceptar una interpretación limitada al texto; al con- 
trario, existen señales claras de un sentido amplio. ¿Por qué 
llamó el Señor a María «Mujer»? ¿Por qué hizo una recomen- 
dación doble, cuando «Hijo, he ahí a tu Madre» hubiera sido 
suficiente? ¿Qué podía dar María a juan sino un auxilio espi- 
ritual? Además, ¿por qué habla el evangelista de Juan como 
de «el discípulo»? ¿No quería presentárnoslo como represen- 
tante de los cristianos que son tlos discípulos» de Cristo? ¿Por 
qué dio San Juan tan detallada cuenta de esta escena, cuando 
ordinariamente es tan reservado en sucesos que le concier- 
nen? Probablemente pensó que tenía extraordinario signi- 
ficado. 

El contexto inmediato, de semejante modo, apunta a una 
interpretación espiritual y universal a las palabras del supremo 
testamento de xisto. Las palabras de Cristo en la cruz y las 
acciones que acompañaban a sus sufrimientos y muerte en el 
Calvario las presenta San Juan como cumplimiento de las pro- 
fecias mesiánicas. Así, las palabras ¿Tengo sed» se pronuncian 
en cumplimiento del salmo 21,16: «Mi lengua se ha pegado 
a mis fauces». La manifestación ¿Todo se ha consumado» alude 
a las palabras finales del salmo: ¿Estas cosas hizo el Señor» 113, 
El dividir los vestidos, los huesos que no se rompieron, el atra- 
vesar de la lanza: todo fue realizar las profecías mesiánicas. Si 
el significado del testamento de Cristo se limitara a Juan y 
María, el texto sería el único de todo el capítulo que no tuviera 
un sentido más extenso y más espiritual. Además, es apenas 
concebible que Cristo hubiera escogido la ocasión más solem- 
ne, cuando se estaba llevando a cabo la redención de la huma- 
nidad, para expresar ansiedad sobre asuntos temporales que 
podía haber solucionado con anticipación !!9, 

Puede continuarse el argumento a favor de la referencia a 


17 R. Rábasos, Co Mo, La maternidad espiritual de María en el Protorvan- 
gelio y San Juan: Estudios Marianos 7 (1948) 43-50. 

113 Ps 21,32 

21" E. Mav, ac. p.127, 
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la maternidad espiritual de María en las palabras de Cristo, 
examinando el contexto remoto del pasaje que estudiamos: un 
atento examen del evangelio de San Juan pondrá de relieve su 
carácter eminentemente simbólico. Todas sus narraciones tie- 
nen un significado espiritual latente: Nuestro Señor habla de 
agua a la mujer samaritana, o permanece junto a las aguas de 
Siloé, y tiene en la mente las aguas de la gracia y. del Espíritu 
Santo. Multiplica los panes para preparar la mente del pueblo 
a la multiplicación del pan eucarístico. Llama la atención de 
sus discípulos hacia los campos de trigo maduro, para recor- 
darles la cosecha espiritual de los campos de Dios. Contempla 
el candelabro del templo y afirma que El es la Luz del mundo. 
Resucita a Lázaro de entre los muertos para probar que El 
es la resurrección y la vida. En el tejido del simbolismo en San 
Juan, la interpretación espiritual de la manifestación última de 
Cristo parece muy lógica 120, Las palabras del Salvador afir- 
man claramente que María es nuestra Madre espiritual. Si la 
crean o simplemente la proclaman, no puede deducirse del pa- 
saje en cuestión. Mas ya hemos visto por otros pasajes de la 
Escritura que su maternidad espiritual se inició en la encar- 
nación. 

4- Visión de la mujer vestida del sol (Apoc 12). 


Cerca del final del capítulo 11, el autor del Apocalipsis 
anuncia el «reino de Nuestro Señor y suyo (de Cristo)» 121. Pa- 
rece ser que esto es un anticipo de lo que ocurre en el capítu- 
io 12. Allí describe San Juan el signo maravilloso que aparece- 
rá en los cielos. Por una parte, aparece la mujer vestida del sol, 
con la huna bajo sus pies, y una corona de doce estrellas en su 
cabeza; grita con dolores de parto. Por otra parte, allí está 
el poderoso dragón, también coronado, esperando para devo- 
rar al niño que va a nacer. La mujer da a luz un niño varón, 
que gobernará todas las naciones con vara de hierro. Antes 
que el dragón pueda dañarlos, el Niño es elevado a Dios y a 
su trono, y la mujer queda también libre de sus iras. Se enta- 
bla una batalla; el dragón y sus ángeles luchan contra Miguel 
y sus ángeles, con el resultado de que el drayún, que es el dia- 
blo o Satanás, queda derrotado, y el reino de Dios y Cristo 
establecido. Entonces el dragón intenta perseguir a la mujer, 
pero, cuando fracasa, se vuelve contra «el resto de su descen- 
dencia que guardan los mandamientos de Dios y tienen el tes- 
timonic de Tesueristo» 122, 


1 NR, FRABANOS, 20. p. IS. 


12 A per 11,15, 
1 


13 Ape 12.17. 
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En este pasaje hay tres figuras principales: la mujer, el hijo 
y el dragón. Yl texto mismo identifica al dragón con Satanáy; 
el hijo es claramente el Mesías, el Cordero que venció al dra. 
gón con su sangre 123 y cuyo reino queda establecido median. 
te la caída del dragón. Al Hijo aplica San juan las palabras 
mestánicas del salmo 2,9: ¿Las regirás (a las naciones) con vara 
de hierro». Sólo el Mesias podía ser elevado a Dios y a su tro- 
no, y sólo El podría contrastarse' con «el resto de la descen. 
dencia» 124 de la mujer. : 

Queda aún por resolver la cuestión—de interés en nuestro 
caso—de quién es la mujer. Si tomamos en cuenta la estruc- 
tura total del ipocalipsis, nos vemos obligados a identificar a 
la mujer con la Iglesia. Es ésta la opinión de la mayoría de los 
exegetas actuales y de los Padres de la Iglesia 125, Es verdad 
que el tema genera! del Apocalipsis es la lucha entre el bien 
y el mal, considerada en plano universal. Los principales ad- 
versarios en esta lucha son Dios, Cristo Redentor, la Iglesia 
militante y triunfante, por un lado; Lucifer, sus ángeles malos 
y la multitud de hombres sujetos a su poder e influencia, por 
el otro. Aquí la Iglesia es la primitiva Iglesia, o la preiglesia 
del Antiguo Testamento, o ambas a la vez. Se la representa 
como una mujer, de acuerdo con el método alegórico de los 
profetas, que frecuentemente representaban a Israel bajo la 
figura sterbólica de la Mujer, de la Madre o de la Esposa. 
Además, la descripción de la mujer vestida del sol de la divi- 
nidad, con la luna bajo sus pies (señal de dominio), una coro- 
na de doce estrellas en sus sienes (una alusión a los doce pa- 
triarcas, a las doce tribus y a los doce apóstoles), hace la inter- 
pretación eclesiológica aún más plausible. La Iglesia dio a luz 
a Cristo entre dolores de parto, a través de la expectación 
secular desu advenimiento y por las persecuciones que sufrió 
para engendrar a sus otros descendientes a la vida sobrenatu- 
ral. Mas, si el texto en cuestión tiene un indudable significa- 
do eclesiológico, ¿está enteramente ajeno a todo matiz mario- 
lógico? "Lo sorprendente es que San Juan describe aquí a la 
Iglesia con la alegoría de una mujer cuyos rasgos son los de 
la Santísima Virgen, descrita en otros lugares de la Escritura. 
El mismo empleo de la palabra «signo» recuerda aquel otro 
«signo», un signo mariano, mencionado en Isaías 7,14—el sig- 


“3 Apoc 12,11. 

1 A poc 12,17. 

115 4, BONSIRVEN, S. 1, FP Apocalypse de Saint Jean: Verbum Salutis 16 
(1951) 209-221: A. Rivera, C. M, E, La maternidad espiritual de María en San 
Lucas 1.26-38 y en el Apocalipsis 12: Estudios Marjanos 7 (1948) S-1-90; L. Pot- 
RIER, O. E. M., Le chapltre Nil de CA pocalypse faieil allusions € LAssomplior?, 
en Vers le dogme de l'Assompltion (Montréal 1948) .93-102. 
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' no de la virgen engendrando al hijo—-. De mayor significado 
"aún es el paralelismo que existe entre esta profecía y la del 
" Protoevangelio. En ambos casos, las figuras y las personas son 
las mismas: la mujer y su progenie, la serpiente y la suya, en 
el Protoevangelio; la mujer, el niño varón y el resto de la des- 
cendencia; el dragón y sus seguidores, en el Apocalipsis. En 
ambos casos, el primer grupo triunfa sobre el segundo, ¿Será 
que San Juan, a quien Nuestro Señor confió a su Santísima 
Madre, describió a la mujer del Apocalipsis sin pensar inme- 
diatamente en María? Parece lógico pensar que, en la mente 
del apóstol, la imagen de María serviría como prototipo de la 
Iglesia a quien él quería describir. El niño varón a quien da 
a luz es Cristo, tanto en su cuerpo personal como en el místi- 
co; se la describe sufriendo los dolores del parto porque dio 
a luz al Cuerpo místico entre los dolores de su compasión en 
el Calvario. Si esta interpretación es válida, el pasaje del Apo- 
calipsis podría utilizarse como prueba escriturística de la ma- 
ternidad espiritual de María 126, 


Sección 3.*%. PRUEBAS DE LA TRADICIÓN 


Hay dos métodos de presentar el argumento de Tradición: 
el método cronológico, que estudia a los Padres de la Iglesia 
individualmente, exponiendo lo que cada uno ha enseñado so- 
bre la maternidad espiritual de María, y el método teológico, 
que intenta ofrecer una síntesis de las opiniones expresadas so- 
bre el tema, a través de la era patrística, y organiza lógicamente 
las ideas de los Padres, formando así un sistema completo. He- 
mos escogido este segundo método, principalmente en gracia 
a la brevedad. Después de considerar cuidadosamente los da- 
tos disponibles, ha parecido lo mejor agrupar los textos en 
tres apartados: 1) María, nuestra Madre espiritual por su oficio 
en la encarnación; 2) María, nuestra Madre espiritual por su 
compasión en el Calvario; 3) María, nuestra Madre espiritual 
por su mediación en el cielo. Y puesto que la maternidad espi- 
ritual de Nuestra Señora consiste primero y principalmente en 
regenerar a la humanidad a la vida sobrenatural, será suficien- 
te desarrollar los dos primeros apartados y dar el último por 
supuesto, como consecuencia de los otros dos. 


1 CLIO. Wevuex. La Vierge Marie dans le Nouveau Testament (París 1951) 
p.113-122; Bivera, 2.0, p.SO GRUENTUANER, 8,0., p.106-107; Le Fnorss, S. V.D., 
The Woman elothied with he Sun. Ap 124, Jnadividadd or Collective? Utoma 1054). 
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1. María, nuestra Madre espiritual 
mediante la encarnación 

La doctrina de que la maternidad espiritual de María se 
inauguró en la encarnación se remonta a San Ireneou y corre 
a lo largo de toda la época patrística. En efecto, se apoya en 
una tradición mucho más firme que la doctrina de la materni- 
dad espiritual fundada en la compasión de la Santísima Virgen 
con Cristo en la cruz. 


San Ireneo (t c.200).—En dos pasajes importantes alude a 
la regeneración espiritual por una virgen. En cada caso han 
tratado los comentaristas de decidir quién es la virgen y qué 
se entiende por regeneración. Se han dividido en sus interpre- 
taciones, y mientras unos identifican a la virgen con Nuestra Se- 
ñora, otros dicen que es un prototipo metafórico de la Iglesia, 
En el primer caso, dice Ireneo: 

Y los que le proclamaron Emmanuel, nacido de la Virgen 127, demos- 
traron la unión del Verbo de Dios a su obra, porque el Verbo se hará 
came, y el Hijo de Dios se hará hijo del hombre; el ser puro que 
abrirá con toda pureza el puro seno que regenera a los hombres en 
Dios, el cual (seno) El hizo puro, y se hizo El semejante a nosotros 128, 

La cláusula esencial es: tel cual (seno) regenera a los hom- 
bres en Dios». Podemos preguntarnos: ¿Cuál es el seno que 
regenera a los hombres en Dios? ¿Es el de María o el de la 
Iglesia? No puede ser ningún otro. Para resolver el dilema es 
necesario dejar de lado todo prejuicio y analizar cuidadosamen- 
te la estructura gramatical de la frase, así como el contexto y 
los pasajes paralelos; en otras palabras, recurrir a los princi- 
pios ncrmales y a los criterios de crítica textual. 

La dificultad de una interpretación gramatical reside en las 
líneas siguientes, algunas de cuyas partes forman una unidad 


integral: 


El Hijo de Dios vendrá a ser Hijo del hombre, el puro por excelencia, 
abriendo puramente el seno puro que regenera a los hombres en Dios. 


La primera de estas tres partes contiene la cláusula prin- 
cipal, en la cual el autor afirma que.el Hijo de Dios se encar- 
nará. La segunda parte es una frase en aposición, en la que 


185 ls 7,14. 

18% [RENRO, Adversus haereses 4,33,12: ed. Harvey, 2,266 (MG 7,1180): 
«Et quí eum ex Virgine Emmanuel pruedicabant, adunitionem Verbi Dei ad 
plasma elus munifestabant: quoniam Verbum caro erjt, et Pilius Dei Filius ho- 
minis (puras pure puram aperiens vulvam eam quae regenerat hontines in 
Deum, auwun ipse puram fecitó el hue Tactus, qued el nose Cf P. Gautiegn, S. L, 
La Vierge quí nous régénere: Recherches de Science Religiecuse 3 (101-4) 136-143; 
lv, La malernilé de gráce dans S. drénée, en Mémeires el rapports de Congrés 
Muriel tenio A Bruselles 1921 vol1 (Bruselas 1922) pal-tó: MA. GENE- 
vots, O, P., La maleruité universelle de Marie seton saint drénce: Revue Tho- 
miste 41 (1936) 26-51; W. R. O'Conxox, The spiritual maternity of Our Lady 
in Tradition: Marian Studies 3 (1952) 143-145. 
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la concepción virginal del Hijo de Dios se afirma. La tercera 
parte es una cláusula relativa que depende de la segunda par- 
te, y en ella declara el autor que el seno mencionado anterior- 
mente es el mismo que regenera a los hombres en Dios, Por 
tanto, Ireneo dice: del mismo seno que fue abierto puramente 
por el Hijo de Dios y que regenera a los hombres en Dios. 
Ahora bien, es evidente que ese seno abierto puramente por 
el Hijo de Dios es el seno virginal de María y de ningún modo 
metafóricamente el seno de la Iglesia. El mismo seno regenera 
a los hombres en Dios; María, por su maternidad divina,que- 
da hecha Madre espiritual de los hombres. 

Esta interpretación la confirma el contexto, del cual las tres 
partes arriba citadas son un elemento esencial y no sólo un 
paréntesis. El tema fundamental de todo el texto se contiene 
en la expresión «Emmanuel, nacido de la Virgen». La expresión 
se compone de dos elementos: uno, tEmmanuel», o Dios-con- 
nosotros, es decir, la encarnación del Hijo de Dios; otro, tna- 
cido de la Virgen», a saber, la concepción y nacimiento del 
Dios hecho hombre. Estos dos pensamientos son los únicos 
que se desarrollan en todo el pasaje. El primer pensamiento 
—Emmanue!—se expresa en cuatro expresiones equivalentes: 
1) tla unión del Verbo de Dios a su obra»; 2) tel Verbo se hará 
carnes; 3) tel Hijo de Dios vendrá a ser hijo del hombre»; 
4) tvino a ser semejante a nosotros». El segundo pensamiento, 
«nacido de la Virgen», se repite tres veces en frases que aluden 
al seno virginal. La virgen en cuestión sólo puede ser la Vir- 
gen María, Madre del Emmanuel, como se colige del significa- 
do mismo de las palabras y por la doble alusión que Ireneo 
hace a Isaías-7,14 y a Mateo 1,22-23. 

Pero podría objetarse que la generación de los hombres pa- 
rece no tener relación con la generación virginal del Hijo de 
Dios. ¿Cómo podrá Ireneo unir y casi identificarlos en la mis- 
ma frase? La dificultad es sólo aparente, pues, en la mente 
del santo abispo de Lyón, la encarnación comprende no sólo 
la humanidad individual de Cristo, sino la humanidad univer- 
sal recapitulada en Cristo. Esta recapitulación es la clave de 
toda la soteriología de San Ireneo, como es la clave de la teo- 
logia de San Pablo. Afirmaciones como la siguiente son fre- 
cuentes en los escritos del santo doctor: «El es (Jesucristo) quien 
recapituló en sí mismo a todas las naciones dispersas desde 
Adán, y a todas las lenguas, la generación de los hombres con 
Adán mismo» 129. Y también: «(Cristo) no tendría carne y san- 

122 Adoversus haereses 3,22,3; Harvey, 2,123 (MG 7,957-938) «Ipse est qui 


omnes gentes exinde ab Adam dispersas, el universas linguas, et generalivnem 
hominum cum ipso Adam in semetipso recapitulatus esto. 


748 Wenceslao Sebastidn, O. P. M, 


gre con las cuales nos redimiera, si no recapitulara en sí mis- 
mo la antigua formación de Adán» 130, No sorprende, por tan- 
to, que el mismo seno puro engendrara al Hijo de Dios y a 
la vez regenerara a los hombres en Dios. Porque el Hijo de 
Dios recapituló en sí mismo a toda Ja humanidad, incluso a 
Adán, a fin de que pudiéramos nacer de nuevo a la vida de 
Dios. Pues ¿cómo podríamos asociarnos a la incorrupción y a 
la inmortalidad, si la incorrupción y la inmortalidad no se hu- 
bieran hecho semejantes a nosotros previamente?» 131, San Ire- 
neo resume lo que acabamos de decir: ¿Recapitulando en sí 
mismo 2 Adán, El, que era el Verbo legítimamente, recibió 
de María virgen la generación de la recapitulación de Adán» 132, 
Las conclusiones de la cita precedente no son difíciles de 
concretar: la maternidad espiritual de María se deriva de su 
divina maternidad y se prolonga en ella, Si el Hijo de Dios se 
hizo hijo del hombre, abriendo puramente el seno puro que 
regenera a los hombres en Dios, es también verdad que el seno 
puro de la Virgen María engendró puramente al Hijo de Dios 
hecho hombre y que con él regeneró a los hombres ante Dios, 
Segundo, la base de la maternidad espiritual es la recapitula- 
ción de la humanidad en Cristo, el principio de solidaridad 
entre Cristo y los hombres, la unión vital y orgánica del Cuer- 
po místico. Tercero, la maternidad espiritual consiste en la re- 
generación de los hombres en Dios. Por tanto, es una mater- 
nidad en sentido estricto y no en un sentido legal y metafórico. 
El segundo texto importante de San Ireneo es como sigue: 
¿Cómo podrá un hombre ir a Dios si Dios no va al hombre? Y ¿cómo 

dejará un hombre su nacimiento mortal si no llega a un nuevo na- 
cimiento dado por Dios de manera maravillosa e inopinada, como 

signo de salvación, y que es de la Virgen y por la fe, una regenera- 

ción? O ¿qué adopción recibirá de Dios, permaneciendo en aquel 
nacimiento que es según el hombre en este mundo?.., El Hijo de 

Dios se hizo hombre recibiendo en sí a la antigua formación 133, 


Todo el problema, análogo al del pasaje precedente, reside 
en las frases, o mejor, en su interpretación: “el nacimiento 


119 Adversus haereses' 5,1,2; HARVEY, 2.316 (MG 7,1122): «Neque enim esset 
vere sanguinem et carnem habens, per quam nos redemit, nisi antiquam plas- 
mationem Adae in semetipsiun recapitulasseto. 

13 Adversus hacreses 3,19,1; Harvey, 2,103 (MG 7,9 39-940): «Quemadnio- 
dum autent adunari possemus incormuptek ne et immnortali, nisi prius incorruptela 
et immortalitas facta fulsset id quod et nos?» 

132 Adversus haereses 3,21,10; HARVEY, 2,120 (MG 7,955): «Tta recapitulans 
in se Adam ipsum Verbum existens, ex Maria quae adhuc erat Virgo, recte 
accipiebat generationem Adae recapitulationis». 

133 Aduerstis hacreses 4,334: HManvrey, 2,259-260 (MG 7,1074-1073)% «Et 
quemadmodum homo transiet in Deum, si non Deus in hominen? ? Quemadmo- 
dum autem relinquet mortis generationtmn, si non ia novam generationem mire 
cet inopinate a Deo. in signum aulent solutis (13 7,13) datan, quae estes Virgine 
per fidem regener: tianem? ? Vel quam adoplionem accipient a Deo, permanentis 
in hac genesi, quie est secundum hominera in hoc mundo?... Filius Dei factus 
est homo, antiquam plasmationera la semelipsum suscipiensa. 


$ 
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" nuevo... que es de la Virgen». ¿Es esta virgen la Virgen Ma- 


ría o la Virgen Iglesia? Las palabras que siguen inmediatamen- 
te, ty por la fe, una regeneración», parecen insinuar que la 
Virgen es la Iglesia. Sin embargo, la insinuación es solamente 
aparente, puesto que tanto el contexto como Jos pasajes parale- 
los indican una interpretación mariológica; a saber, la Virgen 
es María. 

En el contexto vemos que lreneo expresa dos pensamien- 
tos principales: 1) El Hijo de Dios se hace hombre y recibe 
un nuevo nacimiento. 2) El hombre participa, o se apropia por 
medio de la fe este nuevo nacimiento del Hijo de Dios. Escribe 
Ireneo: «¿Cómo irá el hombre a Dios si Dios no viene al hom- 
bre?» El ir el hombre a Dios expresa el elemento subjetivo de 
nuestro renacimiento espiritual, y el ir Dios al hombre expresa 
el elemento objetivo. ¿Encaja la virgen en cuestión en el mar- 
co del nacimiento objetivo o subjetivo? Analicemos de nuevo 
lo que dice San Ireneo acerca del nuevo nacimiento. Según 
él, es 


... €l nuevo nacimiento dado por Dios de manera maravillosa e 
inopinada como signo de salvación, una generación que es de la 
Virgen, que es pot la fe, una' regeneración. 


La última cláusula: que es por la fe, una regeneración», 
expresa el aspecto subjetivo de nuestra salvación, es decir, la 
apropiación o participación de la nueva generación por medio 
de la fe. Las dos líneas que preceden a esta cláusula están en 
aposición al ¿nuevo nacimiento» y pertenecen al elemento ob- 
jetivo. Por tanto, las palabras «que es de la Virgen» deben in- 
terpretarse objetivamente, siendo tel nacimiento nuevo» su an- 
tecedente. La efe» a que se alude en el pasaje no tiene relación 
con ela Virgen», sino más bien-se refiere a las almas a quienes 
la redención se aplica subjetivamente. La Virgen de quien se 
trata es la Madre del Hijo de Dios, significada por Isaías. Que 
también sea nuestra Madre, está implicado en la última frase 
del pasaje arriba citado: «El Hijo de Dios se hizo hombre re- 
capitulando en sí mismo la antigua forma (plasmationem)». De 
cuanto hemos dicho en nuestro comentario al primer pasaje 
se deduce que la antigua «forma» alude a la recapitulación o 
incorporación de toda la humanidad a Cristo. 

La interpretación mariológica que nos proporciona el con- 
texto se corrobora con varios pasajes paralelos, de los cuales 
citaremos sólo dos: «El Hijo de Dios...—escribe San Ireneo— 
se hizo Hijo del hombre. Por eso también el Señor mismo nos 
dio un signo... que el hombre no había pedido, pues que ni 
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siquiera lo esperaba: que viniera a ser preñada una virgen, la: 
que era virgen» 134, ¿No veremos aquí una repetición de laz 
idcas expresadas en el pasaje que comentamos: el Hijo de Dios 
haciéndose hombre; un nacimiento maravilloso e inopinado; 
un signo de salvación; una virgen que engendra? Aún más sig- 
nificativo es el segundo pasaje, en donde todas las ideas carac- 
terísticas antes señaladas se repiten. «El Espíritu Santo—escri- 
be Ireneo—significó... su nacimiento, que se deriva de la Vir. 
gen...; el dicho de Isaías: “el mismo Señor te dará un signo", 
indica lo inesperado de su nacimiento, Mas, porque una ines. 
perada salvación hizo su aparición entre los hombres..., inopi- 
nada también era la concepción de la virgen, siendo Dios quien 
dio este signo y no el hombre quien lo causó» 135, A la luz de 
éstos dos textos no hay lugar a duda en lo que se refiere a la 
identidad de la virgen mencionada por lreneo y a la virgen 
profetizada por Isaías. Es la Madre virginal del Verbo de Dios 
encarnado. 

Para concluir podemos afirmar que San lreneo enseña muy 
claramente la doctrina de la maternidad espiritual de María. 
Su pensamiento ha cristalizado en tres fórmulas concisas, de 
las cuales dos son explícitas y una implícita, y que juntas for- 
man un sistema completo. Las afirmaciones explícitas son: ¿El 
Hijo de Dios se hizo Hijo del hombre abriendo con toda pu- 
reza el puro seno que regenera a los hombres en Dios»; tel 
nuevo nacimiento del Hijo de Dios, que deriva de la Virgen, 
es nacimiento de hombre». La afirmación implícita no es me- 
nos importante que las otras, y es: «El Verbo recibió legítima- 
mente de María la generación de la recapitulación de Adán». 
Tres puntos esenciales caracterizan la doctrina de San Ireneo 
acerca de la maternidad espiritual: 1) su base es la recapitula- 
ción de la humanidad en Cristo; 2) su origen la maternidad 
divina, de la cual es una prolongación; 3) su naturaleza la 
modalidad de una verdadera generación espiritual 136, 


Padres posteriores. —La idea de Cristo recapitulando a la 
humanidad en el seno de María puede encontrarse a través 


114 Adversus haereses 3,19,3; HARveEY, 2,104-105 (MG 7,941): «Filius Dei... 
factus est Filius hominis. Propter hoc et ipse Dominus dedit nobis signum... 
quod non postulavit homo, quia nec speravit virginem praegnantem Jfieri posse 
quae erat virgo». ] 

135 Adversus haereses 3,21,5; Harvey, 2,116-118 (MG 7,951-953): «Signi- 
ficavit Spiritus sanctus... generationem cius quae est ex Virgine... Quod autem 
dixeríit Isaias... Ipse Deminus dabit signum, id quod erat inopinatum genera- 
tionis cius signilicavit... Sed quoniam inopinata salus hentinibus inciperet 
fieri... inopinatus el partus Virginis fiebat, Deo dante signum hoc, sed non 
homine operante illuda. 

1. M. Bover, S. L, La malrrnidad espiritual de María en los Padres 
griegos: Estudios Marianos 7 (1948) 91-104. Cf. la conclusión de W. J. BruG- 
RANWDT, S. Ll, Mery in Western Patristic Thought, en Mariology ed. J. CanoL, 
vol.1 (Milwaukee 1955) p.115-117. 
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de los escritos de los últimos Padres de la Iglesia. San Grego- 
rio Taumaturgo (t 270) escribe: «El Verbo divino vino de lo 
alto y en su (de María) santo seno reformó a Adán» 137, A fin 
de que Adán fuera reformado en el seno de María, él y sus 
descendientes debían incorporarse a Cristo. En consecuencia, 
así como María concibió a Cristo, también concibió a la hu- 
manidad con Cristo y en Cristo. 

Más significativo aún es el testimonio de los Padres de 
Efeso. San Cirilo de Alejandria (ft 444) escribe: «Así como Cris- 
to se apropió un cuerpo tomado de mujer y fue engendrado 
por ella, según la carne, y recapituló en sí mismo la generación 
del hombre» 128, En otro lugar vuelve scbre la misma idea 
cuando dice: ¿Se hizo nuestra Cabeza por su relación con la 
carne que asumió» 139, En ningún lugar expresa el mismo pen- 
samiento más poderosamente que en el siguiente pasaje, un tanto 
amplio y del cual sólo podemos citar lo esencial: «Afirmamos 
—nos dice-—<que el Unigénito... se hizo hombre económicamen- 
te... y que con nosotros y como nosotros se sometió a la genera- 
ción... a fin de que, nacido de una mujer, según la carne, pu- 
diera recapitular en sí mismo a todo el género humano... y en 
su carne resumirlo todo en sís 140, 

Para expresar la doctrina de la recapitulación y del resu- 
men de toda la humanidad en Cristo, San Cirilo emplea el 
término paulino oikonomia. Este término y el de mysterion los 
emplea San Pablo para describir el plan divino de la redención 
y de la' incorporación de la humanidad a Cristo, como se ve 
en el texto siguiente: 


En quien tenemos por su sangre la redención, la redención de los 
" pecados, según las riquezas de su gracia, que ha sobreabundado eh 
nosotros en toda sabiduría y prudencia, a fin de que pueda darnos a 
conocer el misterio de su voluntad, según su beneplácito que El ha- 
bía planeado, en la dispensación (oikornomia) de la plenitud de los 
tiempos, y para restablecer (recapitular) todas las cosas en € risto, 
las de los ctelos y las de la tierra. 


Más adelante (3,2-9) añade: «Habéis oído acerca de la dis- 
pensación (oikonomia) de la gracia de Dios, que se me ha dado 
para vosotros; y cómo, según la revelación, el misterio se me 
ha revelado... a fin de que los gentiles sean coherederos y del 
mismo cuerpo, y copartícipes de su promesa en Cristo Jesús... 
a mí... se me ha dado la gracia, de predicar entre los gentiles 
las ininvestigables riquezas de Cristo e iluminar a los hombres 

135 MG 10,1151. 
98 MG 76/2324. 


13 MG 76.1341-1342. 
10 NG 76,15-18. 
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para que vean lo que es la dispensación ( oikonomia). del mis 
terio...» A la luz de estos textos paulinos se entiende fácilmen. * 
te el sentido de Jas afirmaciones de San Cirilo. a 

Los demás Padres de Efeso escriben al mismo tenor que 
San Cirilo. Teodoto de Ancira (ft 446) escribe: «Dios... esco. 
gió el nacimiento virginal como la inauguración de la dispen. 
sación (oikonomíia)» 191. Y ¡lega incluso a llamar a María da 
Madre de la dispensación (oikonomia )» 142, San Proclo de Cons. 
tantinopla (+ 446) no se aparta de esta línea, de la línea de la 
Tradición que comentamos; ¿El seno virginal—-observa—leyg 
este misterio de la divina dispensación (ovikonomia)» 143. Y con 
un atrevimiento digno de Teodoto llama a María ela Madre 
del misterio» 144. Esta bella teología de los Padres de Efeso es 
una evolución de la teología de San Ireneo; éste, admirable co- 
nocedor de la teología paulina, llama a María «Madre de la 
recapitulación»; San Teodoto le da el título de ¿Madre de la 
dispensación» (oikonomia), y San Proclo la saluda como «Ma. 
dre del misterio». María es a la vez la Madre de Dios y Madre de 
los hombres en Jesucristo; tal es el mensaje de los Padres de 
Efeso 145, 

El estrecho lazo que une la maternidad divina de María 
con su maternidad espiritual es también recalcado por San 
Agustín (ft 430), si bien quizá no con tanta claridad. En su 
tratado De la santa virginidad 146 escribe: ¿Acerca de esto, una 
mujer (María) no sólo en espíritu, sino también .en cuerpo, 
es madre y virgen. Es, en verdad, Madre en espíritu, no de 
nuestra Cabeza, que es el mismo Salvador, antes bien ella nació 
espiritualmente de El, puesto que todos los que creen en El, 
entre los cuales ella se encuentra, son rectamente llamados 
los hijos del Esposo» 147. Pero ella es indudablemente Madre 
de sus miembros, los cuales somos nosotros, porque cooperó con 
su caridad a que los fieles nacieran de la Iglesia, y los fieles 
son miembros de aquella Cabeza. En cuerpo, sin embargo, es 
ella Madre de la Cabeza. Aunque Agustín atribuye nuestro 
nacimiento espiritual a María, no está muy claro si tal naci- 
miento está incluido en el nacimiento de Cristo. 

San León Magno (tf 461) afirma muy explícitamente que 
nacimos a la vida espiritual cuando Cristo encarnó. En uno 
de sus sermones de Navidad dice: «Al adorar el nacimiento 


212 MG 77,1351-1352. 
43 MG 77,1303-139.1L 
2 MG 605,707-708, 
2 MG 65, 791-702, 
AM Boven, de, p TOL 
*-— MI. 40,398, 
2 Mt la. 


La maternidad espiritual de María 763 


de nuestro Salvador, celebramos nuestro propio origen. La 
generación de Cristo es el origen del pueblo cristiano, y el na- 
- cimiento de la Cabeza es el nacimiento del Cuerpo. Los hijos 
de la Iglesia, nacidos en las aguas del bautismo, así como fue- 
ron crucificados con Cristo en su pasión, y resucitados con El 
en su resurrección, y colocados a la diestra del Padre en su 
ascensión, así fueron engendrados con El en su encarnación» 14, 

En el siglo vi1, Pseudo Modesto de Jerusalén (ft 634) ex- 
presa un pensamiento muy de acuerdo con el razonamiento 
de San Ireneo y de los Padres de Efeso, cuando alude a nues- 
tra recapitulación en Cristo. El habla de nuestra re-creación 
mística por medio de María, la Madre de Dios. Escribiendo 
sobre la asunción de María, exclama: «¡Oh benditísima dor- 
mición de la gloriosísima Madre de Dios, por quien somos 
místicamente recreados y convertidos en templo de! Espíritu 
Santo!» 149 Al final del siglo x1, San Anselmo (f 1109) resumió 
y detalló esta idea de la re-creación por medio de María, «To- 
das las naturalezas han sido creadas por Dios—escribe Ansel- 
mo—, y Dios mació de María. Dios creó todas las cosas, y 
María dio a luz a Dios. Dios, que hizo todas las cosas, se hizo 
a sí mismo de María, y así rehízo todas las cosas que El había 
hecho. El, que pudo hacer todas las cosas de la nada, no quiso 
rehacerlas, después que fueron violadas, sin María. Dios fue 
el Padre de las cosas creadas, y María la Madre de las cosas re- 
creadas. Dios es el Padre de la constitución de todos, y María 
es lia Madre de la restitución de todos. Dios engendra a Aquel 
por quien todas las cosas fueron hechas, y María dio a luz 
a Aquel por quien todas las cosas son salvas. Dios engendró 
a Aquel sin el cual nada existe, y María dio a luz a Aquel sin 
el cual nada está salvo» 150, 

Después de San Anselmo, continuaron los Padres sin in- 
terrupción enseñando la doctrina de la maternidad espiritual 
de María como parte de su maternidad divina. San Bernardo 
($ 1153), el Pseudo Alberto Magno (c.1280), San Buenaven- 
tura (f 1274), San Bernardino de Siena (f 1444), San Antoni- 
no de Florencia (f 1459), todos lo repiten como un estribillo. 
«Todas las generaciones te llamarán bienaventurada—escribe 
San Bernardo—, porque has engendrado la vida y la gloria 
por todas las generaciones... Con razón los ojos de toda cria- 
tura se elevan hacia ti, porque en ti y por ti y de ti la mano be- 
nigna del Omnipotente ha re-creado lo que había creado» 151, 

Us Serm. 26, In Natic.: ML 54,213. 

1 Encomium in dormitionem BE. Y irginis Y: MG 86 (2), 3294, 


1% Oral. 52: ML 158,956, 
132 In festo Pentecostes 2: ML 183,328. 
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En otro ÍUgar repite, el mismo pensamiento: «En el Verbo 


eterne de Dios fuimos todos hechos, y he aquí que morimos; 
en tu breve respueeta (al ángel en la anunciación) hemos de 


ser re-hechos, a fin de'que podamos ser llamados de nuevo 
ada vida» 152, Un amigo de Bernardo, el prernonstratense Fe- 
lipe de Harveng (+ 1183), desarrolla el pensamiento de que el 
Hijo de Dios en la encarnación vino a ser el Esposo y el Hijo 
de su Madre, Vino a ser Esposo «uniéndose a una virgen en 
una especie de unión conyugal..., engendrando en ella o me- 
diante ella, por una eficacia espiritual, hijos espirituales a fin 
de que ambos, El y ella, gozaran del fruto y de la posteridad 
filial» 153, El autor del Mariale, atribuido hasta hace poco a 
San Alberto Magno, expresa el mismo pensamiento cuando 
escribe: ¿La Santísima Virgen es la Madre de todo lo bueno..., 
fue predestinada antes de todos los siglos a ser el principio 
del cual todas las cosas creadas fueran re-creadas...» 154, 

San Buenaventura nos recuerda a San Agustín cuando 
dice: ¿Porque la Virgen María concibió a Aquel que es la Ca- 
beza de todos los elegidos y cuyos miembros son todos los 
demás que han sido salvados, debe de haber tenido una inmensa 
benevolencia para: amar a todos los elegidos con maternal 
afecto» 155, Dos siglos más tarde, San Bernardino de Siena, 
como. buen franciscano, continúa la tradición agustiniana: 
«Ella (María) tenía en su seno, es decir, en su afecte maternal 
íntimo, al Hijo de Dios y a todo el Cristo místico, es decir, a 
la Cabeza y a todo el cuerpo de los elegidos» 156. Dando su 
consentimiento en la encarnación, buscó y procuró la salva- 
ción de todos los elegidos, tde modo que desde aquel momen- 
to los llevó a todos en su:seno, como una madre, en el verda- 
dero sentido, lleva a sus hijos» 157, San Antonino de Florencia 
dice que María es la única Madre de los hombres, «porque 
ella, corporalmente, ha dado a luz a un hombre (Cristo) y en 
El ha dado a luz a todos los demás» 158, 


El contraste Eva-María.—La idea de la recapitulación es- 
piritual de toda la humanidad en Cristo mediante la materni- 
dad de María está contenida implícitamente en el contraste 
Eva-María, tan repetido en los escritos de los Padres. Se pre- 


182 De laudibus Virginis Marlae homil.4: ML 183,83. 

132 Jn Cantica Canticorum 1,1: ML 203,192. 

14 Mariíale, en Opera omnia Sii, Alberti, ed. BORGNET, vol.37 (Parisiis 1898) 
q-145. Texto en KEUPPENS, 0.c., n.233 p.195. 

145 Serm. 26, In Nativitate Domini, en Opera omnia vol,9 (Ad Claras Aquas 
1901) p.125. 

14% Texto en L. pr Fonzo, O, F. M. Conv., La marialogía dí S. Bernardino 
da Siena Roma 1947) p.10. 

18 Ibid. 

155 Summa Theologica pot t4t.15 e. n.3; el. TeRRIEN, La Mére des hommes 
vol.2 (París 1900) p.100. 
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senta a Eva como autora de la vida natural, mediante genera- 
ción natural; María, en contraste, aparece como la autora de 
la vida sobrenatural de los hombres por medio de la genera- 
ción de Cristo, segundo Adán. Siendo bien conocido el con- 
traste Eva-María en los Padres, no es necesario que nos detenga- 
mos extensamente sobre él; generalmente siguen el mismo ca- 
míno: Eva y María, ambas vírgenes cuando concibieron la 
prole; Eva, por su desobediencia, dio a luz la muerte, mien- 
tras María, por su obediencia, dio a luz la Vida. Tal es el ra- 
zonamiento de San Justino Mártir y de San Ireneo de Lyón !39, 

Hay un pasaje en Tertuliano que contiene implícitamente 
la idea de la recapitulación, un «volver a pasar» la obra de la 
creación por Dios omnipotente. Para cumplir sus designios, 
es decir, para traer la vida y la salvación, el Creador utiliza el 
mismo sexo que había traído la ruina. Mientras que Eva era 
aún virgen, la palabra insidiosa había penetrado en sus oídos 
y había de construir el edificio de la muerte. En el alma virgen, 
de manera semejante, debió introducirse la palabra de Dios, 
que elevaría el edificio de la vida; a fin de que lo que había 
sido reducido a ruina por este sexo, pudiera, por el mismo 
sexo, recobrar la salvación. Así como Eva creyó a la serpiente, 
así María creyó a Gabriel. El delito que una ocasionó creyen- 
do, la otra lo borró creyendo» 160, 

Los Padres primitivos de la lIelesia marcaron el camino. 
Sus sucesores, 2 lo largo de la Tradición hasta los Sumos Pon- 
tífices más recientes, siguen repitiendo el paralelismo Eva- 
María para ilustrar la doctrina de la maternidad espiritual. 
Ejemplos notables se encuentran en San Efrén 161, San Am- 
brosio 162, San Juan Crisóstomo 163, San Agustín 16, San Epi- 
fanio 165, San Pedro Crisólogo 166, San Bernardo 167, el Pseudo 
Alberto Magno 168 y San Bernardino de Siena 169, 

158% SAN JusTIiNO0, Dialogus cum Tryphone 100: MG 6,710; SAN Ineseo, Ad- 
versus haereses 3,22,4: MG 7,958. Cf. también Advuersus haereses 5, 19,1: MG 7 11 75. 

1 De carne Christi 17: ML 2,827-828. 

1 S, Ephraem Syri khyrmni el sermones 4 vels., ed. T. J. Lamy (Mechlinae 
1882-1902); vol.2 p.526. Véase también KeuPPENS, 0.c., 1.59 p.168. 

1 Exhortatio virginitalis 4,26: ML 16,1249-1250: De. institutione virginis 13, 
82: ML 16,540. Cf. A. PAGNAMENTA, La Mariologia di S. Ambrosio (Milano 
1932) p.307-372; E. Vismaka, S. S., 1l testamento del Signore nel pensiero di 
ai E e la maternitá di Maria SS. verso gli uomini: Salesianum 7 (1945) 

- 5d ER 

1 Exposit. in Psalmum 44,7: MG 55,193. 

155 De agone Christiano 22 ML 40, o Serm. 21 c.2: ML 38,335. 

183 Adpersus haereses 3,2: MG 43,728-72 

1 Sera. 140: ML 32 5 

13% De laudibus Y iia Mariae homil.2: ML 18363; Super missus est homil.2: 
ML 183,62. 


tee Mariale q.29 Kuveress, 0.c., n.238 p.199. 
1 LL, d1 Foxnzo, o. poll 13. 
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2. María, Nuestra Madre espiritual por su 

comPasión con Cristo en el Calvario. 

Si es verdad que contamos con el apoyo de una antigua 
y consistente tradición patrística para afirmar que la encarna- 
ción es la base de la maternidad espiritual de María, no pode- 
mos decir lo mismo de la compasión de Nuestra Señora como 
argumento de su maternidad respecto a los hombres. El co- 
mentario de Orígenes a las palabras del testamento de Cristo 
puede aducirse en pro de la dignidad maternal de María, pero 
después de él, hasta el siglo 1x, que sepamos, ningún Padre 
une la maternidad espiritual con el Calvario. Sin embargo, 
desde el siglo x11 en adelante hasta nuestros días, la tradición 
es constante. 

Orígenes (f 254), en su prefacio al comentario del Evan- 
gelio de San Juan, llama a los Evangelios las primicias de la 
Escritura, y al cuarto evangelio, las primicias de los Evange- 
lios. Además, observa que nadie puede entender el significado 
del evangelio de San Juan ¿que no se haya reclinado sobre el 
pecho de Jesús, que no haya recibido de Jesús a Maria, que 
ha sido hecha también. su Madre». Sigue Orígenes explicando 
el significado de las palabras «He ahí a tu hijo». «Quienquiera 
que sea perfecto —dice——no vive ya él, sino que Cristo vive 
en él. Puesto que Cristo vive en él, de él se dice a María: “He 
ahí a tu hijo, Cristo'» 170, 

Aquí identifica Orígenes al verdadero y perfecto cristiano 
con Cristo. Aunque es verdad que María no tiene sino un 
hijo, Nuestro Señor Jesucristo, San Juan, sin embargo, es 
identificado con Cristo, como lo es todo perfecto cristiano. En 
la mente de Orígenes, San Juan no parece representar a todos 
los cristianos, sino más bien al cristiano perfecto que ha alcan- 
zado la plenitud de la edad de Cristo en la vida espiritual. No 
aparece muy claro si María es la Madre de estos cristianos 
perfectos por generación espiritual o por adopción. Si fuera 
lo primero, podriamos extender su maternidad a todos los 
cristianos, puesto que aun los más modestos poseen incoada 
la vida a cuya plenitud ha llegado el cristiano perfecto. Tal 
como está el texto de Orígenes, no podemos decir en definiti- 
va que pruebe la universalidad de la maternidad espiritual 
de María. : 

En el siglo 1x, Jorge de Nicomedia (+ 880) presenta a Cris- 
to diciendo a María: «Deseo que te sean encomendados los 
demás discípulos de este mismo modo por medio de él (Juan). 
A Juan dice Cristo a su vez: «Ahora la constituvo (María) en 


172 In Evangelium Joannis 1 praefatio, 6: MG 14,32. 
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+. madre (Parens) y guía no sólo para ti, sino también para el 
resto de los discípulos, y deseo que sea honrada con la prerro- 
gativa de Madre... Aunque os prohibí que llamarais a nadie 
Padre en la tierra, deseo, sin embargo, que esta Madre sea 
honrada y que así la llaméis» 171. No se indica en este pasaje 
cuál es la base de la maternidad espiritual de María, aunque 
sí es un testimonio de su existencia. 

Eadmero de Canterbury (f 1124) sigue una línea parecida 
a Orígenes, pero extiende la maternidad de María a todos: 
«¡Oh Señoral, si tu Hijo se ha hecho hermano nuestro por ti, 
¿no te has hecho tú Madre nuestra por El? Esto es lo que El 
dijo a Juan cuando estaba a punto de morir por nosotros en 
la cruz. A Juan, que no tenía nada distinto 2 nosotros en 
la naturaleza de su condición, dijo: “He aquí a tu Ma- 
dre'. ¡Oh pecador!, regocíjate y exulta, porque no hay razón 
para desesperar ni temer; cualquiera que sea tu sentencia, de- 
penderá enteramente de tu hermano y de tu Madre...; tu 
Juez, es decir, tu hermano, te ha enseñado a acudir al amparo 
de tu Madre, y ella misma, tu Madre, te ha aconsejado que te 
adhieras fielmente a la protección de las alas de su Hijo...» 172, 
Las palabras significativas de este pasaje son: ta Juan..., que 
no tenía nada distinto a nosotros en la naturaleza de su con- 
dición»; reflejan la identificación que hace Orígenes de Cristo 
con Juan, a causa de la conformidad espiritual del segundo 
con el primero. Somos hijos de María, porque tenemos en 
nosotros la imagen de Cristo mediante la vida divina de la 
gracia. 

Ruperto de Deutz (t 1135) nos enseña que la mater- 
nidad espiritual de María está ligada al sufrimiento de Ma- 
ría en el Calvario y también al testamento de Cristo. Cristo 
proclamó a María Madre de Juan-y nuestra, porque nos había 
dado a huz-en medio de los dolores del Calvario. «¿Con qué 
derecho es el discípulo que Jesús amaba hijo de la Madre del 
Señor o ella su Madre? Por el hecho de que ella dio a luz sin 
dolor la causa de la salvación de todos cuando dio a luz a 
Cristo hecho hombre de su propia carne; y ahora con gran 
dolor, como acabamos de decir, estaba junto a sú cruz... Se- 
gún esto, claramente es nuestra Madre porque allí la San- 
tísima Virgen padeció dolores como de mujer que está de 
parto y en la pasión de su unigénito Hijo dio a luz a la salva- 
ción de todos nosotros. Porque entonces El (Cristo) dijo del dis- 
cípulo: “Mujer, he ahí a tu hijo”, justísimamente El cuidé de su 


11 Oraf. S, in sancfissimam Mariam assistentera cruci: MG 100,1476-77. 
153 De conceptione Beatae Martae Virginis: ML 159,315, 
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Madre: De manera semejante las palabras al discípulo: “He 
ahí atu Madre', podrían haberse atribuido a cualquier otro 
discípulo que hubiera estado presente. Aun cuando hemos 
dicho que es Madre de todos nosotros, mas adecuadisimamen. 
te ella, como virgen, fue encomendada a este hijo» 173, 
Gerhoh de Reichersberg (+ 1169) continúa la tradición de 
Ricardo de Deutz. Según él, María nos dio a luz en medio 
de las torturas del Calvario. Después de llamar a María ¿Ma. 
dre de los apóstoles, a uno de los cuales se dijo: “He ahí a tu 
Madre'», continúa: ¿Lo que se dijo a uno pudo haberse dicho 
a todos los santos apóstoles, padres de la nueva Iglesia, por- 
que Cristo oró para que todos aquellos que creyeran por su 
palabra fueran uno; lo que se dijo a un discípulo amado que 
amaba a Cristo, pertenece a todos los fieles que aman a Cristo 
con todo su corazón. Aquella Madre bendita que estaba al 
pie de la cruz los dio a luz a todos cuando, sabiendo que su 
único Hijo sufría para librarlos y salvarlos, ella padecía tortu- 
ras con el alma atravesada por la espada de la compasión, a 
fin de darnos a luz. No es, pues, vana la esperanza cuando 
acudimos a ella, exclamando no sólo Ave maris Stella, Ave 
Mater alma, sino también lo que sigue: Monstra te esse Ma- 
trem; por su doble maternidad, uma maternidad por la que 
dio a luz a Cristo sin dolor; la otra, porque dio a luz con gran 
dolor y pena muchos hijos suyos y de su único Hijo» 174, 

Quizá no hay nadie que asocie más habitualmente la ma- 
ternidad espiritual de María con su corredención que el Pseu- 
do Alberto Magno. «En cuanto que ella fue la ccoperadora 
(Adiutrix) de la redención, por su compasión—escribe—, 
María quedó hecha de este modo Madre de todos por re-crea- 
ción». Ella dio a luz a su primogénito sin dolor en su nativi- 
dad; después dio a luz a toda la raza humana simultáneamente 
a la pasión de Cristo, donde fue socia suya, semejante a El, 
donde, como verdadera Madre de misericordia, ayudó al Pa- 
dre de las misericordias en la más alta obra de misericordia, 
y junto con. El regeneró a todos los hombres» 175, 

1% Comm. in Evang. Toannis 1.12: ML 169,789-790. Cf. C. Avvisto, S. D. B., 
La missione di Maria Santíssima verso gli uomini secondo Ruperto di Deutz 
(Forino 1949). 

174 De gloria el honore Filii hominis 10,1-2: ML 194,1105. 

115 Mariale q.148. Para la traducción de la inayoria de los textos patristicos 
tenemos que agradecer a W, R. O'Connor, a.c.: Marian Studies 3 (1952) 142- 
173. Un tratado más detallado de la maternidad de Maria se puede encontrar 
en FILARIO AS. AGATHA, 0. €. D., B. Virginis Mariae malernitas universalis 
graliae in verbis lesu morientis...: Teresianumn (diciembre 1933) 103-151: (di- 
ciembre 1934) 194-249; en especial en T. M. BartoLoMmeY, 0.S.M., La maternitá 
spirituale di Maria. Sua realtá e sviluppo, sua natura ed estensione: Divus Tho- 
mas (PI) 55 (1952) 289-357. Cf. tanbien J. M. Canar, Co Mo Fo, De definibilitate 


ads Maternitatis B. M. Virginis: Ephemerides Mariologicae 2 (1952) 
peon . 
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+ Hasta aquí la Tradición. Los testimonios que hemos cita- 

* do representan un período bastante largo para descubrirnos 
que, en opinión de los Padres de la Iglesia, durante los siglos 
en los que ellos vivieron, María es nuestra Madre espiritual, 
que nos engendró a la vida de la gracia por su consentimiento 
en Nazaret y por los dolores que sufrió en el Calvario. Así, 
pues, la voz de la Tradición, tanto como la de la Sagrada Es- 
critura, repite lo que los Soberanos Pontífices han enseñado 
a lo largo de los siglos con su magisterio ordinario, 

Los documentos que hemos consultado en conjunto, aun 
cuando no son más que una selección de un acervo mucho 
más voluminoso, sin embargo, ofrecen garantía de la validez 
de la especulación que hemos presentado en nuestro primer 
capítulo, Que nuestra breve investigación estimule a los ma- 
riólogos a ahondar en las diferentes fases o aspectos de esta 
consoladora verdad. 


CORREDENCIÓON DE NUESTRA SEÑORA 
Por JuniPerR B. CaroL, O. F. M,, S. T, D. 


Los que están bastante al día del pensamiento católico ac. 
tual apenas necesitan se les pondere la importancia que se 
concede al problema de la corredención de Nuestra Señora 
en la literatura contemporánea. Saben que, principalmente 
durante los últimos veinticinco años, pocos asuntos en el vas. 
to campo de las ciencias sagradas habrán llamado la atención 
de los teólogos con más frecuencia y de manera más absor- 
bente que el'que estamos a punto de estudiar. Aun el teólogo 
protestante Giovanni Miegge reconoce este hecho, cuando 
afirma que la corredención de María es el punto de discusión 
central y fundamental de la mariología en el siglo xx !. Cier- 
tamente, considerando la «presión de la opinión pública», es 
fácil prever que esta prerrogativa mariana será pronto solem- 
nemente definida por el Romano Pontífice 2. Si creemos a 
Pierre Maury, otro escritor protestante, la corredención no es 
sólo uno de los principios primarios de la mariología 3. En la 
mente de los papas y de los teólogos católicos, es la síntesis 
por excelencia del tratado mariano 4, 

Pese a una exagerada ponderación, es indudable que estos 
autores no católicos reflejan las preocupaciones doctrinales del 
día de sus hermanos católicos. Sea lo que fuere, permanece el 
hecho de que muchas cuestiones dogmáticas no serán resuel- 
tas de manera satisfactoria ni entendidas adecuadamente has- 
ta que se entiendan y se resuelvan bajo el prisma bien enfoca- 
do de la doctrina fundamental relativa a la posición de Nuestra 
Señora en la economía de la salvación. 

Quizá convenga observar, ya desde el principio, que, al 
escribir este capítulo, no pretendemos ni ser originales ni ago- 
tar la materia. Ambas cosas serían imposibles, dadas las cir- 
cunstancias; nuestro intento es, sencillamente, dar a conocer 
el resultado de muchos años de estudio que han dedicado los 
mariólogos modernos a esta doctrina compleja, al mismo tiem- 


12 G, MIEGGE, La Vergine Maria; saggio di storia del dogma (Torre Pellice 
1950) p.178. 

* Ibid. p.194. 

2 P. Maurny, La Vierge Marie dans le cathiolicisme contemporain, en Le Pro- 
testantisme et la Vierge Marie, cd. de lo0sc-Bot nutren Marnv-Roux (Paris 
1950) p.3940. 

t A.c., p.57. 
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que cautivadora. Teniendo en cuenta la amplitud del cam- 


"po, nuestra presentación será necesariamente esquemática y 


ZP 


superficial 5, Seguiremos el método adoptado en disertaciones 
similares: nociones preliminares y estado de la cuestión; ar- 
gumento del magisterio (sección 1); enseñanza de la Sagrada 
Escritura (sección II); datos de la Tradición (sección TIT); natu- 
raleza y modalidades de la corredención (sección 1V); dificul- 
tades y soluciones (sección V). 


NocIoNEs PRELIMINARES Y ESTADO DE LA CUESTIÓN 


Puesto que la palabra *corredentora», por definición, de- 
signa la participación de Nuestra Señora en la obra de la reha- 
bilitación sobrenatural dei hombre, llevada a cabo por Cristo, 
está claro que, a fin de entender con exactitud la doctrina que 
esta palabra expresa, debemos, antes que nada, tener nociones 
exactas referentes a la esencia de la obra redentora de Cristo 
y, de manera semejante, de las varias maneras en que puede 
decirse que María ha cooperado en ella. 

Tomamos el término tredencións como significando exclu- 
sivamente restauración del humano linaje a la amistad divina, 
perdida por el pecado, en virtud de los actos meritorios y sa- 
tisfactcrios que el Salvador realizó aquí en la tierra y que ofre- 
ció al Padre Eterno con su muerte sacrificial en la cruz y me- 
diante ella. El «precios que Cristo pagó por nuestro rescate de 
la esclavitud de Satanás fue, en realidad, la suma total de sus 
méritos y satisfacciones desde el tiempo de la encarnación 
hasta su autoinmolación en el Calvario. El Padre Eterno tanto 
se complació con este precio ofrecido por su amado Hijo, que 
canceló nuestra deuda, perdonó a la raza humana y se mostró 
dispuesto a concedernos de nuevo las gracias necesarias para 
nuestra salvación. La redención que acabamos de describir la 
laman algunos redención objetiva 6; otros, redención in actu 
primo, y, por fin, otros, redención sensu proprio. Algunos au- 
tores modernos dan a la aplicación de hecho de esta redención 
a cada alma el nombre de redención subjetiva (redención in 
actu secundo), redención sensu lato. En este capítulo mos ocu- 
paremos de la redención propiamente dicha y no de la apli- 
cación de sus frutos a los individuos. 


3 Para un estudio más detallado cf. J. B. CaroL, O. F. M., De Corredemplione 
B. Y. Mariae disquisitio positiva (Ciudad del Vaticuno 1950). 

* Sebre esta terminoloria ef. (6. M. Rosctunr, O. S. M., Equivoci sulla Corre- 
denzcione: Marianum 10 (1918) 277-282. 3. M. Bovexr, S. L, Cooperatio remota in 
ordine physico ad obieclieam Rederaptioncia: Analecta Sacra Tarriconcusia 13 
(1940) 3-45; J, B. Carol, Pater 11, Lennerz et le problema de Corredemptione 
mariana: Marianum 2 (1940) 194-200. 
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Hablando en general, de dos maneras puede decirse: que 
Nuestra Señora cooperó en la obra redentora de Cristo: me, 
diata (indirecta, remota) e inmediatamente (directa, próxima), 
Marla cooperó de manera mediata mereciendo algunas de lag 
circunstancias de la encarnación y principalmente dando a luz 
al Salvador del mundo. Puesto que María consintió consciente 
y voluntariamente a la venida de Cristo en vistas a la reden. 
ción del hombre, está claro que esa cooperación suya fue mo. 
ral y formal, a pesar de ser mediata ?. Cooperó inmediatamen.- 
te sí sus méritos y satisfacciones fueron aceptados por el Al. 
tísimo, junto con los méritos y satisfacciones de Cristo, para 
producir el mismo efecto, es decir, la restauración del género 
humano a la antigua amistad con Dios. Otro tipo de coopera- 
ción inmediata sería, por ejemplo, si Nuestra Señora hubiera 
decidido a Cristo (por petición, mandato, consejo, etc.), a rea- 
lizar la obra de la redención, influyendo así directamente en 
los propios actos redentores del Salvador. Este punto parti- 
cular será más adelante considerado cuando estudiemos la na- 
turaleza de la corredención en la sección 4.2 

Echemos ahora una breve ojeada a las varias opiniones que 
los teólogos católicos 8 han expresado a este respecto. Todos 
admiten que Nuestra Señora tuvo una participación mediata en 
nuestra redención, en cuanto que consintió libremente a ser 
instrumento consciente de la venida del Redentor, aceptando 
ser su Madre. Además, se concede generalmente que Nuestra 
Señora participó en la redención en el sentido de que, a lo lar- 
go de su vida, unió sus sentimientos, oraciones y sufrimien- 
tos a los de su divino Hijo, deseando asociarse con El en la mi- 
sión salvadora por amor al género humano. Pero empieza el 
desacuerdo en cuanto los teólogos intentan determinar el valor 
exacto, la eficacia y el alcance de esa cooperación. Un grupo 
—Que representa la minoría— insiste en que la asociación de 
Nuestra Señora al Redentor, como acabamos de describirla, no 
tuvo valor ni eficacia alguna en orden a la redención misma 
(redención objetiva), sino sólo en cuanto a la aplicación de sus 
frutos a los individuos (redención subjetiva). En otras palabras, 
el género humano fue restablecido a la amistad con Dios en 
vista a los méritos y satisfacciones de Cristo solo. María tam- 
bién ofreció méritos y satisfacciones propias, pero éstos Isólo 


7 CL las opinienes, un tanto distintas, de J. M. Bover, Virginis consensu 
fuitne vera Correrdemptio?. Alma Socia Christi 2 (Rama 1952) 161-176. En este 
escrito seguimos la costumbre de utilizar los términos «inmediato» y «próximo» 
con el mismo sentido, aunque estrictamente hablando no significan lo mismo. 


Cf Marianumn 14 (1952) 62-03; RM. Gacxerer, O, P., Questions mariales: 
Angelicum 22 (1945) 169. 
* Los no católicos, en general, niegan toda cooperación, excepto en el senti- 


de amplísimo de que Nuestra Señora dio a luz al Redentor del mundo, 
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le granjearon un:derecho o cuasi-derecho de convertirse en 
Y dispensadora de todas las gracias que fluyen del sacrificio re- 
" dentor del Salvador. Esta es, en esquema, la opinión de H. Len- 
nerz S. 1., W. Goossens, G. D. Sinith y otros teólogos y es- 
critores católicos distinguidos ? 

Un segundo grupo, no menos distinguido que el primero, 
cree que Nuestra Señora cooperó próxima, directa e inmedia- 
tamente a la redención misma (redención objetiva), en cuanto 
que el Omnipotente se complació en aceptar sus méritos y 
satisfacciones junto a los de Cristo (aunque subordinadamente 
a ellos) con valor redentor para la liberación de la humanidad 
de la esclavitud de Satanás y para su rehabilitación sobrenatu- 
ral. De donde se desprende que, así como el mundo fue redimi- 
do por Cristo, también fue corredimido por María. La dife- 
rencia entre las dos causalidades descansa en esto; que mientras 
los méritos y satisfacciones de Cristo fueron infinitos, autosu- 
ficientes y de condigno ex toto rigore iustitiae, los méritos y sa- 
tisfacciones de Nuestra Señora fueron finitos, totalmente de- 
pendientes de los de Cristo, de donde reciben todo su valor, y 
de congruo 1%, Tal es la opinión que hemos sostenido insisten- 
temente y que goza del apoyo de la mayoría de los teólogos 
católicos de nuestros tiempos. Son notables las contribuciones 
a.este respecto de Mgr. J. Lebon, J. M. Bover S. 1., el difunto 
canónigo J. Bittremieux, C. Dillenschneider C. SS, R., C. 
Frietnoff O. P., P. Stráter S. 1, H. Seiler S. 1, G. M. Ros- 
chini O. S. M., E. Druwé S. 1., y D. Bertetto S. D. B. 1 En la 
sección 4.* vetemos con mayor detalle las diferentes explica- 
ciones que estos teólogos proporcionan a la maturaleza de la 
corredención de Maria sensu propric. 

Durante el pasado decenio, un pequeño grupo de teólogos 
alemanes ha lanzado lo que muchos consideran como una teo- 


? H LesNERZz, S. IL, De cooperatione B. Virginis in ipso opere redemplionis: 
Gregorianum 28 A CEVIN 576-597; 29 (1918) 118-141; W. Goossexs, De coopera- 
tione immediata Matriz Redemptaris ad Redemplionem obiectivam (Parissis 1939); 
G. D. Smith, Mary's part in our Redemption 2.* ed. (Nueva York 1954) p.92-99. 

» Como veremos después, algunos afirman que Maris mereció nuestra re- 
dención no solamente de congruo, sino de condigno ex mera condignitate. 

1 J. Leon, Comment je congois, j'établis el je défend la doctrine de la média- 
tian mariale: Ephemerides Theologicae Lovanienses 16 (1939) 655-744; J. M. Bo- 
VER, María Mediadora universal, o Soteriología mariana (Madrid 1946) p.242- 
335; JL BrrTREMIEUX, Adnofationes circa doctrinam B. Mariae Y irginis Corre- 
demptricis in documentis Romanorum Pontificum: Ephemerides Theologicae Lo- 
vamienses 16 (1939) 745-778; C. DILLENSCHNEIDER, C, SS. R., Marie an service 
de notre Rédemption (Haguenan 1947); C. FRETHOFF, O. P., De Alma Socia 
Christi Mediatoris (Roma 1936) p.53; P. STRATER, S. l. Sententia marianis 
compaeratlur: Gregorianum 15 (19144) 9-37: , Sener, S. 1, Corredemptrix Thco- 
loyische Studie zur Lehre der detiten Pápste diber die Miterloserschaft Mariens 
(Boma 1939; G. M. Roscursi, Martologia 2.* vd. voL2 (CRonta 1947) p.251-393; 
E. Druwe, $. 1, La Médiation wniverselle de Marie, ed Maria. Etedes sir la 
Sainte Vierge, ed. H. by Marnolr, S. 1, volt (París 1949) p.110-572; D. Bren- 
terro, S. 0, B,, Maria Corredempirice (Alba 1950), 
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ría «eintermedia» entre las dos escuelas a que acabamos de re: 
ferirnos. Resumida en pocas palabras, su posición es como si. 
gue: sólo Nuestro Señor efectúo nuestra reconciliación con 
Dios in actu primo. Presupuesto esto, puede decirse que Nues. 
tra Señora cooperó próximamente a la redención objetiva en el 
sentido de que ella aceptó los frutos del 3acrificio redentor del 
Salvador y los hizo asequibles a los miembros de la Iglesia, a 
la cual ella representaba en el Calvario !2. Como el lector avis- 
pado comprenderá, esta teoría no toma verdadero «término me- 
dio», mientras que sus partidarios usan frecuentemente la ter- 
minología del segundo grupo (un camufiaje inteligente), de 
hecho su explicación (o destrucción) de la corredención de 
Nuestra Señora coincide sustancialmente con la de los doctores 
Lennerz y Goossens 13. Teniendo en cuenta las reflexiones que 
anteceden, procederemos ahora a dar un resumen de los ar- 
gumentos que establecerían la tesis sostenida por los teólogos 
del segundo grupo. 


1. EL MAGISTERIO ORDINARIO SOBRE LA 
CORREDENCION DE MARIA 


Por el término magisterium, «magisterio», designamos las 
enseñanzas de los Sumos Pontífices y de los obispos en comu- 
nión con Roma. Nos referimos a él como tordinario» para dis- 
tinguirlo de las enseñanzas solemnes extraordinarias conteni- 
das en los pronunciamientos ex cathedra o definiciones con- 
ciliares. Aquí se trata de documentos menos importantes, tales 
como cartas enciclicas, alocuciones papales y cosas parecidas 14, 
En:lo que respecta a cuestiones doctrinales, los papas y los obis- 
pos y sólo ellos constituyen la autoridad docente auténtica y 
divinamente aprobada aquí en la tierra. Mientras que la re- 
velación de Dios se conserva objetivamente en la Sagrada Es- 


11 Cf. H. M. KósTER, S. A. C., Die Magd der Herrn (Lixburg an der Lahn 
1947) p.117-126; lb., Unus Mediator. Gedanken zur marianischen Frage (Lim- 
burg an der Lahn 1950); Io., Dir Stellvertretung der Menschheit durch Maria. 
Ein Systemversuch, en una antología de la Sociedad Mariológica germana titu- 
lada Die hetlsgeschichtlicke Stellvertretung der Menschheit durch Maria, ed. C. FeEc- 
KEsS (Paderborn 1934) p.323-259. También O. SEMMELROTH, S, 1., Urbild der 
Kirche. Organischer Aufbau des Mariengeheimnisses (Wiirzburg 1950) p.40-47 
y 50-51. Una nueva edición de esta obra y también de Die Magd des Hlerrn, de 
KósTER, se hizo en 1954. 

1% Para ntás detalles sobre este punto cf, el magnífico capítulo del P. VOLLERT 
sobre María y la Iglesia en este mismo volumen. Cf. asimismo K. RanNer, S. L, 
Probleme heutiger Marivlogie, en Aus der Theologie der Zeil, ed. G. SÓUNGENS 
(Pegensburg 1948) p.85-113; DRLENSCANEIDER, Le mgstere de la Corredemplion 
mariule. Théorics nouvelles (Paris 1951) p.27-90, 

“ Debido a la limitación de espacio restringiremos esta sección a la doctrina 
de las Sumos Pontifices. En otra parle hemos tratado la enseñanza de los 
obispos exteusamente. CL De Corrcdemplione... p.539-619. 
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Y critura y en la Tradición, sin embargo, los datos que se en- 
+ cuentran en esas fuentes deben ser interpretados según la men- 
te del magisterio vivo. Sólo siguiendo la dirección de esta «pró- 
xima regla de fe» pueden los fieles estar seguros de poseer el 
sentido genuino del depositum fidei. Y por «fieles» entendemos 
no sólo a los sencillos e ¿literatos entre los católicos, sino tam- 
bién a los teólogos profesionales, sea cual fuere su cultura y 
su dignidad oficial. 

Hasta hace unos cien años no se ocuparon -los papas de la 
fase determinada de la mariología que ahora estudiamos, Sin 
embargo, sus declaraciones repetidas a este respecto son lo su- 
ficientemente claras e importantes para merecer una sección 
aparte dentro de este capítulo 15. La serie de testimonios dignos 
de mención se abre adecuadamente con León XIII (1878-1903), 
cuyas mumerosas encíclicas marianas contribuyeron tanto al 
creciente movimiento mariológico. En la Jucunda semper (1894) 
declara el papa León que, tcuando María se ofreció completa- 
mente a Dios junto con su Hijo en el templo, ya participaba con 
El de la dolorosa expiación a favor del género humano... (al 
pie de la cruz) lo ofreció voluntariamente a la divina justicia, 
muriendo con El en su corazón, traspasada por la espada de 
dolor» 16, Un año más tarde escribió que la que había sido 
cooperadora en el sacramento de la redención del hombre, 
sería también cooperadora en la dispensación de las gracias 
derivadas de él» 17. Es digno de mención el pasaje, porque dis- 
tingue claramente entre la redención en sí y su aplicación ac- 
tual, e indica que Nuestra Señora cooperó en ambas. 

A una distinción parecida alude el tan discutido texto de 
la encíclica Ad diem illum (1904), de San Pío X (1903-1914). 
Leemos en ella: «A consecuencia de la unión de sufrimiento e 
intención existente entre Cristo y María, ella mereció ser dig- 
namente la reparación del mundo perdido y, por ende, la dis- 
pensadora de todos los favores que Jesús nos adquirió con sú 
muerte y su sangre». Menciona después el Pontífice que Cristo 
es la fuente de la gracia y María su canal. Lejos de él, por lo 
tanto, atribuirle la causalidad eficiente de la gracia, y termina: 
«porque aventaja a todos en santidad y unión con Cristo y por- 
que fue escogida por Cristo para ser su asociada, en esta obra 
de la salvación humana, nos merece de congruo, como dicen, 
lo que Cristo nos mereció de condigno, y ella es la principal 


13 Sobre esta nuteria cf. CRISÓSTOMO DE PameLoONa, O. E. M. Cap., Za 
corredención mariana enel Magisterio de la Iglesta: Estudios Marcianos 2 (1943) 
SO-110; SEGLER, 01 Bovrek, 0, Peto 104;  BrrrRemtrux, ae. DILLEN- 
SCHNEIDER, 0.€., pelo-rl. 


1ONAS 27 (1894-1595) 178. 
1% Ibid. 28 (1895-1896) 130-131. 
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dispensadora de las gracias que se distribuyen» 13, Es verdad 
que algunos teólogos entienden que estas palabras se refieren 
exclusivamente a Nuestra Señora en la llamada redención sub, 
jetiva, pero con toda probabilidad los que las interpretan en e] + 
sentido de una corredención verdadera y propia (y son la ma. «; 
yoría) se han percatado del verdadero significado de la cita: 
pontificia 19, E 
S1 bien: se concibe cierta vacilación en las enseñanzas del -'! 
papa León XIII y San Pío X, la posición de su sucesor Bene. | 
dicto XV (1914-1922) no deja lugar a duda. Fue el primer papa « 
que formuló la doctrina de la corredención de María en té;. + 
minos tajantes e inequívocos. Su texto clásico se encuentra en * 
la carta apostólica Inter Sodalicia (1918), que dice así en par. 
te: «Hasta tal extremo (María) sufrió y casi murió con su Hijo - 
dolorido y moribundo; hasta tal extremo abdicó de sus dere. .. 
chos maternales sobre el Hijo para la salvación del hombre, y .: 
lo inmoló—en cuanto ella podía hacerlo—a fin de aplacar: la 
justicia de Dios, que podemos decir, con razón, que redimió 
al género humano junto con Cristo» 20. Nótese que el Papa 
no está aquí pasando revista a los diferentes aspectos de la 
conexión remota de Nuestra Señora con la obra redentora de 
su Hijo; la manera específica en que dice haber redimido ai * 
mundo con Cristo, es su participación directa en la pasión, la 
inmolación sacrificial, a fin de satisfacer por los pecados del ' 
mundo 21. AE 
Extraordinario y todo como es, el texto citado carece de * 
una cosa: la palabra corredentora. El inmediato sucesor de Be» j 
nedicto XV, Pio XI (1922-1939), fue el primer papa que aplicó ., 
este apelativo a María. Quizá su testimonio más importante se 
encuentre en la oración con la que solemnemente clausuró el y 
Jubileo de nuestra redención, el 28 de abril de 1935: «¡Oh Ma. . 4 
dre de amor y misericordia, que, cuando tu dulcísimo Hijo es- 
taba consumando la redención del género humano en el altar 
de la cruz, estuviste próxima a El, sufriendo con El como co; | 
rredentora!... Conserva en nosotros, te suplicamos, y aumenta , 
de día en día el fruto precioso de su redención y de tu compa- 
sión» 22, Aquí se llama a Nuestra Señora corredentora, no por- 


que dio a luz al Salvador, sino porque participó íntimamente ] 


el 
de 
% 


. 


12 Tbid. 36 (1903-1904) 453. E ; 

1 Cf L. PiLter, S. D. B., La Corredenzione mariana nel magisterio del 
Beato Pio X (Torine 1951); L. dr Foszo, O. F. M. Conv., B. Virgo de congrio. 
ul alunt, promeret nobis quae Christus de condigao promeruite Marianum. 1 a0- 
tor sostiene que la doctrina está conlenida implícitamente en el texto papal 
(AAS 31 (19301 418-159). 

2 AAS 10 (1918) 181-182. 

"1 Cf. LeBos, n.c., p.693-702; SEILER, 0.€., Pp. S1-S6. 

“2 1 *Osservatore Ronuno (29-30 abril 1935) p.1. 
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bi la misma redención; y las gracias que fluyen de la redención 
dice que son el fruto de una causalidad común: la pasión de 
Cristo y la compasión de su Madre 23, 

+. Aunque el Santo Padre Pío XII no ha usado el término 
ecorredentora» en ninguno de sus documentos oficiales 24, sin 
=embargo, su mente sobre esta prerrogativa immnariana está cla- 
== rfsima, según se desprende de sus varias manifestaciones a este 
+ respecto. Por ejemplo, en su encíclica Mystici Corporis (1943) 
describe: «¿Ella fue (María) la que, siempre estrechisimamente 
£ gnida a su Hijo, cual nueva Eva, lo ofreció en el Gólgota al 
¡Eterno Padre, junto con el sacrificio de sus derechos y de su 
"mor materno, en favor de todos los hijos de Adán, manchados 
, por la vergonzosa caída de éste» 25. En un análisis detallado de 
este pasaje, publicado en otro lugar 26, nos hemos esforzado en 
+ demostrar que contiene una alusión directa a la corredención de 
> Nuestra Señora sensu proprio. No vemos ninguna razón válida 
a favor de una interpretación más restringida. De nuevo, en 
v su radiomensaje a los peregrinos reunidos en Fátima, el 13 de 
5; mayo de 1946, manifestó el Pontífice: 


El, el Hijo de Dios, proyecta en su Madre celestial la gloria, la ma- 
AN jestad y el dominio de su realeza; pues, habiendo sido asociada al 
Rey de los mártires en la inefable obra de la redención humana 
como Madre y cooperadora, permanece para siempre asociada con 
El con un casi ilimitado poder en la distribución de las gracias que 
E fluyen de la redención. Jesús es Rey desde toda la eternidad por na- 
lb turaleza y por derecho de conquista; por El, y con El, y subordinada 
EN a El, María es Reina por gracia, por relación divina, por derecho 
de conquista y por singular elección 27. 


Re 2 € 


-Si, como indica el papa, la cooperación de María a la reden- 
"ción es la base o fundamento de su oficio en la aplicación de 
- los frutos de la misma, tal función no puede de ningún modo 
identificarse con su participación a la redención subjetiva; debe 
referirse a la adquisición misma de las gracias, a la redención - 
misma. Nótese también que Nuestra Señora es Reina por de- 
recho de conquista, que, en la doctrina comúnmente aceptada, 


* Para otras alirmaciones de este Pupa a esle propósito, cf. L*Osservatore 
Romano, 1 noviembre 1933; AAS 15 (1923) 105; 20 (1923) 178. Cf. RoscHunt, 
De Corrcdemptrice (Roma 1939) p.34-36. 

M CL, sin embargo, las palabras del Santo Padre a Carrillo de Albornoz, S. L., 
Publicadas en el artículo de este último La pensée du Pape: Marie 3 (marzo- 
abril 1950) p.59. 

2 ARAS 33 (1M3) 247. 

* CL Mary's Corredempition in the Teaching of Pius XII: Vhe Ametican 

Ecclesiastical Review 121 (1919) 353-361. 
O AAS 38 (1910) 266. CL también dd caetí Reginam, 11 octubre 1954. 
Sobre este punto véase ambién el esclarecido artienla de W. G, Most Corredemp- 
tion and Queensiap da the sAd cacli Reginamoa: The American Heeclesiastical 
Review 133 (scplienibre 1935) 171-182, Cf. Marianum 17 (1955) 334-368, 
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significa que es nuestra Reina porque es nuestra corredentora, 
en el sentido propio de la palabra. 

Otro texto que merece mención es el que se encuentra en 
la constitución apostólica Munificentissimus Deus (1950); en- 
tre los argumentos más convincentes a favor de la asunción 
dice: debemos recordar especialmente que, desde el siglo 1, 
la Virgen María fue designada por los Santos Padres como nue- 
va Eva, que, aunque sujeta al nuevo Adán, está Íntimamente 
asociada con El en la lucha contra el enemigo infernal que, 
como se predijo en el Protoevangelio (Gen 3,15), obtuvo, 
finalmente, la más completa victoria sobre el pecado y la 
muerte...» 28, Puesto que la lucha y la victoria profetizadas en 
el Génesis 3,15, se refieren a la obra de la redención 29, se si- 
gue aquí que Nuestra Señora participó intimamente en ésta, 
Realmente, la intención de este estrecho consorcio entre Cristo 
y su Madre fue especificada por el mismo papa en otra ocasión 
con estas significativas palabras: ¿¿No son Jesús y María los 
dos amores sublimes del pueblo cristiano? ¿No son el nuevo 
Adán y la nueva Eva a quienes el árbol de la cruz une en el 
dolor y en el amor a fin de satisfacer por la culpa de nuestros 
primeros padres en el Edén?» 30. 

A vista de los testimonios pontificios citados, opinamos 
que la tesis de la ccrredención de María, tal como la entienden 
la mayoría de los teólogos, puede también pretender el apoyo 
del magisterio ordinario, especialmente representado por los 
papas Benedicto XV y Pío XII. Debemos, al valorar estas y 
otras manifestaciones pontificias, naturalmente, evitar los ex- 
cesos de los que o las minimizan o las exageran indebidamente. 
Ambas actitudes son reprensibles, particularmente la primera. 
Aunque las citas presentadas no constituyen de ningún modo 
declaraciones infalibles, sin embargo, deberían ser recibidas 
con mucho respeto y religioso asentimiento, viniendo como 
vienen de la más alta autoridad docente de la Iglesia. Sin duda, 
los papas son muy conscientes del hecho de que sus palabras 
se interpretan: por gran número de teólogos como a favor de 
la doctrina la corredención de María sensu proprio. Si pensaran 
que han sido erróneamente interpretadas, seguramente hubie- 
ran usado los medios pertinentes para corregir el error, con- 
siderando las consecuencias trascendentales de la tesis y su 
deber de salvaguardar la pureza de la fe. Mas, no sólo se han 


2 AAS 42 (1950) 768-769, 

* CL lo 12,31-33; Col 2,14-15; Ench. Bibl, 0.334. 

22 (£. L'Osservatore Romano, 22-23 abril 19-10, p.1. Para varias afirmacio- 
nes de importancia hechas cuando era cardenal Pachelli, ef. nuestro artículo en 
The American Ecclesiastical Review 121 (1949) 360-361, 
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' guardado de hacer semejantes advertencias, sino que sus afir- 
maciones a este respecto han aumentado en número y en fuer- 
za durante los últimos años 31. 


II. ARGUMENTO DE SAGRADA ESCRITURA 


Es del dominio común, entre católicos y no católicos, que la 
Sagrada Escritura no contiene ninguna afirmación clara y ex- 
plícita al efecto de que Nuestra Señora estuviera destinada a 
cumplir una misión corredentora en favor del género humano. 
Sin embargo, los escritores católicos, en general, están de acuer- 
do en que esta misión está implícita en la palabra de Dios es- 
crita 32, Esto basta en orden a considerar cualquier punto de 
la doctrina como revelado por Dios y como formando parte 
del depósito original de la revelación divina. 

E! primero y más importante pasaje bíblico que general- 
mente se cita a favor de nuestra tesis es el conocido Protoevan- 
gelio, que encierra la promesa de un futuro Redentor. Con asom- 
brosa sencillez relata el texto sagrado cómo, después de la caída 
de nuestros primeros padres en el jardín del Edén, Dios todo- 
poderoso dirigió estas palabras al tentador, disfrazado bajo la 
apariencia de una serpiente: *Pondré enemistades entre ti y la 
mujer, entre tu semilla y su semilla, entre tu descendencia y su 
descendencia. El aplastará tu cabeza y tú acecharás a su cal- 
cañar» (Gen 3,15). Por lo tanto, el Creador no sólo se dispone 
a frustrar los perversos designios de su enemigo, sino que, en 
su infinita sabiduría, planea un designio particularmente hu- 
millante: efectuar la completa derrota del demonio, emplean- 
do ciertos medios que son semejantes (aunque a la inversa) a 
aquellos que empleó el demonio para perpetrar nuestra ruina 
espiritual. Inmediatamente surge la pregunta: ¿Quién es aque- 
lla mujer misteriosa, escogida por Dios para reñir la batalla 
victoriosa contra su enemigo? Este punto ha sido discutido 
ampliamente desde tiempo inmemorial, pero más aún en años 
recientes, a vista de: las implicaciones mariológicas que con- 
tiene. Será bueno recordar que la discusión no se centra en la 
segunda parte del texto (que la Vulgata traduce: stella aplastará 
tu cabeza»...), pues los entendidos convienen en que el original 
hebreo decía: «él (la descendencia de la mujer) aplastará tu ca- 
beza», y de ahí que no se pueda sacar un argumento bíblico 


2 CRD. Barer, O. Fo Mo, en Pranciscan Studies 2 (10943) 10-11. 


3 CAR. Ránasos, €. Mo, La corredención mariana ca la Segrada Escritura: 
Estudios Maríanos 2 (1913) 9-39. Abundantes referencias bibliográficas se pue- 
den encontrar en auestra abra De corredemplione... p. 13-121. 
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estricto en favor de Nuestra Señora. El debate gira directa. 
mente en'torno a la primera parte de la perícopa, a saber en la 
identidad de la «mujer» que está en enemistad con Satanás, 
Mientras que unos pocos intérpretes aún insisten en que la alu- 
sión se refiere sólo a Eva 33, la inmensa mayoría de los exegetas 
católicos defienden que «la mujer» designa a Nuestra Señora, 
ya con sentido típico 44, ya en sentido literal 35, En nuestra 
humilde opinión, esta última interpretación es la única .que 
puede reconciliarse con los datos positivos de la revelación pos- 
terior y con las varias manifestaciones del magisterio que aún 
se encuentran en la Ineffabilis Deus 36, Munificentissimus Deus 31, 
Fulgens corona 38. En verdad hay razones poderosÍísimas que in- 
dican que se trata aqui de un sentido exclusivo-literal mariano 39, 

Fundándonos en la interpretación anterior, podría formu- 
larse el argumento del Protoevangelio como sigue: En las pala- 
bras del Génesis 3,15, Dios todopoderoso predice una lucha 
singular y absoluta entre Cristo y Satanás, lucha que, final- 
mente, culminará en la completa derrota del último. Puesto 
que, de una parte, esta lucha-victoria coincidía con la obra re- 
dentora del Salvador 40, y, por otra, la lucha de Nuestra Señora 
es idéntica a la de Cristo 41, y tiene eHa una participación ínti- 
ma en su completo triunfo 42, se sigue que la misión correden- 
tora se prevé, se anuncia ya en el sagrado texto. El pasaje en 
sí no explica las diferentes modalidades de esta misión, si bien 
la interpretación dada por Pío IX en la Ineffabilis Deus parece 
señalar a una cooperación directa a la misma redención 9. * 


22 Cf. A. DE GUGLIELMO, O. F. M., Mary in (the Protoevangelium: Catholic 
Biblical Quarterly 14 (1952) 104-115; G CALANDRA, O. F, M., Nova Proloevan- 
gelit ¿nariologica interpretatio: Antonianum 26 (1951) 343-366. 

* Cf., además, F, voN HUMMELAUER, S. 1, Commentarius in Genesim (Pa- 
ristis 1893) p.161; J, CorLuvy, Spicilegium dogmatico-. -biblicum vol.1 (Gandavi 
1834) p.348; E. MancexNor, en DTC 6,1208-1212. 

+. Además, A. BEa, S. 1., Maria SS. nel Protovangelo (Gen 3,15): Marianum 
15 (1953) 1-21; J. Pxapo, Praelectiones Biblicae: Vetus Testamentum vol1 (Tau- 
rini 1934) p.53-54; en Verbum Domini 19 (1939) 353.367. 

*% Acta el decreta Sacrorum Conciliorum recentiorum, en Collectio Lacensis 
voló (Friburgi Brisgoviae 1882) co1.839. Cf. nuestro extenso comentario en 
De corredemptione... p.100-121. 

” AAS 42 (1950) 768-769. Cf. nuestro comentario en The Apostolic constitu- 
tion «Munificentissimúus Deus» and Our Blessed Lady's Corredemption: The Ame- 
rican Ecclesjastical Review 125 foctubre 1951) 255-273. 

2 AAS 45 (1953) 579. 

* Cf los excelentes artículos de F. x PEIRCcE, S. J., The Woman of Gen 3,15: 
The Ecclesiastical Review 103 (1940) 95-101; Ip., Mary alone is “The Woman» 
of Genesis 3,15: The Catholic Biblical Quarterly 2 2 (1940) 245-252, También el 
Tibro exhaustivo de D. J. UnGER, O, F. M. Cap., The First Gospel: Genesis 3,15 
astro Franciscano de San Buenaventura, Nueva York 1954); y 

3, May, O. F. M. Cap., Mary in the Old Testament, en Mariology, ed. J. B. Ca- 
eN O. T. M., vol.1 (Milwaukee 1934) p.56 y 62. 

+9 Cf nota 29. 

4% Tneffabilis Deus, en Acta el decreta...: Colleetio Lacensis vol.6 cols39. 

2 Mun ificentissimus Dens: AAS 42 (1850) 769. 

12 EL Canon, De Corredempliene... p.112-116. Ilscogemos aqui de este asunto 
lo que se refiere a cómo la tradición ha interpretado el "Protoev angelio. La gene- 
ral aceptamos como válidas las conclusiones de T. Gallus, S. 1., en sus obras 
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Este consorcio entre el Redentor y su Madre, preanuncia- 

do en el libro del Génesis, se insinúa expresivamente también 

s . + 
' en otros textos. Por ejemplo, la perícopa de la anunciación, 
que nos es tan conocida, ha sido discutida ampliamente por 
los escritores católicos en este contexto. La escena presenta al 
ángel Gabriel informando a Nuestra Señora acerca de la eco- 
nomía divina, relativa a la venida del Redentor prometido, 
por medio de su instrumentalidad. Puesto que María ha pro- 
metido virginidad perpetua, naturalmente pregunta al mensa- 
jero celestial sobre el modo como el decreto divino se ha de 
realizar. Ya segura de que la encarnación del Verbo se llevará 
a efecto por medio de la acción sobrenatural del Espíritu San- 
to, se somete humildemente a los santos designios de Dios y 
responde: «He aquí la esclava del Señor, hágase en mí según 
tu palabras (Lc 1,38). 

Interpretado a la luz de la tradición cristiana, este texto 
sagrado nos conduce a las siguientes conclusiones: a) El ángel 
fue enviado por Dios no para imponer un mandato que tenía 
que ser obedecido por María sin consideración a su libre elec- 
ción 4, sino un ruego de su consentimiento al plan divino; 
b) que este plan no se refería sólo a que el Verbo divino asu- 
miera la maturaleza humana, sino también al papel redentor 
que se encomendaría al Verbo encarnado; c) que Nuestra Se- 
ñora diese su asentimiento con conocimiento adecuado (no 
pieno) de lo que entrañaba la misión del Salvador 45, y d) que 
lo dio con la mayor voluntad, gustosísimamente, deseando e 
intentando lo que Dios deseaba e intentaba efectuar mediante 
la encarnación. Hasta aquí puede aceptarse, y lo aceptan los 
teólogos católicos en general. 

De lo anteriormente expuesto deducimos que Nuestra Se- 
ñora, por el mero hecho de haber pronunciado su fiat, cooperó 
positivamente en la fase inicial de la redención del mundo. Su 
eruditas y exhaustivas: Interpretatio mariologica Protoevangelii (Gen 3,15) tem- 
pore postpafristico usque ad Concilium Tridentinum (Roma 1919), Interpretatio 
muriologica Protoevange!lii postridentina... Pars prior: A Conc. Trid. usque ad 
annum 1669 (Roma 1953); Pars posterior: Ab anno 1661 usque ad definitionem 
dogmalicam Immaculatae Conceptionis (Roma 19534). En lo que se refiere a la épo- 
ca patristica, especialmente recomendamos el profundísimo estudio de R. Luu- 
rentin, L'inferprétation du Genése 3,15 dans la tradition jusqu au debutdu XIII sié- 
cle: Bulletin de la Société Francuise d'Etudes Mariales, vol.12 (Paris 1955) 
p.79-156. Sia embargo, sentimos no estar de acuerdo con la interpretación 
exegética que el erudito autor adopta en p.113-115, 

11 Sobre la perfecta compatibilidad del acto de obadiencia de María con su 
cooperación Termal en Ja redención, cf las observaciones al caso hechas por el 
P. Roscursa, AMariologia 2.4 ed, val. y. 1. (Roma 19147) p.295. 

ie De tas auistmas palabras del Megnificat deducimos que Nuestra Señora 
debia de comercer eslupendamente las proflecias referentes a la misión redentora 
del futuro Mesias. CT el detallado aaalisis del texto hecho por “PD, Gillus, Ad 
principio aateriales Biederaplivnids  iectiraes Vivas Thomas (PL) 57 (01951 


216-250, CR tauanbién Roscuinti, La Madonna secorido la pode e la teología vol.2 
(Roma 10343) p.339-3 10. 
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fat no era simplemente un gesto gracioso por el cual ¿aceptabas 
la obra redentora de Cristo. Era un acto de participación for. 
mal en el misterio soteriológico como tal. Y era tal, no sólo 
por necesidad absoluta, sino por una necesidad hipotética, 
puesto que lo requería la divina voluntad, disponiendo que 
María representara a la humanidad en una alianza sobrenatu- 
ral entre el Verbo y el género humano 4. Así vistas las cosas, 
no fue un simple instrumento físico, sino un coagente formal 
y oficial empleado por Dios para llevar a cabo el plan salvador 47, 

¿Podremos dar un paso más y decir, con el profescr 
J. M. Bover y otros 1, que el consentimiento inicial de María, 
tomado en sí mismo, implica una cooperación inmediata en la 
obra redentora completa de su Hijo? Algunos teólogos han 
planteado dificultades contra esta interpretación y, sin duda, 
por razones de peso. Concedamos que una cooperación, gene- 
ralmente, se considera remota o próxima no en razón de su 
distancia en el tiempo del efecto, sino más bien por razón del 
grado de influencia sobre el efecto 49. No obstante, este grado 
de influencia puede tener diferentes grados de «convergencia», 
y esta circunstancia específica debiera ser el factor decisivo. 
Por eso podríamos concebir a una persona que diera conscien- 
te y voluntariamente su consentimiento (hipotéticamente ne- 
cesario), a fin de que cierta acción fuera efectuada solamente 
por otra persona, en cuyo caso ei efecto se atribuiría a la per- 
sona que da su consentimiento con causa moral, formal, si 
bien no como coagente inmediato. 

Sea lo «que fuere, la escena de la anunciación no es la última 
palabra sobre este asunto. De hecho los evangelistas no dejan 
de resaltar el estrecho consorcio de María con su Hijo en los 
otros dos pasajes que se refieren directamente a su misión re- 
dentora, el incidente de la purificación y el del Calvario. En el 
primero, Nuestra Señora ofrece a su Hijo a Dios (una obla- 
ción pública paralela a la oblación privada que realizó en la en- 
carnación) y oye al anciano Simeón profetizar su futura partici- 
pación en la pasión del Salvador: «Una espada atravesará tu 
propia alma»50, En el segundo, es proclamada públicamente 
Madre espiritual del género humano, mientras nos regenera a 


4 Cf. Summa Theol. 3 q.30 2.1; C. DILLENSCHNEIDER, Toule l'Église en 
Marie: Bull. de la Soc. Franc. “Et. Mar. (París 1953) p.111-113. 

4 H. Barri, C. S. Sp., Le consentement á l'incarnation rédemptlrice. La 
Vierge seule, ou le Christ d'abord?: Marianum 14 (1952) 233-266. 

148 Boven, Virginis consensus fuilne vera Corredemplio?: Alma Socia Christi 2 
(Roma 1952) 164-176; B. H. MerkELbBacH, O. P., Tractatus de Beatissima Virgine 
Maria Matre Dei alque Deum inter el honines Mediatrice... (Parisiis 1930 p.341. 

1% NERRELBACH, Le. 

2 Le 2,34-35. CL, Gatos, De sensu verborum Le 2,35 corumque momento 
mariologico: Biblica 29 (1943) 220-239. 
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5 la vida de la gracia por su compasión amarga: «Y viendo, pues, 
Jesús a su Madre y al discípulo que El amaba, que estaba allí, 
dijo a su Madre: 'Mujer, he ahí a tu hijo”; y después dijo al 
discípulo: *'He ahí a tu Madre'» 51, 

El evangelista no nos dice que María estaba al pie de la 
cruz con el fin de cooperar a la restauración del mundo con su 
divino Hijo. Sin embargo, esta alusión a su maternidad espi- 
ritual es muy significativa en este momento preciso, Que las 
palabras del Salvador «He ahí a tu Madre» pueden interpretarse 
como significativas de la maternidad universal de gracia de 
María en un sentido escriturístico, apenas puede ya debatir- 
se 52. La mente del magisterio sobre este asunto 33, y particu- 
larmente como la expresó el papa León X1M1%, está lo su- 
ficientemente clara como para desvanecer toda posibilidad de 
duda. Ahora bien, en la actual economia la maternidad espi- 
ritual de María coincide prácticamente con la cooperación 
directa de Nuestra Señora a la redención 35, Por lo tanto, sl 
—como nos dicen los papas—aquélla fue públicamente procla- 
mada por las palabras de Cristo en la cruz, también lo fue 
ésta, por lo menos implicitamente. Después de todo fue alli y 
en aquel momento, al pie de la cruz, cuando Nuestra Señora 
estaba haciendo llegar a su cenit la oblación inicial que tuvo 
lugar en la encarnación. Allí y en aquel mismo lugar renuncia- 
ba ella a sus derechos maternales sobre la víctima divina, a fin 
de satisfacer por los pecados de la humanidad 56, Y era allí y 
en aquel momento cuando ella participaba oficialmente en la 
inmolación del Redentor, precisamente a fin de regenerar a la 
raza humana a la vida de la gracia, junto con El y sometida 
a El57. Teniendo en cuenta toda esta serie de circunstancias, 
nos vemos casi obligados a entender en el breve pero pletórico 


“1 Jo 19,26-27, CL E. Max, The Scriptural basis for Mary's spiritual materni- 
ly: Marian Studies 3 (1952) 125-130; T. GaLLus, 2.c.: Divus Thomas (Pl.) 
57 p.204. 


FicaDo, GC D,., Naturaleza de dla maternidad espiritual de María: lstudios 
Marianos 7 (Madrid 1948) 12 1-144. 

* Bexenoro XV, Lnter sodaliria: AMAS 10 (1NTS) 181-182: Pío MIL, Muys- 
ticd Corporis: AAS 35 QUID p.247. 

3% CL León MIL cucrielica fJeesada seriper, S septiembre 1894: AAS 27 
(U1S:4-189%5) 178; Pio MY, en 1 Osservalore Ronruto, 22-23 abril 1940, p.1. 
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pasaje de San Juan una alusión implícita al papel de Nuestra 
Señora como corredentora de la humanidad 3, 

En conjunto, la Sagrada Escritura está lejos de guardar si- 
lencio sobre la tesis de la participación directa de María en la 
misión soteriológica del Salvador. Los exegetas y los teólogos 
pueden seguir discutiendo sobre el valor exacto de textos de- 
terminados, pero el contenido de todos los pasajes que hacen 
al caso, combinados, especialmente cuando se interpretan a la 
luz de las recientes manifestaciones pontificias, presta constde- 
rable apoyo a la doctrina que nos ocupa. 


III. ENSEÑANZAS DE LA TRADICION 


La doctrina de la corredención de Nuestra Señora se cali- 
fica generalmente como de «tradicional» en la Iglesia católica. Si 
con esto se significa que esta tesis, tal como hoy la profesamos, 
ha sido enseñada en la Iglesia desde el principio, la pretensión 
es inaceptable por las razones que pronto indicaremos. Sin em- 
bargo, puesto que la enseñanza de los teólogos contemporá- 
neos en este aspecto es un desenvolvimiento más detallado de 
lo que se nos ha transmitido desde el principio bajo la direc- 
ción del Espíritu Santo, nos sentimos justificados al considerar 
que esta doctrina está basada en la Tradición. 

Para seguir el desarrollo progresivo de la doctrina a través 
de los siglos, vamos a dividir este discurso en tres secciones, 
que corresponden a los tres períodos siguientes: A) la era pa- 
trística, es decir, desde el principio hasta el siglo vr; B) la 
Edad Media, del 1x al xvri, y C) la época moderna, desde el 
siglo xvr hasta nuestros días. 


A) La ÉPOCA PATRÍSTICA 


Uno de los retratos doctrinales más antiguos de Nuestra 
Señora es el que la representa como nueva o segunda Eva, 
próxima al nuevoosegundo Adán. La doctrina lleva implicados 
dos aspectos: según que se use como paralelo o como antítesis. 
En el primer caso, se compara a María con la primera mujer 
antes de la caída y la comparación indica su impecabilidad y 
especialmente su virginidad. En el segundo caso, se establece 
un contraste entre María y Eva después de la caída, y enton- 
ces lo que se acentúa es su posición inigualable en la economía 

2 EL T. GALLUSs, «Muller, eece filias ius» ¿do 19,26): Verbum Domini 21 


(1941) 289-297, Cf. también F. Mo lBraus, O. P., Live el Marie dans des denx 
Testanents: Bull. de la Soc, Franc. d'Et, Mar. 12 (París 1955) p.9-34. 
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- de la salvación. Sólo el segundo aspecto nos interesa ahora. 
Formulado brevemente, la antítesis se reduce a esto: así como 
Eva participó en la responsabilidad de Adán en el transcurso 
de la prevaricación original, así María fue causa instrumental a 
Cristo o con Cristo en la reparación de la caída inicial. 
Admiten todos los teólogos e historiadores de nuestros días 
que este rasgo característico de la misión de Nuestra Señora 
fue aceptado a lo largo de la era patrística. De aquí que po- 
darnos excusarnos de la pesada tarea de ofrecer en este artícu- 
lo una antología más o menos completa de textos pertinentes 
al caso 59, El problema que divide a los eruditos modernos 
se refiere más bien a la interpretación precisa que se ha de dar a 
a esos textos. El testimonio clásicc de San Ireneo (f c. 200), 
que examinaremos ahora, podría servirnos de ejemplo típico. 
Nuestro estudio referente a él puede aplicarse a todos los 
demás, puesto que la idea básica que expresa es sustancial- 
mente la misma 60, El famoso obispo de Lyón resume el pa- 
ralelismo antitético como sigue: así como elia (Eva), habien- 
do desobedecido, vino a ser causa de muerte para ella y para 
todo el género humano, así María, siendo obediente (21 men- 
saje del ángel), vino a ser causa de salvación para sí misma y 
para toda la raza humana. Así el nudo de la desobediencia de 
Eva fue soltado por la obediencia de María. Porque lo que la 
virgen Eva ligó con su incredulidad, la Virgen María desligó 
con su fe 61, Un análisis, siquiera superficial, del texto citado 
no dejaría de descubrir que San lreneo está aquí comparando 
no sólo la virginidad de Eva—algo puramente personal—<con 
la virginidad de María, sino también, por vía de contraste, el 
mal efecto de la acción de Eva con el saludable efecto de la 
positiva causalidad de María. Además, la manera como ejerce 
María su causalidad no es simplemente por ser la Madre del 
Redentor, sino por consentir libremente en humilde obedien- 
cia a las palabras del ángel. No se trata, pues, de una exclusiva; 


5% Se pueden encontrar abundantes citas patristicas sobre este tema en 
J. M. BoveR, La mediación universal de la «segunda Eva» en la tradición pabris- 
tica: Estudios Eclesiásticos 2 (1923) 321-350; Ib., B. Y. Maria, hominum Corre- 
demptrix; Gregorianum 6 (1925) 544-559; J. BITTREMIEUX, De mediatione uni- 
versali B. M. Virginis quoad gratias (Brugis 1926) 1.1. 

** San Ireneo no fue, por supuesto, el primero en utilizar la antítesis «Eva- 
Maria+. CL San JusTINO MÁRTIR (d. c.165) en Dial. cum Tryphone c.100: MG 6, 
a teoría de que cl primero dependia realmente del segundo no ha sido 
probada añn. 


NX. Mono, O. FM. SE Irenaens: The Father 0f Mariology: Studia Mariana 7 
(Burlington, Wis,, 1952) 120-187, Tinnibién G..ovassaro, La Nouvelle Ebe ele 
les Peres atténicócns: Ball de la Sec. Franc. ÉL Mar. 12 (París 1095) 35-54; 
ln. La Liéologie mariale de Saint 1renée, en Congrés Marial de Lyon (Lyón 
190559 p.265-276, 
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causalidad de naturaleza física, como quiere el prof. Lennerz 62, 
sino que se trata de una cooperación formal en el orden moral. 
Puesto que el objeto de este consentimiento fue la encarnación 
redentora, se sigue que la cooperación de Nuestra Señora tuvo 
un valor y un carácter soteriológico. Todo esto puede dedu- 
cirse de las palabras del santo sin violentarlas de modo alguno, 

Sin embargo, debe tenerse presente que, en la enseñanza 
de San lreneo, la encarnación era ¿redentora» sólo en el sentido 
de que, al asumir la naturaleza humana, el Dios-Hombre esta- 
ba resumiendo en sí la raza humana, siendo, por tanto, suscep- 
tible de llevar a cabo nuestra reconciliación por medio de actos 
teándricos que, de hecho, siguieron a la encarnación. En otras 
palabras: la encarnación fue la fase inicial de la redención 63, 
Que María tuviera un papel definido en esta fase inicial lo ha 
declarado primorosamente el autor, y, en este sentido, la ape- 
llida «causa de salvación». No va más allá el obispo de Lyón 
ni especifica, pero tampoco lo hacen los demás Padres que uti- 
lizan la antítesis Eva-María 6%, Precisamente por esta razón, no 
compartimos la opinión de aquellos que creen que el pasaje 
en cuestión alude a la cooperación inmediata de María en la 
redención misma 65, A veces se arguye que, a más de comparar 
a María con Eva, muchos Padres y escritores primitivos atri- 
buyen a Nuestra Señora los diferentes efectos de la redención. 
Tal atribución, se insiste, apenas se justificaría si los Padres 
tuvieran en su mente sólo una causalidad remota por parte de 
María, así como no estaría uno justificado en atribuir el descu- 
brimiento del continente americano a la madre de Colón, sim- 
plemente porque le dio a luz. 

Respondemos que, si los testimonios de los Padres se leen 
en su propio contexto y a la luz de pasajes paralelos, se en- 
cuentra que atribuyen los efectos de la redención a Nuestra 
Señora ya a causa de su instrumetalidad en la encarnación, ya 
a causa de su intercesión real en los cielos, como hemos de- 
mostrado en otro lugar detalladamente 66, En cuanto al ejem- 
plo de la madre de Colón, no llegamos a ver la relación. El des- 
cubrimiento de América de ningún modo puede ser predicado 
de ella, ya que no había nexo interno entre el acto de dar a 


“ MH. Lennenz, De Beata Virgine ed.3.*. (Roma 1939) p.132. 

* Cf. Adv. haer. 1.5 c.17: MG 7,1169; 13 c.21: MG 7,053. 

“ Cf. el excelente artículo de 13. CarELLE, e S. B., Le theme de la Nouvelle 
Eve chez les anciens docteurs latins: Bull. de la Société Frang. VÉt. Mar. 12 
(París 1955) 55-76; Tn. CameLor, O. P., Marie, la Nouvelle Ebe, dans la patrís- 
tíque grecque du Concile de Nitée Gosaindo Jean Damascóne: ibid. p.157-172 

* Boven, Concepto integral de la maternidad divina según dos Padres de 
Efeso: Analecta Sacra Tnrraconensia 7 (1931) 157; Lenes, ae: Ephemerides 
Theologicae Lovanienses 16 (1939) 655-7-1-1. 

** Cf. CaroL, De Corredemplione... p.H0O-112, 
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3 luz a Colón y la hazaña posteriormente realizada por él, Por 
» el contrario, la encarnación se encuentra en los orígenes mis- 
mos de nuestra redención; fue redentora en el sentido que ya 
hemos explicado. Puesto que Nuestra Señora ha cooperado for- 
malmente, los escritores primitivos estaban más que justifica- 
dos para atribuirle a ella la obra de la redención, en globo, sin 
tener en cuenta lo que pensaran respecto a la causalidad de 
María en los actos soteriológicos que se unieron a Ja encarna- 
ción y que, per modum unius con el sacrificio del Calvario, cons- 
tituían nuestra reconciliación objetiva con Dios. 
Quizá el siguiente ejemplo sirva para aclarar lo que pre- 
tendemos demostrar: supongamos que la venida de cierto doc- 
tor a un hospital es absolutamente necesaria para salvar a un 
paciente, que morirá a menos que se le haga una operación. 
Supongamos, además, que el doctor se niega a ir al hospital 
sin el consentimiento de su esposa. Esta, deseando ardiente- 
mente la salud del paciente, asiente gustosa. La operación se 
realiza y el paciente se recupera. Es evidente que la esposa 
contribuye formal y eficazmente a la recuperación del pacien- 
te; él le debe su salud. Y, sin embargo, no cooperó ella directa 
e inmediatamente a la operación quirúrgica que efectuó su ma- 
rido; en nuestra humilde opinión, ésta es la cooperación que 
los Padres atribuyen a Nuestra Señora en el proceso de la re- 
habilitación del hombre. Una cosa es decir que la cooperación 
inmediata de María a la redención está implicada en las ense- 
ñanzas de los Padres o se deduce de ellas, y otra diferente es 
asegurar que los Padres percibieran este tipo de cooperación; 
aquello es perfectamente legítimo; esto sería totalmente infun- 
dado. La doctrina compleja referente al papel de María como 
segunda Eva contiene, como en germen, muchos aspectos no 
previstos por los antiguos escritores. Ha quedado para suce- 
sivas generaciones el llegar a ellos por vía de análisis o de de- 
ducción $”. 


B) La Ena MEDIA 


La época que aquí designamos con el nombre de Edad 
Media se extiende más o menos desde el siglo 1x hasta el xvr. 
Debe considerarse, en lo que concierne a nuestra doctrina, 
como periodo de transición. Es en este tiempo cuando los teó- 
logos y escritores católicos, bajo la influencia de San Bernardo 
y San Buenaventura, y particularmente de Arnaldo de Char- 

“CELL Riuey, istorical Conspectas of the Doclrine of Moryws Core- 


demplion: Marian Studies 2 (1951) 46-47. 11 eminente patrólogo IBourghard 
se ha unido recientemente a da misma conclusión ponderada (ef. a.e., p.116-117). 
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tres, emplezan a fijar su atención en el carácter soteriológico 
de la asociación de Nuestra Señora al Salvador de la huma. 
nidad 68, 

Como era de esperar, encontraremos durante este perlodo 
(especialmente al principio de él) autores que, a primera vista, 
parecen ser muy explícitos en la cuestión de la corredención 
de María, pero que, tras atento examen, descubrimos que no 
hacen sino, repetir lo que sus predecesores habían enseñado. 
Entre éstos podemos mencionar a San Tarasio (f 807), San 
Jorge 'de Nicomedia (ft 880), Alcuino (+ 904) y Eadmero de 
Canterbury (f 1124), quien incidentalmente parece ser el pri- 
mero que nombra el mérito en conexión con la redención del 
hombre 69, 

Con San Bernardo de Claraval (f 1153) damos un paso de- 
finitivo hacia adelante. Es en sus escritos donde leemos por pri- 
mera vez algo sobre la satisfacción de Nuestra Señora por el daño 
causado por Eva ?0, y, aunque el contexto indicaría sólo una co- 
operación remota a nuestra redención, su importancia reside 
más bien en el hecho de que introdujo la idea del ofrecimiento 
por Nuestra Señora de la víctima divina en el templo, para 
reconciliarnos con Dios, ofrenda que, según él, fue aceptada 
por el Eterno Padre ?!. Esta idea ia tomó y estudió detallada- 
mente su discípulo, Arnaldo de Chartres (f 1160), que bien 
podríamos saludar como el primer expositor claro de la corre- 
dención de Nuestra Señora. ¿En el Calvario —escribe—Cristo 
y María juntos realizaron la tarea de la redención del hombre. 
Los dos ofrecieron un mismo sacrificio a Dios: ella en la san- 
gre de su corazón y mediante su compasión; El en la sangre 
de la carne... a fin de que, junto con Cristo, ella obtuviera un 
efecto común en la salvación del mundo» ?2, La gran influencia 
que ejerció esta curiosa enseñanza de Arnaldo se deduce fácil- 
mente del número de autores que, en siglos sucesivos, explici- 
tamente lo citan y lo aprueban. 

De igual manera, merecen nombrarse en la historia de esta 
evolución San Alberto Magno (tj 1283) y San Buenaventura 


“ Para esta época, cf. especialmente M. MULLER, O. F. M., Maria. Ihre 
geistige Gestalt und Persóntichkeit in der Tkheologie des Mittelalters, en Katholische 
Marienkunde, ed. P. STRATER, S. 1., vol.1 (Paderborn 1947) 282-295; €. DiL- 
LENSCHNEIDER, Marie au service de notre Rédemption (Haguenau 1947) 201-267; 
E. DruwtÉ, a.c., p.498-517; G. W. Sura, Outline History of Mariolvgy in the 
Middle Ages and Modern Times, en Mariology, ed. CAROL, vol1 (Milwau- 
kee 1954) p.285-309. 

“$, Tarasto, MG 98,1491-11402; Tone DE Nicomebdra, MG 100,1151; 
Atcuiso, ML 101,1300; Lapomero, ML 150,573 y 978. 

12 San Bersaroo. Hom, 2 super Missus est: ML. 183,62. 3 

Yo Serm. 3 de Purificationez MA, 183,370, Sabre esto, ef, R. LAUMENTIN, 
Maria, Ecclesia, Sacerdotiuna: Essaiosur de dérpeloppement Dune idée religiense 
(Paris 1952) p.1-40-145. 

72 ARNALDO DE CUARTnes, De lutitas 1. Maríae Virginis: ML 189,1726- 
1727. C£. Caron, De Corredempliute... p.156-159; BDerrecro, 0.6, p.31-55. 


aa 
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(+ 1274) 73. La aportación magnífica del Doctor Universal pa- 
rece residir en su insistencia en que el principium consortii, 
perfilado por los Padres, se extendiera a todo el proceso de la 
redención del hombre 74, mientras que se dejó que el Seráfico 
Doctor dedujera la única conclusión lógica, apuntando que, en 
el Calvario, Nuestra Señora coofreció la víctima divina 75, sa- 
tisfizo por nuestros pecados 7 y pagó el precio de nuestra re- 
dención 7?. El famoso Mariale, atribuido a San Alberto Magno, 
pero probablemente escrito al principio del siglo siguiente 7, 
defiende enérgicamente y se hace eco de las trascendentales 
intuiciones de Buenaventura ?9, en especial en lo que se re- 
fiere a la participación de Nuestra Señora en el mérito reden- 
tor de la pasión 3%, Sin embargo, todos estos autores fueron 
aventajados notablernente en claridad de expresión por el gran 
dominico místico-teólogo Beato Juan Taulero (f 1366). Según 
él, María se ofreció junto con su Hijo como víctima viviente 
por la salvación de todos 81, Además, «Dios aceptó su oblación 
(en el Calvario) como un sacrificio agradable, para la utilidad 
y salvación de todo el género humano..., a fin de que, por los 
méritos de sus dolores, pudiera cambiar la cólera de Dios en 
misericordia» 82, Un poco más adelante se dirige a Nuestra Se- 
ñora: t(al pie de la cruz) llena de dolor redimiste a los hom- 
bres junto con tu Hijos 83, oa 

Es en este momento cuando las ideas arriba expresadas em- 
piezan a proyectarse con sorprendente limpidez en algunos de 
los himnos litúrgicos, y es interesante observar que el adjetivo 


7 Sobre San Alberto Magno, cf. M. M. Desmarals, O. P., St. Albert le 
Grand, docteur de la Médiation mariale (Paris-Ottawa 1935), teniendo en cuenta 
el descubrimiento que se menciona más adelante en la nota 78. Sobre San Bue- 
naventura, cf. L. vr Fonzo, O. F. M. Conv., Doctrina S. Bonaventurae de uni- 
versali Mediatione B. V. Mariae (Roma 1935), y E- Cuietrinr, O. F. M., Mario- 
togia S. Bonaventurae (Roma 1942) p. 44-75. 

3“ Comment. in Matth, 1,18, en Opera omnia, ed. BorGNET, vol20 (Pari- 
siis 1398) p.36. 

158 SAN BUENAVENTURA, Collaf. 6 de donis Spiritus Sancti n.17, en See 
onuniía (Ad Claras Aquas 1882-1902) vol.5 p.486. 
++ Fbid. n.16. 

17 Tbid. n.15, también n.5, en Op. omn. vol.5 p.484. 

5 Este revolucionario descubrimiento fue hecho recientemente por Albert 
Fries, € SS. R., cuya extensa investigación en esta materia ha sido compilada 
en su libro Die unter dem Namen des Albertus Magnus úberlieferten mariologischen 
Schriften (Múnster West. 1954). Bruno Korosak, O. F. M., que estudió el pro- 
blema independientemente de Fr. Fries, llegó a la misma conclusión, pero 
cree que el Mariale fue escrito durante la segunda mitad der siglo x111. Cf. su 
erudito libro Afariología S. Alberti Magni ciusque coaequalium (Roma 1954) 
p.18 y 611 n.4. 

"* Psevbo ÁLBERTO, Mariale q.42, en Opera omnia vol.37 p.S0d; q.148: 
ibid. p.244. 

$ Maríale q.150, en Opera omnia vol37 p.219 Cf LAUvRENTIN, María, 
Ecclesiar, Sacerdotium... y.183-194, 

¿. TAULERO, Sermo pro festo Purificat. B.M. Virginis, ea Oeuvres compleles, 
cd. E. PL Noé, vol.5 (París 1911) p.G1. 

24 Ge, vol.6 p.253-255, 

* Hbid. p.256. 
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«corredentora» aparece ahora, quizá por primera vez en la hig. 
toria %, Bastarán los siguientes extractos: 


Pía, dulcis et benigna 
nullo prorsus luctu digna, 
si fictum hinc eligeres 
ut compassa Redemptori 
tu corredemptrix ficri 85, 


Laus Patri necnon Filio 
Sancto simul Paraclito 
pro poenis matris et nati 
quibus sumus reparati 86, 
Sic Trinitati gloria 

pro redemptionis venia 
quam merucrunt miseris 
Filius et mater nobis $7, 


En cuanto a la aportación del siglo xv a la evolución de 
esta doctrina fue virtualmente nula. A excepción de San Anto- 
nino de Florencia, que repite y adorna las excelentes ideas del 
Pseudo-Alberto 88, los varios escritores marianos de este pe- 
ríodo, mientras que ponen de relieve la compasión de María 
en el Calvario, son, sin embargo, bastante vagos y ambiguos 
en cuanto a la naturaleza y alcance de esta cooperación 82, Algo 
parecido puede decirse a este respecto de los escritores del si- 
glo xvi. Las dos excepciones notables serían el arzobispo Am- 
brosio Catarino, O. P.£f 1553) 9, y el eminente teólogo Alfonso 
Salmerón, S. 1 ($ 1535). El primero afirma tajantemente que 
Nuestro Señor y su Madre, tomando sobre sí mismos los pe- 
cados del mundo, merecieron nuestra redención mediante sus 


"* En nuestra obra De Corredemptione... p.172-174, afirmamos que, según 
nuestro conocimiento, las dos pruebas más antiguas del término «Corredentoras 
fueron los anónimos Tract. de praeservatione gloriosae V. Maríae (escrita antés 
de 1323) y Alano Varenio, que vivió en el siglo x1v. La primera «utribución 
era verdaderamente una conclusión errónea por nuestra parte, basados en 
HoLzAPFEL, Bibl. Franc. de Imm. Conc. (Ad Claras Aquas 1904). La segunda 
estaba basada en una cronología errónea hecha por ALVA Y ASTORGA, Bibl. 
virg. Maríae vol.3 (Madrid 1684) p.505. Estamos profundamente agradecidos 
a R. Laurentin, que, según su caracteristica costumbre erudita, nos ha adyer- 
tido recientemente de nuestro error. Cf. Le titre de Corédemptrice. Etude hisio- 
rique: Marianum 13 (1951) 399-402. 

_** Orationale of St. Peter's in Salzburg (s.XIV-XV), en DREVES-BLUME, 
Ainalecla hymnica medii aevi vol.46 n.709 p.126-127. Cf. SERAPIO DE IRA- 
GUI, O. F. M. Cap., La Mediación de la Virgen en la himnografía latina de la 
Edad Media (Buenos Aircs 1939) p.173. 

8 eri DRrEves-BLUME, 0.c., vol32 n.51 p.57; SERAPIO DE IRAGUI, 
o.c., n.166. 

5 Cf. SERAPIO DE IRAGUI, 0.c., p.165. 

* SAN ANTONINO, Summa Theologica p.4.2 tit.15 c.20 $ 14 (cd. Veronae 
1740) p.1064. Cf. tavibién c.14 $ 2 p.1002. 

* Entre éstos merecen especial mención Juan Gerson (d.1129), San Ber- 
nardino de Siena (4.14 £1) y Dionisio el Cartujano (4.1471). Sobre estos autores 
ct. Bover, Universalis B. M. Virginis medi«tio in Seriptis Johannis Gerson: 

iregorianum 9 (1928) 234-239; L. vr Fonzo, La Mariologia dí S. Bernardino 

2 Stena Roma 1217) p.30- 11 DO.LENSCUNEIDER, 0.0, p.2 14-218. 

OM. CATARiNa, De Immaculata Conceplione Virginis Mariae opusculum 
L3 persuasio 14: ed. ÁLVA Y AstorGa, Biblivtheca viryinalis Mariac.., vol.2 
Olkidrid 16418) p.56. Cf. también p.. 17-48. 
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sufrimientos unidos. Según el último, era la voluntad del Sal- 
vador que su santa Madre, como corredentora, participara en 
gu poder redentor; por esto, nuestra redención procedía, de 
hecho, de ambos: Cristo y María 9). En cuanto a Francisco 
Suárez (f 1617), que a veces ha sido llamado «el padre de la 
mariologla moderna», es obvio que su postura en relación a la 
tesis de la corredención no se aproxima, en claridad de expre- 
sión, a su ilustre cohermano Salmerón. Sin embargo, debe de- 
cirse con toda justicia que fue el primero en estudiar nuestro 
asunto ex professo, en comentario estrictamente teológico 92. 


C) La ÉPocA MODERNA 


Si, en los siglos xtv y Xv1, afirmaciones categóricas como 
las de Taulero y Catarino eran excepcionales, se hicieron más 
y más corrientes en la época que inmediatamente siguió. El 
siglo xvi1 puede considerarse como la edad de oro para la 
corredención de María. La doctrina de la cooperación directa 
de María a la redención llega a su pleno desarrollo y tiene tal 
extensión que las generaciones sucesivas escasamente puede de- 
cirse que hayan aportado ningún nuevo elemento de impor- 
tancia a dicho desarrollo. Puesto que los datos disponibles son 
tan numerosos y tan variados 93, será tal vez preferible agru- 
parlos bajo títulos apropiados, teniendo en cuenta su conteni- 
do doctrinal, en una especie de síntesis. Estos apartados co- 
rresponderán a los diferentes aspectos que generalmente estu- 
dian los teólogos en esta prerrogativa de Nuestra Señora, es 
decir, mérito, satisfacción, sacrificio y rescate o precio de la 
redención. 


a) Mérito.—Deducimos de algunos de los testimonios an- 
teriormente apuntados que la enseñanza explícita acerca del 
mérito corredentor de Nuestra Señora, para la mitad del si- 
glo xvIt, era casi un axioma teológico y se formulaba como 
sigue: La Santísima Virgen nos mereció de congruo lo que Cris- 


% A, SALMERÓN, Comunentarii in evangelicam historiam el in Acta Aposto- 
torum tr.41 vol.10 (Coloniae Agrippinae 1604) p.339. Otros textos están tonia- 
dos de M. ANDREAS, La compasión de la Virgen al pie de la «cruz, deducida de 
su triple gracia, según Salmerón: Estudios Marianos > (1946) 359-388, 

1 FE, Suárez, De mysteriis vita Christi disp.23 sect.1 n.4, en Opera omnia 
vol.19 (Parisiis 1860) p .331. Cf. BovER, Sudrez, mariólogo: Estudios Eclesiás- 
ticos 22 (1948) 311-337 Y. A, DE ÁLDAMA, S, L, Piété et systéme dans la Mario- 
logie du «Doctor Eximius», en Maria. Études sur la Sainte Vierge, ed. M. Du 
Maxorx, vol2 (Paris 1952 y p.977-990; lb., Un resumen de la primera Mariología 
del P. Francisco Surñrez: Archivo Teológico Granadino 15 (1952) 293-337. 

” En nuestro libro De Corredempiione... p.198-180 pudimos reunir más 
de 300 testimonios solamente de esta época. La lista se ha enriquecido con 
muchos textos recicatemente desenbiertos y publicados por Rene Laurentin 
en su marnvillosa obra Maria, Ecclesia, Sacerdotium (París 1952), y en su eru- 
dito articulo Le titre de Corédemptrice...: Marianum 13 (1951) 306-452, 
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to nos mereció de dondigno. Tal vez el primer teólogo que uti, 
lizó el axioma anterior fue el jesuita Fernando de Salazar 
(t 1646) % en su Expositio in Proverbia Salomonis, publicado en 
Colombia en el año 1618. Pronto le siguió Rodrigo de Porti. 
llo, O. F. M,, que, en 1630, observaba agudamente: 4... no 
hay duda de que (al pie de la cruz) la Santísima Virgen mereció 
lo mismo que merecía su Hijo» 9%, Pocos años después, en 
1646, el discutido Angel Vulpes, O. F. M., se hizo eco de 
la declaración de Portillo de que, por los méritos de Cristo y 
de María, había Dios decretado redimir a la humanidad de la 
esclavitud de Satanás %. Para el año 1659, el obispo francisca- 
no de Acerno, Francisco Guerra, aludía serenamente a esta 
doctrina, tcomún opinión de los teólogos» 9. Defensores par- 
ciales de esta pretensión tan elevada, podríamos citar entre 
otros a los franciscanos Van Hondeghem, Urrutigoyti y Wad- 
ding 98; al agustino Bartolomé de los Ríos; al dominico Das- 
sier 99, y alos jesuitas Poiré, De Vega, De Rhodes, De Convelt 
y Reichenberger 100, Este último autor citado, el erudito pro- 
fesor de la Universidad de Praga, que escribió una vigorosa 
y extensa refutación del folteto heterodoxo Monita salutaria 
B. V. Mariae ad devotos suos indiscretos, en la que el autor, 


Adam Widenfeld había puesto en duda esta prerrogativa ma- 
riana:101, : 


*% F..Q. DE SALAZAR, Exposilio in Prov. Salomonis c.8 (Coloniae: Agrippi- 
nae 1618). Texto y comentario en CAROL, 0.c., p.232-234; "cf. también el estu- 
dio extenso y de gran valor de LaurENTIN, 0.€., p.232-304. CL. De SALAZAR, 
ESE ammaculalas Deipcrae Virginis Conceptione defensio c.21 (Compluti 1618) 
p.132-133. Bl 

*» RE. pe PortiLtO, Libro de los tratados de Cristo Señor nuestro, y de su 
santísima Madre, y de los beneficlos y mercedes que goza el mundo por su medio 
(Taurini 1630) p.41. : 

* A. VULPES (VoLrE) Sacrae Theologiae Summa lJoannis D, Scoti, Doctoris 
Subtilissimi, el Commentaria vol3 p.4.* (Neapoli 1646) p.450. Cf. CaroL, De 
Corredemptione... p.205-207 a 

17 F. DE GUERRa, Malestas gratiarum ac virtutum oninium Deiparae Virginis 
Mariae vol.2 (Hispali 1659) 13 disc.4 frag.10 n.36. 

” F. vAN HoxDEGHEM, Domus propitiationis pauperis, sive Patrocinium 
Mariae Deiparae (Bruselas 1655) p.320-321; Th. URRUTIGOYTE, Certamen _scho- 
lasticum, expositivurm argumentum pro Deipara (L.ugduni 1660) a L. Wanp- 
ING, De Redemplione Beatae Mariae Virginis (Roma 1656) p.327. 

* B. DE Los Ríos, De Hierarchia Mariana libri sex (Antwerpiac 1641) 
p.67; L. Dassier, L'Ervungile de la gráce, ou Sermons sur les mystéres et dévolions 
de la Sainte Vierge (Lyón 1685) p.370. . 

1909 FE. Pomrr£, La triple couronne de la bienheureuse Vierge Mére de Dieu 
ed.4.3 vol.2 (Le Mans-París 1894) p.26-1-265; C. De VeGa, Theologia Mariana 
vol.2 (ed, Neapoli 1866) p.442-143 n.1774; G. DE Raones, Dispulaliones Theo- 
logiae Señolasticae... vol.2, De Deipara Virgine Maria ('.ugduni 1676) p.265- 
266; M. DE CONVELT, Thceatrum excellentiarum SS. Deiparae ex consociatione_ca- 
cellentiarum sui Filit vol.2 (Antwerpiae 1655) p..191; cf. también p.528-530; 
M. Rieruensercea, Mariani cultas eíndiciae... (Pragae 1677) p.210. 

221 A, WiDENFELD, Aonita salutaria... (iandavi 1673) ntonita 9-10, Sobre 
el urticula de Widenfeld y la controversia originada por este pamileto, ch CAROL, 
De Corredemotione.,. p.302-318; 1. Bóxusenaus, Geschichte der Marienverehrung 
seit dem Tridentinita, en Kafholische Marientunde, ed. P. Srriten, vol.2 (Pader- 
bora 1917) p.347-355; P. HorrExr, S. Mo. La dévotion 4 Marie au déclin du 
XVI! sicele, attour de jansénisme el des «Avis salutaires de la B. V, Marte d 
ses dévols indiscrets» (París 1938). 
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Pese a sus deficiencias mariológicas, el siglo xvi también 
rinde algunos testimonios inequívocos a este respecto en las 
obras de Van Ketwigh, el prolífero Montalbán, Nasi, Galif- 
fet, Del Moral y Lossada 102, A excepción de los dos últimos, 
poca originalidad se encuentra en estos autores. Se satisfacen 
con reflejar las adquisiciones del pasado. 

En cuanto al siglo x1x, sería relativamente fácil multiplicar 
el número de testimonios favorables. Quizá los más influyen- 
tes sean Castelplanio, Scheeben, Herrmann, R. de la Broise, 
Depoix, Faber y Pradié 103, Todos estos autores y. muchos de 
los que en ellos se inspiran sostienen sín vacilación la natu- 
raleza corredentora del mérito de Nuestra Señora. Es interesan- 
te observar, a vista de las recientes controversias, que, entre 
todos los escritores que hemos mencionado, sólo dos, Carlos 
del Moral y Domingo Lossada, defienden la teoría de que 
Nuestra Señora mereció ia redención de condigno; los demás 
siguen sosteniendo el mérito de congruo. 


b) Satisfacción.—Las acciones de Cristo y, de modo emi- 
nente, st pasión, ofrecidas a] Padre Eterno en obediencia y 
caridad, constituyen una compensación sobreabundante para 
los pecados de la raza humana. Que también la Santísima Vir- 
gen ofreció alguna satisfacción por nuestros pecados y, en par- 
ticular, por su amarga compasión, es doctrina común en estos 
tiempos; sólo rara vez sostenida en la Edad Media, este aspecto 
de la doctrina empieza a encontrarse expresado con más y 
más atrevimiento en los tratados mariológicos del siglo xvrr. 
Lo encontramos, por ejemplo, en Frangipane, Wadding, De 
Kreaytter y en los escritos de Urrutigoyti y De Vega. Estos dos 
últimos parecen ser los primeros que defendieron la posibili- 
dad de que existiera una satisfacción, aun condigna, de parte 


182 JB. vAN Kerwicu, O. P., Panoplia Mariana (Antwerpiae 1720) p.106; 
S. MONTALBANUS, O. F. M. Cap., Opus ticologicum tribus distincium domis in 
quibus efficacissime ostenditur immaculalam Dei Genitricem, utpote «ex Christi 
meritis preservative redemplam, fuisse prorsus immunem ab omui debito... vol.2 
(Parnorrád 1723) p.393 n.6033 G. A. Xas1, Le grandez:e di Maria Vergine... 
(Venezia 1717) p.204,229-250; LL DE GALJEFET, S. 1., L'excellence el la pratique 
de la dévbotion 4 la Sainte Vierge ed.2.2 (Lyón 1707) p.41-42; C. DEL Mo- 
RAL, O. F. M., Fons illimis fheologiae scolicae marianae... vol.2 (Madrid 1730) 

-385 n.20; D. Losaba, O. F. M., Tractatus de Incarnatione (Ms.12261 Bibi. 
tac. de Madrid) fo1.335r n.322-323. CL también fol.333v n.324. Sobre este 
“trabajo, ef. CAROL, De Corredemptione... p.342-344. 

193 L. Dr CASTELPLANIO, O. F. M., Maria nell consiglio dell' Eterno... ed.2,* 
vol.1 (Neapoli 1902) p.73; vol.2 p. 432; M. J. SCHEEREN, Handbuch der Kalho- 
lischen Pioqrratik vo1.3 (Freiburg i. Br. 1927) p.608-600 n.1801-1502; J. Hena- 
MANS, CL SS, Ro, Znstitudiones Pheologiae Dogmaticae vol2 (Roma 1897) p.335- 
330% KR. M. DE La Brorse-d. V. Bainvar, Marie, Mere de gráce (Paris 1921) 
P.13.2223 (este articalo es sustancialmente el nismo que el P. De la Broise 
habia publicado en Utudes 6S [1896] 5-31 UL Derorx, S. Mo, Tractatus theo- 
loyieus ¿e Reala Virgiac Maria ed4.2,5 (Parisiis 1860) p212-2143 E. W, Vauer. 
The Foot of the Cross (d.omdres 1857) p.381-389 LL Prandi. La Vierge Marie, 
Mere de Dicu et che] Cocuore de Dica vol.2 (Tours 1599) p.GL. 
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de Nuestra Señora sin el más mínimo menoscabo de la pre. 
rrogativa redentora del Salvador 104, 

El siglo xv111 no ofrece ninguna innovación a este respecto, 
Sencillamente se adhiere a la herencia mariológica de la vedad 
de oro». Se describe claramente la participación de Nuestra 
Señora en el drama del Calvario y se le da valor satisfactorio 
de congruo para aplacar la ira divina y restaurar a los hombres 
en su amistad con su Hacedor. Esta es la posición declarada 
de González Mateo, Peralta, Almeida, Federici, Nasi y otros 105, 
Los franciscanos Del Moral y Lossada, ya conocidos, van más 
lejos y pretenden que la compasión de Nuestra Señora tuvo 
valor satisfactorio de condigno para nuestra redención. Natural- 
mente, no ex rigore iustitiae, como ocurre en el caso único de 
Cristo, sino ex mera condignitate 106. Desgraciadamente, la pre- 
sentación aguda de esta opinión que hace Del Moral no parece 
haber atraído a ningún teólogo del siglo xrx; éstos, en número 
creciente, continúan adhiriéndose a la opinión común, es de- 
cir, la reparación de Nuestra Señora, si bien con verdadero 
valor corredentor, no excedió el grado de «adecuación» 107, 


c) Sacrificio.—Nuestro Señor redimió a la raza humana 
no sólo por vía de mérito y satisfacción, sino también por vía 
de sacrificio. Esto significa que aceptó libremente la inmola- 
ción de sí mismo y la ofreció a su Padre por medio de una in- 
molación, verdaderamente sacerdotal, por los pecados de la hu- 
manidad. Que Nuestra Santísima Madre participó también en 
este aspecto particular del oficio salvífico de su Hijo, es doctri- 
na generalmente admitida por los teólogos de nuestros tiempos, 
aunque están lejos de convenir en si su oblación constituyó 
un sacrificio sensu proprio. Tendremos ocasión de volver sobre 
este punto en la próxima sección de este capítulo. 

¿Ha demostrado la Tradición católica actitud de simpatía 
a esa fase de la corredención de María? Fuera de toda duda. 
Tal vez ningún otro elemento de esta compleja doctrina se 
haya afirmado con tal fuerza y frecuencia desde el siglo x11 


104 P, M. FRANGIPANE, Blasones de la Virgen Madre de Dios y Señora Nues- 
tra (Zaragoza 1635) 66; L. Wannixa, O. F. M., De redemptione Bealac.Mariae 
Virginis (Roma 1656) p.322; L. KREAYTITER, O. S. B., Fastus Mariales (Vene- 
tiis 1695) p.177 n.339; T. F. UnruTIGOYTI, 0.C., p.344; €. DE VEGA, 0.c., vol.2 
p.394-395,418. 

19% D. GONZÁLEZ MATHEO, O. F. M., Mystica Civitas Dei vindicala... (Ma- 
drid 1747) p.124 n.368-371; A. PERALTA, S. 1, Dissertationes Scholaslicae de 
Sacralissima Virgine Maria (MéjIco 1726) p.264; Trr. ALmevyba, La compassion 
aux douleurs de Marie (ed. Praine-le-Compte 1902) p.161-163; G. Feberi- 
Er, O, S. B., Tractatus polemicus de Matre Dei vol.1 (Neapoli 1777) p.106; 
NAsI, 0.€., p.197. 

19€ (. DEL MORAL, 0.c., vo, p.240; D. Lossaba, del articulo de DeL Mo- 
RAL, P.IX, 

207 Adentás, ef. SCHEEGEN, Le; G. VENTURA, La Madre di Dio, Madre 
degli uomini (ed. Torino 1937) p.201; 1, M. Ris1, Sul molivo primario dell Incar- 
nazione del Verbo (Brescia 1898) ).4 p.119. CL CaroL, 0.€., p.:191, 


¿ 
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hasta nuestros días. Precisamente en este aspecto ejercieron la 
mayor influencia virtual sobre todos los escritores sucesivos las 
interesantes intuiciones de Arnaldo de Chartres (f 1163). A la 
zaga de la doctrina de Arnaldo y trabajando sobre ella y des- 
arrollándola, una hueste de teólogos imarianos, en el siglo Xvr1, 
tales como Portillo, De Rojas, Tausch, Niquet, Reichenberger 
y Crasset, a la vez que se ocupan de la corredención de María, 
parecen colocar el mayor relieve en la oblación sacrificial en el 
Calvario 108, Algo parecido puede decirse de los que tratan 
este asunto durante el siglo xvi, por ejemplo, Montalbán, 
Van Ketwigh y Martínez de Barrio 10%. Ninguno de estos auto- 
res determina si esta oblación constituia una oblación sensu pro- 
prio o no; pero lo que importa es que le atribuian carácter sote- 
riológico. 

En el siglo xix y, en particular, bajo la influencia de 
Mer. Van den Berghe y del P. Giraud, M.S. 110, descubrimos 
una mayor atención por parte de los escritores católicos a este 
aspecto del oficio corredentor de María. No son sólo los auto- 
res devotos, como Saintrain y Ambrosig 111, sino también los 
teólogos profesionales del calibre de un Scheeben, Guéranger, 
Kórber y Risi 112, los que, sin vacilación, señalan a María como 
corredentora, precisamente en cuanto que ofreció a la divina 
víctima en el Calvario por nuestra redención. Es verdad que 
algunos autores exageran tanto la realidad de esta oblación, 
que hablan de adjudicar a Nuestra Señora carácter sacer- 
dotal 113, Es ésta una deformación que, desgraciadamente, aún 
favorecen algunos en nuestro siglo xx. 


d) Precio redentor. —El cuarto aspecto que se considera 
generalmente en la redención objetiva de Nuestro Señor es el 


16 R. PortTiLio0, 0.c., p.40; F. pe Rozas, O. F. M., Elucidario de las gran- 
dezas de la Virgen Maria (Madrid 1643) p.192.269.275; C. TauscH, S. 1., De 
SS. Matre dolorosa libri tres... (Coloniae Agrippinae 1645) p.177; H. NiQuer, $. L, 
Nomenclator Marianus... (Rothomagi 1664) c.7; cl. DILLENSCHNEIDER, Marie 
au service de notre Redemption (Haguenau) p.160; M. REICHENBERGER, $S. E, 
o.c., p.116; J. CrasseEr, S. L, La véritable dévotion envers la Sainte Vierge... 
(París 1679) p.13-H. . 

10* S. MONTALBANUS, 0.C., Vol.2 p.368 n.521; Vax KETWIGE, 0.c., p.101- 
102; E. MARTÍNEZ DE BARRIO, O. F. M., Manualis mysticusque marianus liber... 
(Pampilonae 1777) p.xvi. 

10 OSWALD VAN DEN BERGHE, Maric el le sacerdoce ed.2.* (París 1875) 
p.49.108-109; S. M. Giran, M. S., De la vie union avec Marie, Mere de Dieu 
ed.14.* ¿Paris 1930) p.59-60. La primera edición de esta obra apareció en 1864. 
Sobre estos dos auteres, cf. LAVRENTIX, Maria, Ecclesia, Sacerdolium... p.431- 
4142.4637-467. 

21 FL SarstRais, €. SS. R., Marie, seconrs perpétuel des homunes ed.2,* 
(Tournaz 188.1) p.53-60; Famstiosis, Discorst teologico-morali in lode di María 
Vergine wol1 (Ascoji 1843) p.1142-L-13. 

ME EL SCUEERES, 0.0. 101.3 p.608-609 1.1580]-1802: PY, Guiérancer, O. S. B,, 
The Litiaruical Yecro Passianttde aid Holy Werk ed.3.2 Wercester 19810) p.172- 
1743 d. horsea, Moria dun Sysiem des Uelisokonoade, auf thouaristischer Basis 
dargesieliet (Rezensburg 1883) p. 186-187 y 192% PP. M. Rist, 0.€., La p.119 n.156. 

13 (E, por ejemplo, G. Guibva, dl sacerdozio di Maria; pensieri domunatici 
e meoralí Nápoles 1573) p.12, Subre este autor, el. LACRENTAN, 0.4, pad 21. 
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de «rescate» o pago de un «precio». Para prevenir inexactitudes 
innecesarias a este respecto recordemos que este nuevo aspecto 
de la doctrina no añade nada positivo a la doctrina del Salva. 
dor. Que el «pago de un precio» es, sencillamente, una expre- 
sión metafórica que m0 indica una operación especificamente 
diferente de las que se han descrito anteriormente. De hecho, 
los méritos y satisfacciones de Jesucristo constituyen «el pre- 
cio» que pagó al Padre Eterno, por el cual el género humano 
se vio libre de la esclavitud de Satanás. De aquí se deduce, ló- 
gicamente, que si Nuestra Señora, junto con Cristo y subordi- 
nada a El, satisfizo por nuestros pecados y mereció nuestra 
restauración sobrenatural in actu primo, tuvo, por este mismo 
hecho, una participación directa y próxima en el pago real del 
precio de nuestra redención. Á este respecto son posibles dos 
maneras de cooperación: a) María pagó el mismo precio que 
pagó su Hijo; es decir, ofreció a Dios el valor meritorio y sa- 
tisfactorio de la vida de su Hijo, y b) ofreció sus propios mé- 
ritos y satisfacciones junto con los del Salvador. Los dos tipos 
de cooperación bastan para constituirla en corredentora sensu 
proprio. En realidad, los dos pueden arrogarse una cierta pro- 
porción de apoyo tradicional. Y ambos tipos de coopera- 
ción han sido favorecidos por un cierto apoyo de la Tradi- 
ción. El Doctor. Seráfico, San Buenaventura, debió de ser el 
primero que percibió claramente esta modalidad de la re- 
dención de María 11%, pero, cosa rara, no encontramos reper- 
cusión de su doctrina en la literatura de la época que inmedia- 
tamente le sigue. Con frecuencia se toca el tema, aunque la 
mayoría de'las veces per transennam, en los tratados marianos 
del siglo xv11, entre los cuales podemos recordar los de los je- 
suitas Guevara, De Convelt, Vieira 115 y los franciscanos Vulpes 
y Urrutigoyti 116. Este último afirma categóricamente que no 
se añadió a Cristo ningún otro precio, exceptuando los méritos 
de nuestra corredentora, lo cual—dice él—es privilegio ex- 
clusivo. Alusiones más o menos directas sobre este tema se 
encuentran en autores tales como Peralta, Worpiz y Nasi, en 
el siglo xvi 117, y Maynard, Stecher, Ventura de Raúlica y 
Castelplanio, en el siglo x1x 118, Este último autor, escritor 

M4 SAN BUENAVENTURA, Collafio 6 de Conis S. Sancti n.14-15, en Opera 
omnio vol5 p.486. Cf. también p.484 n.5. 

1% H. DE GUEVARA, Cominentarias in cap. primum Matlhaeí vol.2 (Madrid 
1634) fol..77 col1; M. ne£ Convert, Thcatrum excellentiarion SS. Deiparae... 
vol.2 (Antwerpiae 1655) p.191.528-5330;3 A. DE Vrierma, Sermones de Cristo, 
Señor nuestro, y de María Santísima... 42.2 vol2 (Barcelona 1752) p.193. 

10 A. Vuners (VoLve) Sacrae e Onaae Summa... 13 p.d. (Neapol 
1646) p.450 col.2; T. E, UrrurticowyTE 0.e, pl 

97 A. PEnALTa, 0.c., pol232% G.oW ela Cursas Anrmns, Praesidis 


Mariani... (Augustae Vindelicorun 1706) p.360: G. A, Nas! 0.€.. p.3927-530. 
18 M. U. MAYNARD, La Suinte Vierge (Paris 1877) p.252- 253; Cu. Sre- 
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f prolífero, cuya mariología "ejerció no poca influencia sobre 
Scheeben y otros, afirma expresamente que los dolores de Nues- 
tra Señora se ofrecieron con los de la pasión de Cristo para 
expiar nuestros pecados, Los sufrimientos del Hijo y de la 
Madre obtuvieron un único y mismo efecto. 


Conciusión. — En nuestra amplia obra De corredemptione 
B. V. Mariae, tan a menudo citada en este capítulo, varios 
cientos de autores, al comprobar la tesis, afirman que la doc- 
trina de la corredención de María está plenamente apoyada 
por la tradición católica, en el sentido que ya se ha explicado. 
En la imposibilidad de reproducir aquí aquel conjunto de tes- 
timonios, la única alternativa practicable era la presentación 
sintética de los datos disponibles. Nos parece que la revisión 
que acabamos de presentar, aunque fragmentaria y esquemá- 
tica, será suficientemente adecuada para demostrar que la tesis 
en cuestión está lejos de ser ninguna novedad ni creación inno- 
vadora del siglo xx. 

La variedad de las nacionalidades e institutos religiosos 
que representa el grupo de autores mencionados en esta revi- 
sión, es muy significativa, ya que indica claramente que la 
doctrina que profesan no es coto cerrado de ninguna nación 
ni escuela teológica. Este rasgo importante es especialmente 
visible con respecto al testimonio que nos proporcionan los 
escritores contemporáneos, cuyo nombre es legión. Así, por 
ejeraplo, proclaman abiertamente la corredención de Nuestra 
Señora sensu proprio no sólo una inmensa mayoría de los teólo- 
gos de las llamadas naciones católicas, tales como España, 
Francia, Italia y Bélgica, sino también no pocos autores que 
viven en países en donde los católicos son minoría, tales como 
los Estados Unidos de América 119, Holanda 120, Alemania y 
Suiza 121, En cuanto a los eruditos, pertenecientes a institu- 
tos religiosos que representan diferentes tradiciones teológicas, 
bástenos recordar los conocidos nombres de Garrigou-Lagran- 
CRER, Mater Admirabitis (Innsbruck 1885) p.441; G. VENTURA DE RAULICA, 
La Madre dí Din... ed.cit., p.330; L. DE CASTELPLAN?O, 0.C., Vol.2 p.132. - 

1 (Cf, entre otros, los varios colaboradores en Marian Studies, publicado por 
la Sociedad Mariológica de América, particuiarmente los vol. 2 y 3, y también 
las cokaboradores del primer tomo de esta Mariologu. 

122 €f,, por ejemplo, S. Trome, S. 1, en Periodica de Re Morali 32 (1943) 
P.101; Ib., De zending van Aaria en het geheimnis der Kerk: Alma Socia Christi 
11 (RRhomna 19533) 295 y 305; P. PLoumen, S, L, Beoordeeling van enkele moeilij- 
kheden aangaande die modaliteilen (van het Medeverlossingswerk), en Mariale 


Dager 4Toagerloo 1947) p.194-215. 

M0 PP. Sreiter, S. L, Mariens Miteirkuno bei Erlósunagsopfer, en 
Knthelische Marientunde (ed. DP. STRATERY vel2 (Paderbora 1947) p.272-313; 
M. Mriirr, 0, U. Mo, Maria: ihire geistige Gestitto und Persgulichkeit in der 
PThroloyie des Mittelallers: ibid. vol. p.265-3167 €. Urckes, Des musticrium 
der gofiichen Moudtterseta ft (Paderbori 1937) p 123-153: UL, Sri. Er, S. 1., Corre- 
dempleria. Thicoloyische Stable ur Lelire der detzten Parste úber die Mitterióser- 
schaft Alaricas (Ren 1939). 
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ge, Cuervo, Sauras y Llamera, entre los dominicos 122; Bover, 
Druwé, De Aldama y Bover, entre los jesuitas 123; Balic, Dj 
Fonzo, Crisóstomo de Pamplona, O'Brien y W. Sebastián, en. 
tre los franciscanos 124, 

Sin embargo, a los que contemplan la línea ascendente de 
testimonios esparcidos por todos Jos monumentos de la tradi. 
ción se les presentará con igual evidencia que la doctrina de 
la corredención de María, tal como la conocemos hoy, repre- 
senta el resultado de muchos siglos de evolución gradual y 
progresiva. La idea germen incorporada en el compuesto con- 
creto nueva Eva», que encontramos en los primeros tiempos 
de la época patrística, ha sufrido un proceso evolutivo largo y 
a veces imperceptible antes de alcanzar la madurez. Ál prin- 
cipio y hasta el siglo xt, los Padres y escritores eclesiásticos 
consideraron la doctrina en su concepto más genérico y fun- 
damental, a saber: Nuestra Señora, consintiendo libremente 
a la encarnación redentora, fue el instrumento con el cual se 
llevó a cabo nuestra rehabilitación espiritual por medio de 
Cristo. El siglo x1 representa un período de transición de lo 
implícito a lo explícito 125, En esta época es cuando la compa- 


1Me TR, GARRIGOU-LAGRANGE, De Christo Salvatore (Taurini 1945) p.513- 
521; M. Cuervo, Sobre el mérito corredentivo de María: Estudios Marianos 
1 (1942) 827-352; E. Ssuras, Causalidad de la cooperación de María en la obra 
redentora: Estudios Marianos 2 (1943) p.319-358; M. LLameRa, María, Madre 
Corredentora...: Estudios Marianos 7 (1948) 145-196. 

3» Para Bover y Druwé cf. nota 11 a pie de página. J, DE AlbaMa, Coope- 
ración de María a la redención a modo de satisfacción por el perado: Estudios 
Marianos 2 (1943) 179-193; €. Boyer, Thoughts o: Mary's Coredemption: 
The American Ecclesiastical Review 122 (1950) 401-415. 

1 €. Batic, Dic sekundáre Mittlerschaft der Gottesmutter (Hal Maria die 
Verdienste Christi de condigno fúr uns milverdient?): Wissenschaft und Weishejt 
4 (1937) 1-22; véase también una carta del autor fechada el 1 de julio de 1935; 
L. pi Fonzo, O. F. M.-Conv., Dieci anni di studi mariani in lalia (19391948): 
Miscellanea Francescana 50 (1950) 53-96; Crisóstomo DE PAMPLONA, O. F. M. 
Cap., Solución de las dificultades contra la corredención mariana propiamente 
dicha: Estudios Marianos 3 (1944) 235-253; S, O'BrIEN, O. F. M., Hecent Popes 
and the. Doctrine of the Mediation of Mary: The Clergy Review 22 (1942) 97- 
106; W. Senastián, O. F. M., The natura of Mary's spirifual maternity: Marian 
Studies 3 (1952) 14-34. 

14 Si creemos a Lennerz, la doctrina de la corredención no estuvo contenida, 
ni siquiera implícitamente, en la enseñanza de la Iglesia primitiva. El defiende 
que los testimonios de los Padres y de los escritores primitivos relativos a la 
participación de Nuestra Señora en la redención pueden entenderse en un sen- 
tido distinto del que ahora les damos. Cuando Dillenschneider señala que la 
misma clase de raciocinio considerada válida en el caso de la inmaculada con- 
cepción debería ser vúlida también en cl caso de la corredención, Hennerz 
replica inmediatamente con un nego paritalem. La inmaculada concepción 
——explicó—siempre fue crelda en la iglesia como implícita en la doctrina pa- 
trística que presenta a Nuestra Señora como la más pura e inocente de las cria- 
turas de Dics, corno mujer que siempre estuvo Mena de gracia de Dios, que 
nunca fue amiga de Satanás, etc. (cf. (eregorianum 28 (1917) 579-581). En vista 
de todo esto, nos encontramos con cl siguiente dilema; o los testimonios patrís- 
ticos que adornan a Maria de singular inocencia se pueden entender de su santi- 
ficación después de su concepción o no. Si se pueden, entonces, según el principio 
del propio Lennerz (de exégesis) no tienen valor a favor de la inmaculada 
concención. Si no pucden, entonees ¿cóma explicar el hecho de que los más 
grandes teólogos medievales (que incidentalmente eran conocedores de todos 
estos encomios patrísticos) los interpretaran precisamente en cste sentido? 


Y 
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sión de María y su oblación empiezan a ser más atentamente 
estudiadas y cuando se les atribuye valor soteriológico a favor 
del género humano. El aspecto del mérito corredentor, al que 
alude el Pseudo-Alberto Magno, encontró expresión clara y 
definida en los escritos del Beato Taulero (f 1361) y del arzo- 
bispo Catarino (ft 1553). Pero la doctrina, en conjunto, no 
alcanzó su cenit hasta el siglo xvi, y fue, durante esta tedad 
de oro» de la mariología, cuando la prerrogativa de Nuestra 
Señora, tal y como la profesamos hoy, vino a ser doctrina 
aceptada entre los teólogos y los escritores católicos. Los estu- 
diosos de los siglos siguientes no han añadido ningún elemento 
sustancial al concepto de la corredención tal y como se expli- 
caba en aquella época. Su trabajo se ha limitado al de la elabo- 
ración teológica y al de la sistematización científica de las ad- 
quisiciones hechas en el pasado. 


IV. NATURALEZA Y MODALIDADES DE LA 
CORREDENCION DE MARIA 


En las páginas que preceden hemos tratado de demostrar 
el hecho de la corredención de Nuestra Señora, entendido en 
su recto significado. Lo hemos hecho trayendo los testimo- 
nios del magisterio eclesiástico, de la Sagrada Escritura y la 
Tradición. Dejando aparte las limitaciones latentes en nuestro 
examen de estas fuentes, hay algo que es innegable: la inmensa 
mayoría de los teólogos y escritores católicos de nuestra época 
apoyan sin vacilación la doctrina que nos ocupa. Ya sólo este 
hecho sería suficiente garantía de la legitimidad de nuestra po- 
sición: donec contrarium probetur. Sin embargo, como dice muy 
bien San Agustín: Non aequaliter mente percipitur, etiam quod 
in fide pariter ab utrisque recipitur 126. Lo que quiere decir que, 
aun entre aquellos que defienden la tesis de la cooperación 
próxima de María en la obra redentora de Cristo, se han ade- 
lantado diferentes opiniones referentes a la naturaleza más in- 
tima y al alcance de esta cooperación. Sería útil referir aquí los 
diferentes puntos de contacto y de divergencia en esta ma- 
teria. ná 

Los defensores de la correder:ción de María sensu proprio 
permanecen unánimes moralmente en los siguientes aspectos 
de la doctrina: 1) El consentimiento libre de Nuestra Señora 
a ser Madre del Redentor constituyó como tal una verdadera 
cooperación formal a la redención. 2) Con Cristo y sometida 


e ln Fa, tr.98,2. 
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a El, María satisfizo (de congruo, al menos) por los pecados 
de la humanidad, salvando así el obstáculo de nuestra recon. 
ciliación con Dios in actu primo. 3) Con Cristo y subordinada 
a Cristo, Nuestra Señora mereció (de congruo, al menos) el 
restablecimiento de la amistad con Dios in actu primo. 4) Con 
Cristo y subordinada a Cristo, Nuestra Señora ofreció la víc. 
tima divina al Padre Eterno, especialmente en el Calvario, para 
la reconciliación del hombre con Dios in actu primo. 5) Los 
méritos y satisfacciones de Nuestra Señora y, con preeminen- 
cia, los que resultaron de su amarga compasión, fueron acep- 
tados por el Padre Eterno junto con los méritos y satisfaccio- 
nes de Cristo, como un rescate secundario o precio redentor 
para la liberación de nuestra esclavitud de Satanás. 6) Cual. 
quiera de estas funciones y. a fortiori, todas ellas combinadas, 
confieren a Nuestra Señora el estricto derecho a ser llamada 
«corredentora», sensu proprio et vero, del género humano. 

El terreno de discordia no es tan amplio como podría pa- 
recer a primera vista. Puede reducirse a los tres puntos siguien- 
tes: 1) la naturaleza del mérito corredentor de María; 2) la na- 
turaleza de su sacrificio, y 3) la naturaleza de su influencia o 
causalidad con relación a las acciones redentoras de Cristo. 
En lo que se refiere al primer punto, recuérdese que el mérito 
(significando tderecho a recompensa») se divide generalmente 
en de condigno y de congruo; aquél presupone igualdad entre 
la acción ineritozia y su 1ecompensa; éste se basa en la conve- 
niencia, junto con la generosidad del que concede el premio. 
El mérito de condigno puede ser de dos clases: ex toto rigore 
iustitiae, si hay igualdad no sólo entre el acto meritorio y la 
recompensa, sino también entre la persona que da y la que 
recibe el premio, y ex mera condignitate, si falta esta segunda 
igualdad 12?, 

“Mientras los teólogos están de acuerdo en que sólo Cristo 
mereció nuestra redención ex toto rigore iustitiae, se dividen 
las opiniones en cuanto a la naturaleza del mérito corredentor 
de Nuestra Señora. La mayoría aún cree que el mérito de 
Nuestra Señora era sólo de congruo, en cuanto que era conve- 
niente que Dios premiara su cooperación sin igual con el Re- 
dentor a favor nuestro 128, Otro grupo propone que se de- 


147 Seguimos la división del mérito de condigno propuesia por el P. Lla- 
mera, OQ. P., en Alma Socia Christi 1 (Roma 1951) 215, Cf también M. CUER- 
vo, O. P., La cooperación de Maria en el misterio de nuestra salud...: Estudios 
Marianos 2 (1943) 137-139. 

18% (f., entre otros, €. Frietnore, 0, P., De alma Socia Christi Medinutoris 
(Roma 1936) p.75-773 R. Ganricot-LagRANex, 0... Pp. 16-519; M. J. Nico- 
Las, 0, P., La doctrine de la Coróderption dans le cadre de la doetrine thoniiste 
de la Rédemption: Revue Thomiste 16 (1947) 26-27. 
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signe con un nuevo nombre, concretamente mérito de digno 
o de super-congruo 129, Este diferiría de nuestro mérito, no en 
especie, sino en grado, y también, en cuanto que el objeto del 
mérito de María es la redención misma, mientras que el objeto 
de nuestro mérito es la aplicación de la redención. Finalmente, 
otros sostienen la teoría de que Nuestra Señora mereció la re- 
dención de condigno; naturalmente no ex toto rigore tustitiae, 
sino solamente ex mera cundignitate, en el sentido que se ha 
explicado. 

Condensado en unas pocas palabras, el razonamiento que 
defiende esta teoría es éste: Nuestra Señora no era simplemen- 
te un miembro del Cuerpo místico, ella cooperó con capacidad 
oficial, como una persona pública, como representante de la 
humanidad. Por lo tanto, específicamente, puesto que D:os la 
había predestinado para regenerar la raza humana a la vida 
sobrenatural de la gracia, su mérito en la adquisición de la 
gracia debió tener un carácter tecuménico» a favor del Cuerpo 
místico. En este sentido, podemos atribuir a sus méritos una 
ordenación intrínseca a la salvación de todos. Dignificada hasta 
un grado inefable por su gracia singular y por su maternidad 
divina, su mérito debe haber sido proporcionado a la recom- 
pensa que recibió. Si esta función incomparable de María en 
la economía de la redención fue resultado de un decreto divino 
positivo, entonces es seguro que Dios se debió a sí mismo el 
premiar los méritos de ella, no sólo por conveniencia, sino por 
justicia. 

Esta opinión, mirada hasta hace unos pocos decenios con 
considerables sospechas 130, va encontrando apoyo entre los 
teólogos contemporáneos; es verdad que el razonamiento va- 
ría de unos autores a otros 131, pero sus conclusiones coin- 
ciden con la que hemos indicado más arriba, que, incidental- 


1 C£ C. DILLENSCHNEIDER, Pour une Corédemplion bien comprise: Maria- 
num 11 (19:19) 242-245; D. BerTETTO, S. D. B., Maria Corredentrice (Alba 1951) 
p.106; G. M. ROSCHINI, O. S..M., On the nature of the corredemplive meri of the 
Dlesse d Virgin Mary: Marianumn 9 53) 278-287. 

* (f., por ejemplo, la recriuinación de E, AmorT, Controversia de Revela- 
tionibus A ¡gredanis.. . (Augustae Vindelicorum 1749) p.-XXIX-XXX. 

m EJ. Lenox, Comment je congois, j'établis et je défends la doctrine “de la 
médiation mariale: Ephemerides Theologicae Lovarienses 16 (1939) 674-678; 
A. FERNÁNDEZ, O. P., De mediatione B. Virginis secundum doctrinam D. Tho- 
mae: La Ciencia Tomista 38 (1938) 145-170. Cf. C. Baz1c, a.c.; L, Co- 
LOMER, O. F. M., Cooperación meritoria de la Virgen a la redención: Estudios 
Matianos 2 (1943) 155-177; Mo Cu ERVO, ac JJ. A. LE Alnama. S, L, Coopera- 
ción de María « la redención. 2 4 studios Marianos : 2 (1943) 179-193; E. Sau- 
RAS, 0. P., Catisalidad de ta coope ración de Maria...: Estadios Maríanos 2 (1943) 
319-338 a Vacas, O. P., María Corredentora Pido merecer de condigno sex 
condiguitates: Boletin IFelesiástico de Pilipinas 15 (1940) 719-729; Mi. Li amre- 
Ra O. Pa, Elo mérila nulterual correderdiósn de Maria: Estadios Marianos 11 (1951) 
S3- 110. Sobre ka leve discusión de Llhiumnera en cesto y el Consteso internacional 
Mariano ale Kona, ef, Alban Socia Chvisti 1 (Roma 1951) 243-255. 
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mente, también expresa nuestra preferencia personal acerca del 
asunto, 

El segundo punto de divergencia consiste en la naturaleza 
de la cooperación de María por vía de sacrificio. Los Romanos 
Pontífices 132 más recientes han enseñado claramente que Nues- 
tra Señora participó activamente en nuestra redención al ofre- 
cer a la víctima en el Calvario. El desacuerdo empieza cuando 
los. teólogos .intentan determinar si tal ofrenda constituía un 
acto sacrificial sensu proprio. Esta pregunta es particularmente 
delicada, por razón de la discusión que existe y a la que ya nos 
hemos referido sobre el llamado sacerdocio de María. Mucho 
se ha escrito en años recientes en un intento de esclarecer las 
cuestiones que ello entraña y para reconciliar las opiniones 
encontradas; por desgracia, tan noble empeño no ha sido ente- 
ramente premiado con el éxito. 

En vista de la multiplicidad de términos utilizados por los 
diferentes autores a este respecto, es difícil agrupar sus opinio- 
mes en secciones claramente definidas; sin embargo, en gene- 
ral, es fácil discernir dos corrientes de pensamiento. La pri- 
mera, representada por escritores tan conocidos como Seiler, 
Petazzi, Sauras y Llamera, defiende que la oblación de Nuestra 
Señora constituyó un acto sacrificial y sacerdotal en el verda- 
dero sentido propio 133, Explica que, si bien María no recibió 
el carácter sacramental de las órdenes sagradas, sin embargo, 
fue investida de un verdadero sacerdocio, análogo al sacerdocio 
sacramental de Cristo, y muy superior no sólo al sacerdocio 
místico, compartido por todos los cristianos, sino también al 
sacerdocio ministerial de los que están ordenados. 

Si creemos al profesor Bover, la elevación de María a la 
maternidad divina era ya «una ordenación al sacerdocio» 13, 
Según Sauras, su ordenación «estaba constituida por la gracia 
incomparable de su maternidad espiritual, análoga a la gracia 
capital del Salvador» 135, 

La otra corriente, diametralmente opuesta a la primera, 
refleja las opiniones de la mayoría. Entre los representantes de 
más fuste que tiene esta tendencia mencionaremos a García 
Garcés, Roschini y Friethoff 136, Convienen con sus adversa- 

13 Cf. notas 14.18 y 23. 

133 FL, SEILER, 0.c., p.14-32,131.133; G. M. PerTazz1, S. L, Teologia Mariana 
(Venecia, s. 5-1.) p- 3-15: E.Sauras, ¿Fue sacerdotal la gracia de Maríu?: Estudios 
Marianos 7 (1948) 387- 4243 M. LLAMERaA, María Madre Corredentora...: ibid. 
eines M. Bover, María Mediadora Universal... (Madrid 1946) p.351-354. 

133 E, SAaURAS, O. P., a... pA2L 

13% X, García Garcés, €. M, Y, Cooperación de María a wunestra redención 
a modo de sacrificio: Estudios Marianos 2 (1943) p.199-217; lbo.. La Santísima 


Virgen y el Sacerdocio: ibid. 10 (1950) 61-104 (una excelente refutación del 
punto de vista de Llamera); G. M. Jioscnini, L'essenza del sacrificio eucaristi- 
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' rios en que la oblación de María en el Calvario, tan a menudo 
mencionada en recientes documentos pontificios, constituyó 
una verdadera cooperación al sacrificio redentor del Salvador, 
Pero niegan enérgicamentc—y con toda razón—que esta coope- 
ración participara de la formalidad de un verdadero y propio 
sacrificio. La razón fundamental para esta posición parece ser 
la de que, para que se ofrezca un sacrificio sensu proprio, debe 
uno ser sacerdote sensu proprio, y Nuestra Señora no lo era. 
El sacerdote es de la misma especie que el resto de los bautiza- 
dos, aunque de grado más elevado, teniendo en cuenta su cla- 
se y dignidad particularísimas. Tal vez por esta precisa razón 
la Santa Sede ha puesto siempre reparos al título «Virgen sacer- 
dote» o «Virgen sacerdotal» aplicado a la Santísima Virgen !?”., 
A propósito, este título tan discutido, tan tenazmente defendi- 
do por algunos, de ninguna manera ayuda al mejor entendi- 
miento de la participación de María en el sacrificio de su Hijo; 
no añade simo confusión a una cuestión ya de suyo difícil y 
espinosa; en nuestra humilde opinión, debería ser retirado de 
nuestra literatura católica tanto teológica como devocional. La 
actitud cauta en extremo de la Santa Sede debería servirnos a 
todos de advertencia 138, 

Como se ha mencionado anteriormente, el tercer punto de 
discrepancia concierne a la modalidad de la cooperación inme- 
diata de María con Cristo en la redención misma. Un repaso 
a los teólogos contemporáneos descubre por lo menos tres di- 
ferentes actitudes referentes al problema. Según algunos, Nues- 
tra Señora no sólo no puso ningún obstáculo para impedir la 
misión redentora de su Hijo, sino que ella le animó a que diera 
su vida por nuestra salvación. Esta causalidad moral por su 
parte ejerció una influencia inmediata en la voluntad de Cristo 
y determinó directamente la realización de sus actos redento- 
res. Esta parece ser la actitud de Merkelbach, Seiler y Strá- 
ter 139. Por ejemplo, Merkelbach escribe: «Como el Hijo fue; 


co... (Roma 1936); Ip., Ancora sull'essenza del sacrificio eucaristico... (Rovigo 
1937); Ib., La Madonna secondo la fede e la teologia vol.2 (Roma 19533) p.406; 
C. FRIETBOFF, 0,c., p.139-149. 

18 Cf. R. LAURENTIN, Le probleme du sacerdoce marial devant le Magistére: 
Marianura 10 (1948) 160-178. Sobre el porqué de la cuestión del «priest-hood» de 
Marla, cL el maravilloso tratado de LAURENTIN Maria, Ecclesia, Sacerdotium; 
essai sur de dévelopement d'une idée religieuse (París 1952), y Marie, l'Eglise et le 
saceráoce: étude théologique (Paris 1953). 

Para una valoración sólida y objetiva del punto de vista de Laurentin 
Cf. N, García Garcés, C. M. F., María, la Iglesia y el sacerdocio: Ephemerides 
Mariologieae 5 (1935) 129-443. 

1% Er L'"Ami du Clergé (1928). La opiaión del editor es que ellos han sido 


destinados a ordenar todo lo anterior para hacer una declaración pública de 
Que cl Santo Oficio expresamente ha estorbado ka atribución del titido «Virgen 
sacerdolalo a la Santisima Virgen. 


** B-4, Merreenuacn, O, Y, Tractatlus de Beatissima Virgine Maria... 
(Parisiis 1930) p.342; H. SerLen y P. STRATER, De modalilate Corredemptionis 
BL. Maríae Virginis: Gregorianum 28 (1947) 293-336, esp. p.320-323. 
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movido a obedecer el mandato de su Padre (sufrir y morir), así 
no pudo menos de acusar la influencia del consentimiento de 
su Madre... Mediante su consentimiento y deseo, María influ. 
yó moralmente en su Hijo y lo preparó para que efectuara la 
redención del género humano» 110, 

Según un segundo grupo de teólogos !4!, la inmediata coope- 
ración de Nuestra Señora debe explicarse más bien en sentido 
de que sus propios méritos y satisfacciones fueron aceptadas 
por el Padre Eterno junto con los méritos y satisfacciones de 
Cristo (y subordinadas a ellos) para el mismo fin: reconciliar 
a la raza humana in actu primo, de modo que el efecto total se 
produjo por la causalidad doble del Redentor y de la Correden- 
tora; los dos obtuvieron derecho a las gracias que salvarían a 
todos los hombres; los dos (si bien por diferente vía), consti- 
tuyeron el principio total de la salvación. De aquí que la Seño- 
ra fuera redentora, no porque influyera determinada y direc- 
tamente en la voluntad redentora de Cristo o sus operaciones 
teándricas, sino porque las acciones de Cristo conferían un 
valor redentor a la cooperación de María, capacitándola así 
para concurrir a la producción del mismo efecto 142, 

Hay una tercera teoría, no necesariamente incompatible con 
la segunda; la propuso hace unos años el jesuita húngaro Ti- 
burcio Galo. Según este distinguido teólogo, la Santísima 
Virgen, siendo verdadera Madre de Cristo, tenía derecho es- 
tricto a proteger la vida de su Hijo de agresiones injustas. Al 
abdicar de este derecho, alejó un impedimento a la inmolación 
sacrificial de su Hijo y así proporcionó el principio material del 
acto redentor. La obediencia de Cristo a la voluntad de su 


Me MERKELBACH, ].c, 

M1 D. BERTETTO, Maria Corredentrice (Alba 1951) p.23-24.94-95.142; R. GA- 
GNEBET, O. P., Questions mariales: Angelicam 22 (1945) 169-171; M.-J. Nicoi- 
LAS, O. P., La docfrine de la Corédemption dans le cadre de la doctrine thomiste 
de la Rédemption: Revue Thomiste 14% (1947) 20-42; C. DILLENSCHNEIDER, Le 
mystére de la Corédemption martale..., (París 1951) p.159-160. Sobre la posición 
Muctuante de Dillensechneider cl. las observaciones acertadas de A. Rivera en 
Ephemerides Mariologicae 3 (1953) 500-501. y 

142 En su artículo De cooperatione qualificata in delietis officialibus (Periodica 
de re morali, canonica, liturgica 38 [19491 321-312), el eminente canonista 
F. Húrth, S. 1.. insinúa la siguiente explicación: Sólo Cristo fue encargado con 
la función oficial de llevar a cabo nuestra redención mediante el sacrificio que 
Dios exigía. El solo (no Maria) obro nuestra salvación. La voluntad de María 
de una manera «influyó: o «determinó: la voluntad de su Hijo a cuntplir la 
misión redentora. Sin embargo, el Salvador se dignó asumir Ja voluntad de su 
Madre en la suya, fundiéndola, por decirlo ust, con el elemento interno de su 
función oficial como Redentor. En este sentido tenemos una verdadera co- 
aperación corredentara por parte de María, sin menoscabo de la incomparable 
prerrogativa de su Hijo (cf. esp. p.339), Fl P. Dillenschneider (o0.c.. p.14-16) 
teme que, según esta teoría, la corredeneión se diloya hasta el punto de que se 
pierda casi su esencia, Olvida que en algunas secciones de este libro (por ejem- 
plo. p.14-16) él misme parece reducir la corredención de María al hecho de que 
participó (aunque oficialaented en el fial redentor de su 1lijo. Sin embargo, 
para ser justos con él, debemos observar que en otro tade (p.148-132), Dil- 
lenschneider admite mucho niás que la mera «coaperación por ronsentimientas. 
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+ Padre que decretaba su sacrificio, tiene una doble causalidad: 
1) Por una prioridad de naturaleza, eleva y actúa la obediencia 
de María para el mismo fin. 2) Viene a ser, junto con la obe- 
dicncia de María, la causa eficiente para toda la obra redentora, 
De aquí que nuestra redención depende de la renuncia de 
Cristo, como elemento formal, y de la renuncia de María, 
como elemento material. Esta última, escribe Galo, no es 
meramente accesoria, es necesaria en cuanto que se requiere 
por disposición divina; los dos elementos constituyen una sola 
causa moral de la redención; más aún, puesto que la obedien- 
cía de Cristo imprime su carácter soteriológico a la cooperación 
de María, sus méritos en favor nuestro vienen a ser correden- 
tores de condigno y no simplemente de congruo 143, 

Si quisiéramos expresar nuestra preferencia personal en esta 
delicada cuestión, tendríamos que decir que, mientras la teoría 
primera y la tercera no están desprovistas de rasgos muy 
atractivos, sin embargo, la segunda parece mejor calculada 
para salvaguardar la realidad de la corredención de María sin 
comprometer en lo más mínimo los derechos intangibles del 
único Redentor. : 


V. DIFICULTADES Y SOLUCIONES 


En el curso de la exposición anterioz hemos tenido ocasión 
de recordar que, mientras que la doctrina de la corredención 
de Nuestra Señora disfruta del apoyo de la mayoría de los teó- 
logos contemporáneos, sin embargo, hay algunos autores que 
aún encuentran difícil, si no imposible, conciliar esta enseñan- 
za con otros datos irrevocables de la revelación divina. Llega- 
dos a este punto de nuestro estudio, merecen sus dificultades 
y Observaciones que les prestemos oídos imparcial y desapasio- 
nadamente. El formular respuestas y soluciones adecuadas 
debería proveernos de una oportunidad más para sembrar de 
luz algunas de las nebulosas cuestiones que aparentemente 
entrañan. - 

La primera objeción está basada en la Sagrada Escritura, 
y particularmente en el conocido texto de San Pablo: «Porque 
hay un solo Dios y un solo Mediador entre Dios y los hombres, 
el hombre Cristo Jesús, que se entregó por la redención de to- 
dos» M4, Está claro el paralelismo que establece el Apóstol; 


4 TT. Gato, Ad B. M. Virginis in Redemeptione cooperalionení Divus 
Thomas (PL) SI (1H4S) 113-135: lo. Mater Dolorosa, «principitm materiales 
Redemplienis obiectivue: Marianam 12 (1950) 227-249. 

144 E Tia 2,5 CG Aci a, 12. 
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se ve claro que aquí proclama la unicidad del Redentor con 
exclusión de cualquiera otro, aunque este otro actuara con una 

capacidad secundaria. Así como la unicidad de Dios es incom. 
patible con la existencia de otros dioses secundarios, así la 
unicidad de un redentor es incompatible con la existencia de 
mediadores o redentores secundarios. Este es el argumento de] 
profesor Werner Goossens 145, 

La objeción no es nueva; se ha planteado—y contestado— 
innumerables veces, particularmente desde el siglo xv. Puede 
observarse, en general, que si la unicidad del mediador fuera 
tan absoluta como pretende Goossens, excluiría también toda 
la actividad mediadora de todos los santos en la esfera de la 
redención subjetiva. Quod nimis probat, nihil probat, Aun ala 
luz del paralelismo que presenta el autor, se podría tal vez 
indicar que, así como la unicidad de Dios no excluye que par- 
tícipemos de su divina naturaleza por la gracia santificante, 
tampoco la unicidad del Mediador excluye una participación 
análoga de Nuestra Señora en el papel mediador 146, Que San 
Pablo habla sólo del Mediador principal y autosuficiente, está 
claro, por el hecho de que el mismo San Pablo, en algún otro 
lugar, adjudica este mismo título a Moisés 147. Además, si el 
pasaje paulino tuviera el sentido exclusivo que quiere Goossens, 
¿permitiría el magisterio de la Iglesia, que es el único intérpre- 
te oficial de la Sagrada Escritura, que los teólogos, en su in- 
mensa mayoría, continuaran enseñando la doctrina de la co- 
rredención? Seguramente que los papas al menos hubieran 
dado la voz de alarma. En vez de esto han mostrado repetida- 
mente ser favorables a esta doctrina. 

Otra dificultad se origina del axioma indudablemente teo- 
lógico: pnincipium meriti non cadit sub merito, es decir, el prin- 
cipio o causa del mérito no puede ser resultado o efecto del 
ménito. La implicación de este axioma que ha sido explotado 
hasta el summum en años recientes, particularmente por el pro- 
fesor Lennerz, puede resumirse de este modo: debiendo coope- 
rar a la redención, María debe ser redimida primero y debe 
estar en posesión de la gracia que hará su cooperación acepta- 
ble a Dios. Ahora bien, esta redención de María, esta gracia 
que le ha sido concedida, es, desde luego, efecto de la obra re- 
dentora de Cristo, por lo tanto, ésta debe haber estado com- 


24 AV, G0OSSENS, De cooperatione iminediatla Malris Redempleris ad redemp- 
livre -Siectivara (Parisiis 1030) p.3J0-3T. 
BERTETTO, 0.€., P.773 CRISÓSTOMO DE PampPLONAa, O. TP. M. Cap., So- 
duel “is dificullados contra la corredención mariana proptumente dicha: ls- 
tudios arianos 3 (1940 237-240. 

22 CE Gal 3,19. 
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pleta antes que María recibiera su efecto. Si es así, ¿cómo pudo 
ayudar a Cristo a producir algo que ya estaba producido? 148, 

La respuesta que generalmente se da a esta objeción es que 
Nuestra Señora fue redimida de una manera única, es decir, 
por medio de una gracia preservativa que la capacitó para co- 
operar con su Hijo en el momento que Fl llevaba a efecto 
nuestra redención, a lo cual el P. Lennerz replicó rápidamente 
que esto no era sino un subterfugio, que en nada resolvía la 
dificultad original. La razón es muy sencilla; si María recibió 
una gracia preservativa en el momento de su inmaculada con- 
cepción, era en vista de los méritos futuros de Cristo; era por- 
que los futuros méritos del Salvador fueron previstos por Dios 
y aplicados a María con anticipación. Sin duda esto presupone 
que la redención fue prevista como cosa ya cumplida. Ahora 
bien, puesto que María no había todavía cooperado a ella, la 
redención estaría todavía incompleta, sin acabar, en cuya hi- 
pótesis, la misma redención tendría que considerarse como 
cumplida y como incumplida al mismo tiempo, lo cual es con- 
tradictorio y absurdo !9, 

El razonamiento del P. Lennerz, que incidentalmente ha 
sido ahora popularizado para los sectores de habla inglesa por 
el canónigo D. Smith 150, causó profunda impresión en algu- 
nos de ellos. Concedemos que representa la dificultad espe- 
culativa más grave en contra de la corredención de Nuestra 
Señora; sin embargo, los defensores de esta doctrina no lo con- 
sideran insuperable. Una solución adecuada podría formularse 
de esta manera: La supuesta contradicción que indica Lennerz, 
requiere que prediquemos una sola y única redención comple- 
ta e incompleta bajo uno y un mismo respecto. Ahora bien, 
esta suposición es falsa; en nuestra teoría, cuando se aplicó la 
redención a María, aquélla estaba ya completa sólo en lo que 
a ella concierne; estaba incompleta en lo que concierne al res- 
to de la humanidad. Una vez que María ha recibido el efecto 
de la redención de Cristo puede ya cooperar con su Hijo a la 
redención de todos los demás. ¿Teme tal vez el canónigo SmitH' 
que sea esto equivalente a admitir dos redenciones? De nin- 
gún modo. Hay un solo Redentor, para María y para los de- 
más - hombres; hay una sola redención, pero en dicha reden- 
ción podemos distinguir dos signa rationis, como dirían los 
escolásticos, dos modos de operación que tienen lugar al mis- 


18 CH Lesserz, De Beata Virygine ed.3.* (Roma 1939) p.233. 

1 Lenxerz, Considerationes de doctrina B. Virginis Mediatricis: Grego- 
rianum 19 (10:48) 42 12), 

18 GD Sra, Maerys Part in Our Redemption, vev, ed. (New York 1954) 
p.92-99. 
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mo tiempo, pero que son posibles sólo con una prioridad: de 
naturaleza. Según esta hipótesis, Cristo redime a María y a 
ella sola, con redención preservativa; después, junto con ella, 
in signo posteriori rationis, redime al resto de la humanidad con 
una redención liberadora. Repetimos que esto no corresponde 
numéricamente a dos redenciones distintas, sino más bien a 
una intención doble por parte del Redentor; y esta doble in. 
tención, a su vez, corresponde a una doble aceptación de la 
redención por parte del Padre Eterno: primero, por medio de 
una prioridad lógica, Dios se digna aceptar la redención de 
Cristo para María sola; luego, una vez que María está redimi- 
da, Dios acepta la redención de Cristo, con la cooperación de 
María, para el resto de la humanidad 151, Puesto que el valor 
redentor de toda la vida de Cristo estaba presente eternamente 
en la mente de Dios, no hay lugar a ningún «tantes» y después» 
cronológico que naturalmente comprometería la unicidad ab: 
soluta de la redención objetiva. 

En este punto, los adversarios indican que la solución an- 
terior, si bien inexpugnable en sí misma, es, sin embargo, una 
afirmación gratuita sin ningún fundamento en las fuentes de 
la revelación, a lo cual el P. Dillenschneider contesta acerta- 
damente: ¿No es necesario que esta explicación encuentre apo- 
yo formal en la Sagrada Escritura y en la Tradición, con.-tal 
que ninguna de las dos se oponga -a-ella y que se justifique 
por la creencia, suficientemente acreditada en la Iglesia, de la 
cooperación de María a nuestra redención objetiva. Ahora 
bien, existe de hecho y sería vano negarlo. Siendo esto así, la 
tesis de la corredención inmediata de María está suficiente» 
mente garantizada, y creemos que'loestá': también la expli: 
cación que exige su armonia con la prerredención de la Virgen 


14 Cf. F. Tummers, Hel mede-verdienen van de h. Maagd in het verlossings- 
werk, en Bijdragen van de philosophische en fheologische Faculteiten der Neder- 
landsehe Jesuiten, vol1.1 (1938) p.81-103, esp. p.93; ibid. p.99-101, el autor sé 
esfuerza en explicar más cómo Nuestro Señor pudo merecer la redención, que 
era causa principal de su propio mérito. En su opinión, la redención de Cristo 
fue causa del mérito de María sólo per modum causae finalis, mientras que los 
méritos de María causaron la redención per modum causae efficientis. De aquí 
creen que la famosa cuestión basada en el axioma «principium meriti non cadit 
sub merito» desaparece automáticamente. Para una critica de esta solución, 
ef. LENNERZ, a.c., p-. 412-444. A su vez, el erudito profesor de Lovaina Mgr. J. Le- 
bon propone una solución todavía más radical y novedosa, que puede sinteti- 
zarse: Nuestra Señora era una persona pública y privada. Como persona privada, 
el principio de su mérito era en realidad la gratia Christi; como persona pública, 
el principio de su mérito era una gratia Dei, una gracia especial que no fluia de 
la eruz y que, por lo tanto, le hacia capaz de merecer la redención misma. Para 
Leben, el hecho mismo de que María era Madre del Redentor le daba un verda- 
dero derecho sobre la vida de la víctima. Su libre renuncia a estos derechos, 
junto con la renuncia de Cristo a los derechos sobre su propia vida, constilu- 
vero, por divina disposición, una participación en el acto redentor. EL tam- 
bien his soluciones de JM, Boven, Redempqa el Correderaptrix Mariamun 2 
(1940) 39-38), y las de R. GaGnener, Difficiltés sur la Corédemplion: principes 
de solution? (Alma Socia Christi 2 [1952] 13-20). 
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Binmaculada 152, El mismo autor nos recuerda también que, 

euando el franciscano Duns Escoto (f 1308) recurrió a su teoría 
* de la pre-redención», a fin de reconciliar la doctrina de la In- 
maculada Concepción con el dogma de la universalidad de la 
redención, no pudo aducir ningún dato escrituristico ni tra- 
dicional a su favor; y, sin embargo, esta explicación fue acep- 
tada y definitivamente introducida en la teología católica por 
la conclusión de que sólo así se resolvía la grave dificultad de 
armonizar el dogma de la redención universal con la tradición 
viviente de la Iglesia relativa a ia santidad original de Nuestra 
Señora 153, 

Reacios todavía a admitir esta doctrina, los adversarios de 
ella han recurrido a otra nueva objeción. Concedermos—di- 
cen—que teóricamente la tesis no entraña contradicción. De 
hecho, sin embargo, nos encontramos con el siguiente grave 
dilema: o la cooperación de María añade algo positivo a la re- 
dención obrada por Cristo, o no. Si añade, abrillantaría el va- 
lor de los méritos y satisfacciones de Cristo, lo cual es incon- 
cebible; si no añade nada, entonces es superflua e inútil. En 
cualquiera de los dos casos debe ser desechada. 

Replicamos: Puesto que los méritos y satisfacciones del 
Dios-Hombre poseían valor infinito y eficacia sobreabundante, 
no pudieron posiblemente abrillantarse con los de la Santísima 
Virgen; sin embargo, su cooperación, sin añadir nada intrín- 
secamente a la obra de su Hijo, constituyó un nuevo título, a 
los ojos de Dios, para conceder el perdón a la raza humana. 
Sus méritos y satisfacciones fueron aceptados por Dios como 
parte integrante de la economía de la redención universal, 
como una positiva aportación hecha por un representante de 
la humanidad, puramente humano, y como tal, viene a ser una 
nueva razón que (humanamente hablando) mueve a Dios a 
cancelar nuestra deuda in actu primo. 

A este respecto, el P. Dillenschneider toma un ejemplo de 
la cristología para ilustrar la observación. Sabemos, escribe, 
que, desde el primer instante de la encarnación, el Dios-Hom- 
bre, en virtud de la unión hipostática, tenía una exigencia ini- 
cial a la glorificación de su Cuerpo. Por otra parte, sabemos 
que esta glorificación corporal fue también merecida por su 
sagrada pasión y su muerte. Ahora bien, ¿tendremos que su- 
poner que este mérito arguve eficiencia en derecho connatural 
anterior a la glorificación? De ningún modo. Después de la 
pasión, la glorificación corporal se debe a Cristo por doble 


51 DIULLENSCANEIDER, Pour te Corédempiioa bien comprise: Marianuen 11 
(19.40) 109-110. CL Senes, 0.6, p.123-131, esp. p.129. 
182 DOLENSCUNELDER, Le tmuystére de la Corédemption macriale... p.162. 
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título: la unión hipostática y el mérito infinito adquirido por 
sus sufrimientos 154, Algo parecido podíamos decir referente 
a la reconciliación del mundo in actu primo; Dios la concede 
en vistas a un doble título: sin que deba entenderse que uno 
de los elementos (constituido por el elemento mariano) traj- 
cione ninguna deficiencia en el otro. 

Encontramos una situación análoga en la esfera de la re- 
dención subjetiva. Siempre que cooperamos con la gracia divi. 
na para realizar algún acto saludable, nuestra cooperación no 
añade nada intrínseco al valor de la gracia de Cristo. Al con. 
trario, la primera depende completamente de la segunda, y, 
sin embargo, esta participación nuestra no es ni superficial ni 
inútil; al contrario, es necesaria para producir el acto saludable, 
porque Dios ha decretado que la obra de nuestra santificación 
no sea sólo divina, sino también humana: qui ergo fecit te sine 
te, non te iustificat sine te 155, Si esto es posible en el terreno de 
la redención subjetiva ¿por qué no lo será en el orden de la 
redención objetiva? ¿No es, tanto en un caso como en el otro, 
el elemento divino incapaz de ser intrínsecamente mejorado? 

Todavía se podía preguntar más: ¿Por qué decretó Dios 
conceder nuestra reconciliación a vista de un doble título? 
Parece que la respuesta reside en la naturaleza misma de la 
alianza redentora catre Dios y la raza humana. La alianza se 
define frecuentemente en la Sagrada Escritura como un místi- 
co desposorio. Puesto que la Esposa del Redentor es la comu- 
nidad de los redimidos, es conveniente que ésa esté represen- 
tada convenientemente en el Calvario, en el culmen del matri- 
monio mistico. Ahora bien, si sabemos de la tradición viviente 
de la Iglesia que Nuestra Señora es a la vez consorte del Salva- 
dor y también prototipo de la comunidad que va a ser redi- 
mida, ¿no es razonable suponer que Dios quiso que ella re- 
presentara activamente dicha comunidad en el momento más 
solemne de sus desposorios espirituales? 156, ¿No será función 
oficial de María, como nueva Eva, ofrecer expiación por nues- 
tros pecados en unión del nuevo Adán? 157. Y si el mismo om- 
nipotente Dios libremente la destinaba para esta misión oficial, 
no se debía El a sí mismo el aceptar su cooperación meritoria 
como nuevo título para nuestra redención in actu primo? En 
época reciente hizo un nuevo intento el P. Lennerz para debi- 


18% TMLLENSCHNEIDER, Marie au service de nolre Rédemption... p.356-357. 

135 San AGUSTÍN, Serm. 169 c.11 n.13: ML 38,923. Gf. CR. DE RONINCK, La 
part de la personne humaine dans Voeuvre de la Rédemption: Laval Théologique 
et Philosophique 10 (1934) 44-53. 

18 DILLENSCHNEIDUR, Le muystere de la Corédemption mariale... p.135. 
YN, Notre Dame el la Messe au service de la paix du Christ (Pour- 
1d 1954) pd 45. 

167 Pio XII, cf. nota 30. 
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litar nuestra posición: Si Dios decretó libremente no aceptar 
F la redención de Cristo sin la cooperación de María, se debe 
* decir que ésta pertenece a la esencia misma de la obra redento- 
ra; en este caso, la obra redentora de Cristo, sin la cooperación 
de María, no es suficiente para redimir al género humano 138, 

El razonamiento anterior, fundado como está en un claro 
equívoco, no es concluyente en modo alguno. Su debilidad 
fundamental es Ja confusión del autor de lo que es necesario 
con lo que es esencial. La cooperación de Nuestra Señora es 
necesaria hipotéticamente, porque Dios la decretó, pero sigue 
siendo no esencial. De donde Dios acepta los méritos y satis- 
facciones de Cristo como parte esencial de nuestra redención 
y, al mismo tiempo, se digna aceptar los méritos y satisfaccio- 
nes de María como algo no esencial (aunque necesario), se- 
cundario y totalmente subordinado al elemento esencial de la 
misma redención. Lo que de aquí se desprende es que la acep- 
tación de Dios de ninguna manera altera la naturaleza intrín- 
seca de ninguno de los elementos. 

Después de deshacernos de estas piedras de tropiezo es- 
peculativas, volvamos nuestra atención a una de carácter más 
práctico: la que algunas veces surge contra el mismo título de 
«corredentoras. En opinión de algunos, este título sería mejor 
retirarlo de la teología católica por las siguientes razones: pri- 
mera, porque es una novedad desconocida antes del siglo pa- 
sado 159; segunda, la naturaleza misma de la palabra tiende a 
desorientar a los no iniciados y a sembrar confusión en las 
mentes de los menos informados o incluso de los que tienen 
prejuicios. Después de todo, el prefijo *co» en la palabra *c0- 
rredentora» no parece colocar a Nuestra Señora en un plano 
igual al de su Hijo, dentro de la economía de la redención 160, 
Finalmente, tiene la desventaja de que sólo puede explicarse 
justificándola 161, 

Ya que en previas ocasiones y con alguna extensión hemos 
reivindicado «la legitimidad de este título mariano, parece 
que aquí debería bastarnos con una respuesta per summa capita. 

1) El hecho de que la pálabra sea nueva no es un argu- 
mento contra su legitimidad, especialmente si se usa para ex- 
poner una idea antigua. Hubo una época en la historia en que 
las palabras transubstanciación, homoousios, theotókos, eran nue- 


188 H, LENSERZ, De cooperatione B. Virginis in ipso opere Redemptionis: 
Gregorianum 28 (1947) 577-278: también 29 (1045) 1-41. 

13% POoHtLE-PREUSS, Marioloyg 3.4 ed. (S. Louis, Mo., 1926) p.122-123, donde 
informamos acerca del término inventado por Casteplanio (1872) y Páber (1863). 


18 A, Meer, Marys Corrdemiptioa: YVhe Avuerican Ecclesiastical Review 
122 (marzo 1250) p.18-L. 
81 LE. BeLbLanta S. 1., Mary Coredemplrix and Mediatrix, en Our Blessed 


Lady (Canibridge Summer Sehoo! Lectures, 1933) (Londres 1934) p.214. 
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vas, y, sin embargo; fueron subsiguientemente consagradas por 
el uso eclesiástico. 

2) No es correcta la afirmación de que el título «correden. 
tora» fue introducido en la teología católica durante el siglo x1x, 
De hecho se remonta su origen por lo menos al siglo x1v. La 
palabra «corredentora» aparece en un libro litúrgico conserva- 
do con otros manuscritos en San Pedro (Salzburgo) 162, 

En cuanto a la estructura del término «corredentora», per. 
mítasenos indicar que el prefijo «co» es el exacto equivalente a] 
latín cum, que significa com», no tigual», como lo. sabe cual. 
quier gramático. Por eso'San Pablo podía decir con razón que 
somos los tco-trabajadores», «colaboradores» en el proceso de 
nuestra santificación, sin igualar de ningún modo la eficacia de 
la gracia de Dios con la de nuestra propia cooperación 163, Ade- 
más, si el prefijo tco» significara «igual», ¿qué significa entonces 
la palabra «co-igualo? Por lo tanto, no descubrimos ningún 
temor justificado de que el título «corredentora» desorientará 
y confundirá a los menos ilustrados y a los «prejuiciados». La 
manera sensata de prevenir esa confusión sería instruir a esas 
personas, .hacerlas más ilustradas y deshacer sus prejuicios. 

Finalmente, el pretender que la expresión *corredentora» 
sólo puede explicarse justificándola, no está de acuerdo con la 
realidad. Si con el término «corredentora» significamos sola- 
mente que Nuestra Señora trajo al Redentor al mundo y que 
ahora intercede por nosotros en el cielo, seguramente esta- 
ríamos justificándolo. Pero cuando llamamos a María nuestra 
corredentora significamos exactamente lo que decimos, a saber, 
que tella, junto con Cristo, redimió al género humano» 16, Es 
verdad que esta afirmación, aparentemente arriesgada, debe 
entenderse y explicarse en un sentido que la haga compatible 
con otras verdades innegables de la fe católica, es decir, debe- 
mos poner de relieve que la participación de Nuestra Señora 
en el proceso de la redención fue enteramente secundaria, no 
esencial, y subordinada a la única causalidad del Salvador, a 
cuyos méritos ella debía la posibilidad misma de ser su socia. 
Y nos preguntamos, ¿es esto «justificarlo»? 

Tenemos un caso análogo con relación a la palabra «infali- 
bilidad», por citar sólo un ejemplo. Etimológicamente, el tér- 
mino significa sencillamente incapacidad de error. Cuando la 
aplicamos al Santo Padre, necesariamente debemos restringir 


14 Cf nota 85. Sobre la historia y el uso del término Corredemptrix, ef. LAu- 


RENTIX, Le litre de Corédemptrice. Ftude historique: Marianum 13 (1951) 396- 
432 

162 1 Cor 3,6-9, CL. CanoL, The Problem of Our Lady's Corcdemplion: The 
American LEeclesiastical Review 123 (julio 1950) 32-51, esp. p.34-37. 


24 BENEDICTO XV, Inter sodaticia, 22 marzo 1918: AÁS 10 (1918) 181-182, 
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su significado a un terreno limitado y específico. Una vez que. 
*se establecen claramente las limitaciones necesarias, es obvio 
* que el papa puede errar en una serie de asuntos, Y pregunta- 
mos: Cuando un teólogo católico explica así la infalibilidad 
pontificia, ¿está simplemente «justificándola»? De ningún modo. 
La Iglesia tiene perfecto derecho a escoger cualquier vocablo 
que juzgue adecuado para expresar una doctrina determinada 
o adjudicar a dicho vocablo un significado limitado y restrin- 
gido. Algo semejante podría decirse del título scorredentoran 
que ha sido empleado en la Iglesia durante muchos siglos y 
repetidamente favorecido por la Santa Sede en años más re- 
cientes 165, 

En nuestra humilde opinión, este hecho solo, ya garantiza 
su legitimidad más que suficientemente. 


CONCLUSION 


La exposición llevada a cabo en estas páginas ha sido un 
intento de familiarizar a nuestros lectores con la esencia misma 
del punto de vista católico, relativo al lugar de María en el pro- 
ceso de la redención del hombre, y con la justificación teoló- 
gica de este punto de vista. Hemos repasado no sólo las actitu- 
des y opiniones contemporáneas sobre esta cuestión; hemos 
investigado también el pasado, examinando la palabra de Dios 
oral y escrita. Esta investigación es necesaria, a fin de asegu- 
rarnos de hasta qué punto la doctrina católica de hoy puede 
considerarse como un desarrollo auténtico de los datos origi- 
nales proporcionados por las fuentes de la revelación o, si más 
bien, es una desviación o corrupción de aquel depósito primi- 
tivo de la verdad divina. La decisión final en este punto debe 
dejarse exclusivamente al magisterio vivo de la Iglesia, y no a 
los teólogos profesionales, y mucho menos al historiador. El 
teólogo, posiblemente, podrá valorar el resultado de su inves- 
tigación y formular conclusiones positivas y negativas de acuer- 
do con ellas, pero éstas serán siempre tentativas sujetas al juicio 
decisivo de la Ecclesia docens. En ausencia de un pronunciamien- 
to definitivo del magisterio, relativo a la corredención de nuestra 
Señora, nos hemos esforzado por descubrir, al imenos, la mente 
de la autoridad docente representada por los últimos Pontíf- 
ces. Si nuestra interpretación de sus repetidas manifestaciones 
sobre este problema vital es sana y objetiva, entonces parece 

1 LONAS 1 (1908) 409 5 (1913) 364: 6 (1911) 108, CL Caror, The 1Holy 


See aud the Title of «Coredemipirice Vhe Veomilelie and Pastoral Review 37 
labrii 1937) 7 16-718. 
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que estaremos autorizados pára concluir que la doctrina común 
actual de la cooperación directa de María a la redención objetiva 
lleva la marca inconfundible de una verdad genuinamente ca. 
tólica, evolución auténtica del depósito original de la revela. 
ción. Incidentalmente, ésta es la conclusión generalmente acep- 
tada entre los teólogos contemporáneos, aun cuando no siempre 
se formule de esta manera. 

¿Podemos ahora dar un paso más y hablar de la definibil;. 
dad de la doctrina? Varios autores eminentes se han declarado 
a favor de ella 166, No vemos razón de peso que lo impida. Más 
“bien, si nuestra apreciación de los abundantes testimonios re. 
cogidos aquí y en otros lugares es válida y convincente, enton- 
ces los datos que existen constituyen un extraordinario conjunto 
evidente, que Indica el carácter revelado de esta doctrina. Los 
teólogos pueden discutir y, sin duda, discutirán la cuestión de 
si fue revelada formal o sólo virtualmente. Mientras que tales 
discusiones son indudablemente legítimas y a menudo fecun- 
das, sin embargo, estará bien tener en cuenta que la solución 
de este problema no es en absoluto necesaria a fin de proceder 
a la definición dogmática. El partido adoptado por la Santa 
Sede con respecto a lá Inmaculada Concepción y a la Asunción 
de María son pruebas evidentes de lo que acabamos de afirmar. 
Si el Vicario de Cristo considerara un día nuestra doctrina sufi- 
cientemente demostrada para proclamarla artículo de fe cató- 
lica o no, esto queda, naturalmente, en el terreno de la conje- 
tura; pero es nuestra ferviente esperanza y humilde plegaria 
que la decisión se tome en un futuro no demasiado lejano. 

148 Cf., por ejemplo, E. Druwk£, S. L, La Médiation universelle de Marie, 
en Muria. Etudes sur le Sainte Vierge, ed. H. pu ManorIr, vol.1 (París 1949) 
p.566; C. FRIETHOFF, 0.C., p.4-5.226-227; J. BITTREMIEUX, De Mediatione uni- 
versali B, M. Virginis quoad gratias (Brugis 1926) p.229; J. Lemon, a.c., p.680- 
681; F..X..Gobrs, C. SS. “R., De definibilitate Mediationis universalis Deiparae 
(Bruxellis 1904); P. ViLLaDA, S. 1., Por la definición dogmática de la Medinción 
universal de la Santisima Virgen (Madrid 1917) p.194-195; y muchos otros 
autores qué enseñan lo mismo 0 algo parecido en su esfuerzo por demostrar que 
ha tesis está contenida implicitamente en las fuentes de la revelación y enseñada 
por el magisterio. En nuestro trabajo sobre De Corredemptione... (p.589-607) se 
encontrarán numerosos testimonios y afirmaciones de obispos que piensan de 
idéntico modo. Es particularmente digno de notarse el Votum dogmatieum 
que el obispo J. Th. Laurent, vicario apostólico de Hamburgo, sometió al con- 
cilio Vaticano 1 para ser definido (cf. p.593). Más recientemente, el 16 de noviem- 
bre de 1951, se presentó un Postulatum formal por S. E. Emmunuel Arteaga, 
cardenabarzobispo de La Habana, y toda la jerarquía cubana pidió la definición 
dogmática de la Corredención de Nuestra Señora y su mnediación universal. 
El docuruento está fechado el 6 de octubre de 1951. Puesto que tenemos el pri- 
vilegio de tener una copia del original, que no se ha hecho público, podemos es- 
perar y desear que el Santo Padre se digne aceptar la petición tal y como se la 


presenta el documento. Esto representa, por primera vez en la historia. que se 
hayn dado un paso de esta naturaleza por la jerarquía de un país. 


MARIA, DISPENSADORA DE TODAS 
LAS GRACIAS 


Por ARMAND J. RosicHaun, S, M. 


Cuando Nuestro Señor pronunció su consummatum est en 
la cruz, la inmolación cruenta de su vida mortal llegó a su 
dramático fin. En aquel instante y lugar, su acto sacrificial, que 
comprendía los infinitos méritos y satisfacciones de toda su 
carrera terrena, selló definitivamente lo que los teólogos suelen 
llamar la «redención objetiva» de la humanidad. Y, sin embargo, 
el consummatum est aludía sólo al primer acto del drama divino 
que representa toda la economia de la salvación del mundo, El 
segundo acto sería el proceso perdurable en que el tesoro de 
gracias merecido por el Salvador por medio de su vida y de su 
muerte se hace asequible y de hecho se comunica a las almas 
individualmente, a fin de capacitarlas para que alcancen su fin 
sobrenatural *. 

El oficio eminente que Nuestra Señora desempeñó como co- 
rredentora en esta primera fase de la obra redentora ha sido 
el tema del capítulo precedente. Nuestro estudio se centrará 
exclusivamente en su participación activa durante la segunda 
fase de la economía salvífica de Cristo, es decir, en su incom- 
parable prerrogativa de dispensadora de todas las gracias 1. 

* BIBLIOGRAFIA SELECTA: P. AUBRoN, S. L, La médiation universelle 
de la Sainte Vierqe: Nouvelle Revue Théolugique 63 (1938) 5,35; De La BRoISsE- 
BAINVEL, S. L, Marie Mére de gráce (Paris 1921); J. BITTREMIEUX, De mediatione 
universali B. M. Virginis quoad gralias (I5rugis 1938); J. M. Bover, S. 1., Maria 
Mediatriz: Palrum veterumque scriptorum testimonia in quibus «Mediatricis» 
fitulus adhibetur (Brugis 1929) J. B. Caro, O. F, M., Mary, Mediatrix of all 
graces: Our Lady's Digest 6 (1952) 417-126; E. DuBLancuy, S. M., Marie 
médiatrice: La Vic Spirituelle 1 (1922) 321-332 E. Druw É, S, 1., La médiation, 
universelle de Marie, en María, Etudes sur la Sainte Vierge, ed. H. bu Ma- 
NOIR, S. [., vol.1 (Paris 1919) p.419-572: C, FRTETHOFF, O. P., De Alma Socia 
Christi Medialoris (Romae 1936); F. X. GobrTs, C, SS. R., De definibilitate me- 
diationis universalis Deiparae... (Bruxellis 1904): L. JexsET, C. J. M., Extension 
el mode de la coopération de Marie d la distribution des gráces, en Le Premier 
Congrés Marial de Québec, 12-16 juin 1929 (Québec 1931) p.261-300; L. LeLo1In, 
La médiation mariale dans la théologie coriemporaine (Bruges 1933); SERAPIO DE 
lracGur, O. F. M. Cap., La mediación de la Virgen en la himnografía latina de la 
Edad Media (Buenos Aires 1939); lo., La mediación de la Virgen en la liturgia: 
Alma Socia 2 p.222ss; E. ThÉ£orrrT, La médiation mariale dans Ecole Frangaise 


(París 1940); R. ViLatx, S. 1., Notes sur Maric médiatrice: Nouvelle Revue Théo- 
logique 53 (1926) TAS-7 75. 


* Con mucha frecuencia se Mama a Nuestra Señora «Mediatrix» en el sentido 
restriogido de que dispensa Ladas las gracias a todos los hombres, En si nisima, 
sin embargo, la palabra smediadorio tiene una significado más amplio e incluye 
la cooperación de Nuestra Señora en Jas dos fases de la obra cedentora. 
GLJ, 1. Caro, O. FM, The Theologivcal Conceptof Mediation and Coredemplion: 
Ephemerides Theologiene Lovarienses 14 (1937) 642-630, 
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Antes de'intentar éstablece? el hecho de esta prerrogativa 
de María, voy a intentar explicar brevemente su significado 
exacto. Al afirmar que Nuestra Señora es dispensadora de todas 
las gracias, queremos decir que ella las obtiene «de hecho» para 
nosotros mediante cierta verdadera causalidad por su parte, 
cuya naturaleza estudiaremos más adelante. Al decir «todas las 
gracias» queremos significar la gracia santificante, las virtudes 
infusas teologales y morales, los dones del Espíritu Santo, las 
gracias actuales, los dones carismáticos y aun los favores tem- 
porales que de algún modo influyen en nuestro fin sobrenatu- 
ral, En resumen, todo lo que produce, conserva, aumenta o 
perfecciona la vida sobrenatural del hombre. Esto se extiende 
universalmente a los beneficiarios de la misión de María, por- 
que afecta a todos los seres humanos de todos los tiempos e in- 
cluso a las almas del purgatorio. Los que vivieron en tiempos 
anteriores a María recibieron las gracias en vista de sus futuros 
méritos; los que viven después de ella, especialmente después 
de su asunción a los cielos, reciben todas las gracias mediante 
su intercesión actual, y aun, según dicen algunos, mediante su 
causalidad física instrumental. Además, esta doctrina no sig- 
nifica que la intercesión de Nuestra Señora deba ser invocada 
como requisito necesario para recibir las gracias. Ya la invoque- 
mos directamente o dirijamos nuestras peticiones a Cristo o a 
algún santo, en todos los casos se nos concederá la gracia a tra- 
vés de la causalidad de María. 

La doctrina de la participación real de María en la dispen- 
sación de cada gracia en particular ha encontrado apoyo in- 
condicional'en los medios católicos, particularmente desde el 
siglo xvrr. Son relativamente raras las excepciones a este 
universal consentimiento. Para recordar las más impor- 
tantes: Teófilo Raynaud, S. 1. (f 1663), protestaba ser nuestra 
tesis sólo una piadosa opinión que carecía de fuentes sólida- 
mente fundamentadas. Para él Nuestra Señora era tcanal de 
todas las gracias» en el sentido de que dio a luz a Cristo, Autor 
de todas las gracias 2. De nuevo en el siglo xvi, L. A. Muratori 
(t 1751), por otros conceptos muy sabio, aludió a esta enseñan- 
za, calificándola de ¿pura exageración» y «error» 3, Cuando San 
Alfonso de Ligorio emprendió la defensa de esta prerrogativa 
mariana, recibió una respuesta del sobrino de Muratori que, a 
su vez, provocó una excelente refutación del Santo, que se ti- 
tulaba Risposta ad un anonimo... +. Más recientemente el pro- 


2 Marialia. Diptycha Mariana, en Opera omnia vol (Lhugduni 1665) p.223s. 

2 Della regolata devozione de? eristiant: epere... vol6G (Arezzo 1769) 199-200, 
El libre apareció baja el seudónimo de +1 amindo Pritanios. 

* Encoptrado en un apéndice a Les ylorius de Marta, ed. E, Grima (Brookiyn 


1931) 684-694. 
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fesor Juan Ude 5, Antón Fischer 6 y Jean Guitton 7 han expre- 
sado opiniones parecidas sobre la materia, provocando vigo- 
rosas protestas en muchos sectores. 

Dividiremos el estudio de la cuestién en dos partes: 1. El 
hecho de la misión de Nuestra Señora como dispensadora de 
todas las gracias, y II. La naturaleza de tal oficio. La conclu- 
sión comprenderá una breve discusión acerca de la importan- 
cia teológica que deba concederse a esta tesis y también de su 


definibilidad. 


Il. EL HECHO DE LA MISION DE MARJA COMO 
DISPENSADORA DE TODAS LAS GRACIAS 


Puesto que la verdad de nuestra tesis se apoya totalmente 
en el libre albedrío de Dios, el primer deber del teólogo será 
investigar las fuentes de la revelación (próxima y remota), a 
fin de asegurarse en lo que Dios mismo se ha dignado descu- 
brirnos sobre el particular. Una vez establecida la tesis por 
medio de la teología positiva, nos esforzaremos por corrobo- 
rarla recurriendo a la teología especulativa. Esto nos impone 
la subdivisión de esta primera parte en las siguientes seccio- 
nes: A) el magisterio eclesiástico; B) la sagrada liturgia, refle- 
jo de la mente del magisterio; C) Sagrada Escritura; D) Tra- 
dición, y E) razonamiento teológico. 


A) EL MAGISTERIO ECLESIÁSTICO 


Por «magisterio eclesiástico» entendemos la enseñanza del 
Sumo Pontífice y de los obispos, bajo él y con él. Puesto que 
esto constituye tel criterio de verdad próximo y universal para 
los teólogos» 8, difícilmente podría exagerarse su importancia 
suprema. No habiendo tomado una decisión sobre este asunto, 
hasta el presente, el magisterio solemne y extraordinario, nos 
limitaremos a la consideración del magisterio ordinario, en 
cuanto ejercido por los papas ?9. 

Particularmente en el siglo pasado, los papas han hecho 
repetidas y muy explícitas alusiones a la misión de Nuestra 


> UbE, 1st Maria die Mitlerin aller Gnaden? one 1928). 
* Viscuer, en Beilago zur Ausburger Postzeitung, 13 febrero 1924. C£. L" Ami 
du Clergé 42 (1925) 49-31. 

GUSTTOS, The Virgin Mary, trans. por Gorbes Sxutn (New York 1932) 
PAS, CL OW. G. Most, Jean Guitton and the Mediatrir of all graces: The Homi- 
Jolie amad Pastoral Review 53 (1953) GOS-701. 

* Pro XUL, Human generis: AAS 42 (1950) 567. 
* La idea de los obispos von relación a la celebración de la fiesta de María 
Mediadera está suficientemente chun, 
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Señora coma dispensadora de todas las gracias. Sin embargo, 
ya en siglos anteriores descubrimos señales ocasionales de una 
creencia implícitz en esta doctrina, transmitida en títulos y 
expresiones tale como Madre de gracia, Madre de la Iglesia, 
Madre de los hombres, Madre nuestra, y otras parecidas 10, Así, 
por ejemplo, Sixto 1V (1471-1484) habla de Nuestra Señora 
«Madre de gracia... asidua y constante intercesora ante el 
Rey», y de sus eméritos e intercesión de gracia divina» 11, Tam. 
bién Benedicto XIV (1740-1758) afirma que María es tcomo 
un torrente celestizl por el cual fluyen todas las gracias y dones 
que alcanzan al alma de los desgraciados mortales» 12. Y Pío VI 
(1800-1823) condensa esta verdad en la significativa expresión: 
«Dispensadora de todas las gracias» 13, 

Con Pic IX 1846-1878) comienza una nueva era en el 
campo de la mariología. Esto puede predicarse en especial de 
la prerrogativa mariana que ahora nos ocupa. En su encíclica 
Ubi primum (1849), el papa de la Inmaculada Concepción es- 
cribe: tla base de toda nuestra confianza, como sabéis, venera- 
bles hermanos, se halla en la Bienaventurada Virgen María. 
Porque Dios ha encomendado a María el tesoro de todos los 
bienes, a fin de que todos sepan que por ella se obtiene toda 
esperanza, toda gracia y toda salvación. Porque ésta es-su vo- 
luntad: que obtengamos todas las cosas por Marías 14, 

De nuevo en su bula Ineffabilis Deus (1854) alude Pío IX 
a nuestra doctrina con estas palabras: 


... puesto que ha sido ella destinada por Dios para ser la Reina del 
cielo y de la terra, y puesto que es exaltada sobre todos los coros 
de ángeles y santos y está a la diestra de su unigénito Hijo Jesucristo, 
Nuestro Señor, ella presenta nuestras peticiones de la manera más 
eficaz; lo que ella quiere, obtiene. Sus plegarias nunca quedan des- 
atendidas i5, 


En los escritos de León XIII (1878-1903), cuyas aportacio- 
nes a la mariología en general son bien conocidas, hallamos 
con frecuencia un vigoroso exponente de la tesis de que María 
es el canal de todas las gracias. Nos limitaremos a citar sólo 
unas pocas de sus más importantes manifestaciones. En la pri- 


12 Cf. numerosas referencias en G. W. Shura, The teaching of the Magisterium 
on Mary's spiritual maternity: Marian Studies 3 (1952) 41-43. 

1 Sixto IV, Cum praecelsa, en el apéndice de CH. SerICOLI, O. F. M., Im- 
Ebo B. M. Virginis Conceptio iurta Xysti 1V Constitutiones (Romae 1945) 

1 Bexepicri XIV. Opera omnia vol.16 (ed. Prati 1846) p.428. 

132 Pjo V1l, Amp! privilegioram ecclesiae 13. M, Virgiras ab angelo sali 
tatae in coenobio Fratrum Ordinis Servrorum 1B. M. V, Florentiae, A. D. 1506, en 
J. BOURASSÉ. Summa area... v0.7 (Parisiis 1802) col. 546. 

24 CL Papel docunciós on Mary. ed. de W.J, Doturesyv, US. Co, y TJ, KEY 
oda 1954) p.3. De aquí en adelante nos referiremos a él como DouENY- 

XELLY. 
13 Doneny-RELLyY, p.26-27. 
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mera de sus memorables encíclicas sobre el rosario, Supremi 
apostolatus (1883), apellida a Nuestra Señora «Guardiana de 
nuestra paz y dispensadora de las gracias celestiales» 16. Al año 
siguiente, en su Superiore anno, habla de las gracias presenta- 
das a Dios «por medio de ella, a quien El ha escogido para ha- 
cerla dispensadora de todas las gracias celestiales» 17, Y añade 
un poco más adelante: «A ella debemos volar, a ella a quien la 
Iglesia recta y justamente llama la dispensadora de la salvación, 
la auxiliadora y la liberadora...» 18, 

Pero en su encíclica Octobri mense (1891) es cuando el papa 
León nos deja su declaración más sorprendente sobre el asun- 
to. Después de recordar que el Hijo de Dios eterno no quiso 
realizar su unión mística con la hurnanidad en el momento de 
la encarnación sin primero buscar el libre consentimiento de 
Nuestra Señora, como representante de todo el género humano, 
añade el papa: 


Con igual verdad puede afirmarse que, por voluntad de Dios, nada 
del inmenso tesoro de todas las gracias que el Señor ha acumulado 
nos viene si no es por María... ¡Qué grande es la sabiduría y la mise- 
ricordiz reveladas en este designio de Dios!... María es nuestra gloriosa 
intermediaria... Ella es la poderosa Madre del Dios omnipotente... 
Este designio de tanta misericordia realizado por Dios en María y 
confirmada por el testamento de Cristo (lo 19,26-27) fue entendido 
desde el principio y aceptado con el mayor gozo por los santos após- 
toles y por los primeros fieles. Era también creencia y doctrina de los 
venerables Padres de la Iglesia. Todos los pueblos cristianos de 
todas las edades lo aceptaron unánimemente... No hay para ello otra 
razón que una fe divina 19. 


En relación con este expresivo pasaje, nos gustaría hacer 
las siguientes observaciones: 

1. La verdad que el papa León propone es ésta: la vo- 
luntad de Dios es que obtengamos absolutamente todo por me- 
dio de María. 

2. La encíclica va dirigida a toda la lelesia. 

3. El papa apela a la creencia universal de la Iglesia des- 
de los apóstoles hasta nuestros días, interpretando con ello, 
oficialmente, la Tradición. Este consenso unánime de la «Ec- 
clesia docens» con la «Ecclesia discens» en un asunto que no 
podría saberse si no fuera por medio de la revelación, es una 
garantía de que Dios de hecho lo reveló. 

4. El papa León nos da a entender que Dios reveló im- 

1% Tbid. p.29. Ea nuestra traducción de León XITI seguimos a Doheny, aun- 
que con ligerzs medificaciones en algunos edtsos. 

2 Ibid. poll 

3% Tbid. p- 12. 


2* Ibid. p.35-39%. EL J. BITTREMIEUX, Doctrina Mariana Leonis X11I (Bra- 
Bis 1928) p.SE-S£L 
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plicitamente esta verdad en la perícopa de la anunciación 
(Lc 1,26-38) y también en la proclamación de Cristo desde la 
cruz, como la narra el evangelio de San Juan (19,26-27). Por 
tanto, se basa esta doctrina en la palabra de Dios escrita. 

Sin duda, inspirado por las enseñanzas de su predecesor, 
San Pío X (1903-1914) encontró ocasión de sumar el peso de 
su autoridad a la misma doctrina. Es bien sabido que antes 
de escribir su encíclica Ad diem illum (1904), para conmemorar 
el jubileo de oro de la proclamación de la Inmaculada Concep- 
ción, quiso releer por entero el tratado de La verdadera devoción, 
de San Luis M. Grignion de Montfort. Poco sorprenderá, sa- 
biéndolo, que su admirable encíclica esté profundamente im- 
pregnada de la doctrina de la mediación universal de María, 
El trozo de la encíclica que importa más a nuestro caso dice así: 


Por esta unión de voluntad y sufrimiento entre Cristo y María, tella 
mereció ser de manera dignísima la reparadora del mundo perdi- 
do» 20, y por consiguiente la dispensadora de todos los dones que Jesús 
adquiriera para nosotros por su muerte y sangre. En verdad, no ne- 
gamos que la distribución de estos dones pertenece por derecho 
propio y estricto a Cristo... Mas... fue concedido a esta augusta 
Virgen ser, junto con su unigénito Hijo, la más poderosa mediadora 
y conciliadora de todo el mundo, Así Cristo es la fuente... María, 
como justamente observa San Bernardo, es el canal, es el cuello por 
el cual el Cuerpo está unido a la Cabeza, y la Cabeza envía su poder 

y fuerza al Cuerpo. Porque ella es el cuello de nuestra Cabeza, por 
Helio del cual todos los dones espirituales se comunican a su 


Mientras que el pasaje arriba citado, junto con su contexto, 
ha promovido discusiones sin fin y gran variedad de opiniones 
interpretativas de la importancia de la misión corredentora de 
María, sin embargo, su clara enunciación de la tesis de la 
dispensadora ha sido admitida sin reservas por todos 22, 

Benedicto XV (1914-1922) continuó en la línea de sus pre- 
decesores y añadió aportaciones propias a esta doctrina. Por 
ejemplo, repite las declaraciones de León XIII, tales como: 


.. puesto que todas las gracias que el Autor de todo bien se digna 
derramar sobre los pobres descendientes de Adán son, por favorable 
designio de la divina Providencia, dispensadas por las manos de la 
Santísima Virgen... 23 


** TADMERO, Liber de excellentiis 13, Virginis c.9: ML 159,573, 

1 ASS 36 (1903-190.) 433-454 CL D. J. Unaer, O, F. M. Gap., Mary Im- 
maculate. The dle sineffabilis Deus» of Pope Pinus 1X, transialed and annotated 
(Paterson, N. J., 1948) p.S-10, 

* Cf L.v1 1 onzo, OF. M. Conv, B. V irgo sde congruo, ul aigal, promerel 
nobis quae Christus de condigno promeruite: Marianum 1 (1930 118-159, 

2 Curta 11 27 aprile, del Card. Guspark AAS 9 (1917) 266. Cf. también 
Ciuun Sanetissima Virgo: AAS 9 (1917) 324. 
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En su carta apostólica Inter sodalicia (1918), el papa nos 
dice que la razón de que recibamos todas las gracias por María 
es que ella redimió al mundo junto con Cristo 2, 

A veces se han levantado objeciones contra la universali- 
dad de la mediación de María, fundadas en que también reci- 
bimos muchos favores por intercesión de otros santos. Bene- 
dicto XV se pronunció solemnemente en este punto en una 
alocución que siguió a la solemne lectura del decreto aproba- 
torio de dos milagros para la canonización de Santa Juana de 
Arco. El promotor de la fe había objetado que uno de los dos 
milagros se había obrado en Lourdes y que, por tanto, debía 
ser atribuido a María y no a Juana de Arco, a lo que el papa 
responde: 


Si en todos los milagros debemos reconocer la mediación de María, 
por la cual, según la voluntad de Dios, nos vienen todas las gracias y 
bendiciones, debe admitirse que en el caso de uno de estos milagros 
la mediación de la Santísima Virgen se ha manifestado de una rmane- 
ra muy especial. Creemos que Dios dispuso el asunto de esta manera 
a fin de recordar a los fieles que la memoria de María nunca debe 
excluirse, aun cuando pueda parecer que un milagro se pueda atri- 
buir a la intercesión o a la mediación de uno de los beatos o uno de 
los santos 25. 


También es digno de mención el hecho de que fue Bene- 
dicto XV quien, a petición del cardenal Mercier, concedió a 
las diócesis de Bélgica y a todos los ordinarios que lo pidieran 
permiso para celebrar la fiesta especial de María Mediadora de 
todas las gracias, el 31 de mayo de cada año 26, 

Concluimos nuestras alusiones al papa Benedicto XV con 
una cita de una carta que dirigió a la jerarquía americana a pro- 
pósito del santuario nacional de la Inmaculada Concepción 
en Wáshington: 


... todos los católicos de los Estados Unidos tendrán sus ojos vueitos 
hacia la santa iglesia colocada bajo la protección de la inmaculada 
Virgen dispensadora de todas las gracias... y vendrán en gran número” 
a manifestar su religiosidad y su piedad 2”. 


El papa Pío XI (1922-1939) está en perfecta armonía con 
sus predecesores en este punto. Puesto que sería monótono 
discurrir por sus muchas manifestaciones a él relativas, elegi- 


* AAS 10 (1918) 182. 

3 Actes de Bénoit XV vol2 (1926) p.22, en E. DRUWÉ, ae, p-alA. 

* CL La Vie Diocésaine 10 (1921) 06-106. 121 reseripto de la Sagrada Con- 
gregación de Ritos tiene fecha de 12 de enero de 1921. El documento no [ue 
insertado en AAS. ÁA sugerencia del cardenal Mercier, muchos arzobispos de 
todo el mundo pidieron permiso al papa pira celebrar la liestiu en sus divcesis, 
Algunas de estas cartas aparecen en Memoires el rapporis du Congrés Marial 
tenu 4 Bruxelles 1921 vo1.2 (Bruxelles 1922) p.655-679. 

3 AAS 11 (1919) 173. 
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remos sólo dos textos en los cuales está claramente afirmada 
nuestra doctrina: 


Nada llevamos tan en el corazón como promover cada vez más la 
piedad del pueblo cristiano hacia la Virgen, tesorera de todas las gra. 
cias, que la filiación divina (gratiarum omnium apud Deum seques- 
tram) 28, 


-Confiando en su intercesión cerca de Jesús, «único Mediador entre 
Dios y los hombres» (1 Tim 2,5), que quiso asociarse a su propia Ma. 
dre como de de los pecadores, como dispensadora y mediadora 
de la gracia.. 


El glorioso e niRds Pío XII quizá pueda ser justamente 
saludado como el más grande papa mariano de los tiempos Imo- 
dernos. En verdad que ha laborado más que ninguno de sus 
predecesores para crear en el mundo una mayor conciencia de 
María. Es el papa de la Asunción; del primer año mariano de 
la historia; ha instituido la fiesta litúrgica en honor de la Rea- 
leza de María; ha consagrado solemnemente el género huma- 
no a su Inmaculado Corazón. Por ello es natural que espere- 
mos que su doctrina sobre la mediación de María sea al menos 
tan elocuente como la de sus predecesores. 

En numerosos documentos da el papa prueba evidente de 
su creencia, cuando urge a los fieles a que pidan y esperen 
gracias y favores de la. Madre de Dios 3%. En algunos de estos 
documentos es particularmente explícito: por ejemplo, en su 
carta Superiore anno (1940) escribe: 

Y puesto que, como declara San Bernardo, tes la voluntad de Dios 


que obtengamos todos los favores pe “Marfa», que todos y cada uno 
se apresuren a recurrir a María... 


Y de nuevo en la Mediator Dei lo 


Ella nos enseña todas las virtudes; nos da a su Hijo y. con: El-todo 
el awxilio que necesitamos, pues «Dios quiso que todo lo tuviéramos 
por medio de María» 32, 


El mismo pensamiento, expresado con las mismas palabras, 
lo encontramos en la encíclica Doctor Mellifluus (1953), que con- 
memora el octavo centenario de la muerte de San Bernardo 33. 
Y, en una alocución del 21 de abril de 1940, recuerda a un gru- 
po de peregrinos de Génova que Nuéstra Señora es tel canal 


** Pía XI, Cognitum sane, 14 enero 1926: AAS 18 (1926) 213. Cf. (+. M. Ros- 
CHINI, O. S. M., La Madonna nel pensiero e nell'insegnamento di Pio XI: Ma- 
rianum 1 (1939) 121-172, 

22 Enciclica Miserentissimus Redemplor, 8 mayo 1928: AAS 20 (1925) 
178. CL J. BITTREMIEUX, Ex doctrina mariana Piti XI: Ephemerides Thecolo- 
gicae Lovanienses 11 (1931) 100-101. E 

* Pio X11, Ouamvis plane: AAS 33 (19411) 110-112; Carissimis Russiue 
populis: NAS 44 (1952) 505; Fulgens corona: AAS 45 (1953) 577-592 

21 AAS 32 (1040) 145, 

22 Traducción inglesa de la edición del Vaticano (1948) 54, 

2 AAS 45 (1953) 382. 


E 
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de gracias que nos regenera a la vida espiritual y nos ayuda a 
reconquistar la patria celestial» 4. Alusiones parecidas se han 
encontrado también en su encíclica Mystici Corporis (1943), 
donde la prerrogativa regia de María se indica como uno de 
los fundamentos de su mediación universal 35, Otra base para 
la corredención de María se recuerda claramente en su radio- 
mensaje a. Fátima, en 1946, en donde nos dice el Santo Padre 
que, porque María «había sido unida al Rey de los mártires 
como Madre y ministro en la inefable obra de la redención, 
permaneció asociada para siempre con El... en la distribución 
de las gracias que fluyen de la redención» 36, 

Al cerrar el testimonio de Pio XII queremos citar parte 
del decreto de la Sagrada Congregación de Ritos por el que el 
papa aprueba los milagros presentados para la canonización de 
Luis M. Grignion de Montfort. Es importante, por la refe- 
rencia que hace a la Tradición y a las enseñanzas de los teólo- 
gos. Dice así el párrafo introductorio: 


Recogiendo la tradición de los Padres, el Doctor Melifluo (San Ber- 
mardo) enseña que Dios quiere que lo tengamos todo por María. 
Esta doctrina piadosa y saludable la sostienen de común acuerdo 
todos los teólogos de nuestro tiempo 37, 


Conclusión. —Podemos clausurar nuestra consideración del 
argumento del magisterio eclesiástico con las siguientes vbser- 
vaciones del canónigo Bittremieux, que resumimos y hacemos 
nuestras complacidamente: 

1. La doctrina de que Nuestra Señora es la dispensadora 


de todas las gracias en absoluto, la inculcan no sólo un papa, 


sino una serie de pontífices; para ser más exactos, todos los 
que han gobernado la Iglesia en los últimos cien años. 

2. El magisterio ejercido por los papas en cuanto a la ma- 
teria que estudiamos, es totalmente afirmativo y categórico. 

3. Esta doctrina está expuesta no sólo en alccuciones y car- 
tas particulares, sino también en documentos públicos auténti- 
cos, dirigidos a toda la lelesia; además, por la institución de la 
fiesta htúrgica en honor de Maria Mediadora de todas las gracias. 

4. Esta actitud compromete al magisterio de la Iglesia en 
un asunto grave que pertenece al dominio de la fe. De aquí 
que estos pronunciamientos requieran nuestro religioso asen- 
timiento. 

5- Los papas son conscientes de que su autoridad tiende 

34 EL 1L'Osservatore Romano, 22-23 abril 1940, p.1. 
38 AMAS 33 (1945) 47-255. 
> Thid. 38 (1946) 266. CL también Ad cacli RReginam, 11 octubre 1051: 


AAS 46 (1950) 635-6350. 
37 MAS 34 (1912) 44. 
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per se a fortalecer la convicción de los teólogos de que la me. 
diación universal de María es verdad revelada; no obstante, 
favorecen y promueven esta doctrina con creciente frecuencia 
y claridad. 

- 6. Además, debemos tener en cuenta la asistencia perpe- 
tua y permanente del Espíritu Santo, que cubre con su sombra 
a los papas en su labor de pastores y maestros de los fieles en 
el ejercicio de su magisterio ordinario 38, 

A estas ponderadas conclusiones del renombrado mariólo- 
go belga añadiríamos una de nuestra cosecha: es nuestra opi- 
nión decidida, salvo meliori iudicio, que, aun cuando no tenga- 
mos al presente definición solemne sobre esta materia, la doc- 
trina de la mediación universal de Nuestra Señora en la dis- 
pensación de las gracias debiera clasificarse de fide divina ex 
ordinario magisterio. Esta conclusión se basa especialmente en 
nuestras observaciones anteriores referentes a la encíclica del 
papa León XIII Octobri mense. 


B) La SAGRADA LITURGIA 


Después de examinadas las declaraciones del magisterio or- 
dinario, dirigiremos ahora nuestra atención a la liturgia, que 
es rectamente considerada como el reflejo auténtico de la Ec- 
clesia docens. La liturgia es la doctrina católica traducida a la 
acción, y por esto resulta un excelente medio educativo en las 
verdades de nuestra santa fe 39, Los ritos sagrados de la Iglesia 
evidencian la fe no sólo en el sentido de que la originan, sino 
más bien en el sentido de que presuponen su existencia. De 
aquí la práctica de la Iglesia de investigar la liturgia previamen- 
te a la definición dogmática de ciertas doctrinas 40. Durante la 
discusión de ciertos témas sujetos a controversia, la Iglesia y 
los Padres «húnca dejarón de buscar ¡ inspiración en los antiguos 
y venerables ritos sagrados» 41, siendo conscientes de que éla 
ley de la oración determina la ley de la fe». Teniendo esto en 
cuenta, recogemos ahora brevemente unos pocos, entre los di- 
ferentes testimonios litúrgicos relativos a nuestra doctrina, tan- 
to orientales como occidentales Er 
2 0686-3. BITTREMIEUX, De. clan aniversali B. M. Virginis quoad gratias 
(Brugis 0) p.154-156. 

* CL. Pío XJ, Quas primas, 11 diciembre 1925: AAS 17 (1925) 603. 

t Por ejemplo, “os dogmas de la Inmaculada Concepción y de la Asunción. 

4 Pio XIL, Mediator Dei, 20 noviembre 1947: AAS 39 (1947) 541. 

42 Cf. SERAPIO DE ÍRAGUIL M.c.: Alma Socia Christi 2 p.222ss; G. GUMBIN- 
GER, O. F. M. Cap.. May in the Fastern Liturgies, en Mariology. ed. JB. Ca- 
koL. O. F. M., vol.1 (Milwaukee 19510) p.185-24 Day, 0. S. B., Mery in 
the Western Liturgu. en Mariology vol.1 p. 2:45-280, esp. pe 2072 71; L van 


HourkrYvE, O. S. B., Le médiation de Marie dans la liturgie: La Vie Diocé- 
saine 11 (1922) 349-360. 
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de 1 La liturgia latina 


k 


Particularmente significativo, en cuanto revela la mente de 
la Iglesia, es la fiesta de María Mediadora de todas las gracias, 
aprobada y recomendada por el papa Benedicto XV, el año 1921, 
y celebrada en numerosas diócesis el 31 de mayo. El tema cen- 
tral de la fiesta es la misión de Nuestra Señora en la dispen- 
sación actual de las gracias 93, Por consiguiente, en el oficio 
y la misa abundan las alusiones a esta doctrina. Bástennos unos 
pocos ejemplos: 

He aquí que mi Señor me ha confiado todas las cosas y no hay nada 
que no esté en mi poder o que no me haya El entregado (antífona 
del Magnificat, primeras vísperas). 

¡Oh Señor Jesucristo, mediador nuestro ante el Padre, que te has 
dignado designar a tu santísima Madre la Virgen para ser nuestra 
Madre también y nuestra mediadora ante til, concédenos misericor- 
diosamente que todos cuantos nos acerquemos a ti solicitando favo- 
res seamos regocijados, obteniendo todas las cosas por ella (oración 
para el oficio y la misa). 

Vayamos y adoremos a Cristo Redentor que ha querido que tenga- 
mos todo lo bueno por María (invitatorio). 


¿Quién distribuirá este sagrado torrente (de gracia) a los redimidos? 
Este cuidado está confiado a María, que, como árbitro, dirige el curso 
de la salvación. Todo lo que el Redentor nos mereció se dispensa 
por María, su Madre, a cuyas súplicas el Hijo gustosamente difunde 
sus bendiciones (himno de maitines). 

Las lecciones del segundo nocturno están tomadas de las 
obras de San Efrén, San Germán y San Bernardo, y contienen 
espléndidas descripciones del oficio mediador de Nuestra Se- 
ñora. 

Quizá fuera interesante observar a este respecto que mu- 
cho antes de que fuera establecida la fiesta actual de María 
Mediadora, la Santa Sede había concedido a varias ramas de 
la Orden franciscana una misa y oficio especiales para la fiesta 
de Nuestra Señora de los Angeles (2 de agosto), cuya oración 
empieza con estas significativas palabras: ¿¡Oh Dios, que qui- 
siste dispensar todos los favores a los hombres por medio de 
tu Santísima Madre!...» 4 


2. La liturgia oriental 


Los orientales no tienen fiesta especial en honor de Nuestra 
Señora dispensadora de todas las gracias; sin embargo, sus li- 
bros litúrgicos contienen muchas más alusiones que los de la 
lelesia occidental a esta prerrogativa mariana, Naturalmente, 

CL Lesos, A propos des tertes lituirgiques de la féte de Marie Média- 
tricc: Mariana 14 (1052) 122-128, 


% D. Bater, O. 1. M., The Franciscan Office of St. Mary of the Angels and 
the Mediation of Girace: Orale Pratres 10 (1936) 399-402. 
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no descubrimos ningún intento de transmitir: la: doctrina en 
fórmulas dogmáticas, mas la riqueza de imágenes y la varie- 
dad de medios por los que la intercesión universal de María 
constantemente se pone de relieve, señala de manera inequívo- 
ca su convicción de que es ella el canal de todas las gracias 
celestiales. Una compilación de los numerosos textos que re- 
flejan esta convicción constituiría material suficiente para una 
disertación, Por motivos ineludibles y en gracia a la brevedad, 
seleccionaremos unos pocos de los pasajes que hacen al caso. 

Para los bizantinos, por ejemplo, es Nuestra Señora tel puen- 
te que lleva a los mortales de la tierra al cielo» 4, En el oficio 
divino es invocada como aquella «por quien el género humano 
encontró la salvación» y por la cual «encontraremos el paraí- 
so» %, Durante la misa, ante el icono de María, el celebrante 
invoca su protección como tfuente de misericordia» 4. 

La liturgia copta es aún más explicita. En uno de sus «tro- 
pars» leemos que nuestra salvación está asegurada «porque todo 
auxilio viene a los fieles por María, la Madre de Jesús» 48, Y en 
una iheotokia: ¿No tenemos otra esperanza ante el Señor Je- 
sucrisio que tus plegarias y tu intercesión, ¡oh Reina de todos 
nosotros!» 492. Incluso en la administración de los diferentes sa- 
cramentos, la oración del sacerdote sobrentiende que los efec- 
tos de los ritos sagrados se obtienen por la intercesión de 
María 50, 

- Los sirios no son menos categóricos, al exponer la misma 
doctrina a través de su liturgia. Y así en una de sus muchas 
hermosas oraciones se dirigen a Nuestra Séñora de esta mane- 
ra; s¿Cómo podré alabarte debidamente, joh castísima Vir- 
genÍ, porque tú sola entre los hombres eres toda santa; y das 
a todos el auxilio y la gracia que necesitan» 51, 

De la liturgia armenia, . tan rica en “alusiones al lugar de 
María en la economía de la salvación, citaremos dos pasajes: 
«Alégrate, ¡oh Madre de Dios, trono de salvación y de espe- 
ranza para el género humano, mediadora de la ley y de la gra- 
cial» 52. Y «en ti nos refugiamos, ¡oh santísima... dispensadora 

“ Officio del Inno Akatistos in onore della SS.' Madre di Dio (Grottaferra- 
ta 1949) p.15; ibid., p.32. . 

46 (GUMBINGER, a.c., p.203, 

““Y.S, SALAVILLE, Marie dans la lituryie byzantine ou grec-slav, en Maria. 
Etudes sur la Sainte Vierge, ed. H. pu MAnNoIR, S. J., vol 1 (París 1949) p.303 

4 Kitab al ebsallyati wa al Turwhat (El Cairo 1913) p.131. Cf. G. GIAMBE- 
RARDINI, O, F. M., La niediazione di Maria nella chiesa egizíana (11 Cairo 
1952) p.75. 

% 41 Khwlagy... p.206-207; GTAMRBERARDINI, p.D6. 

35 E DENZINGER, Ritus Orientalium vol1 (Wirceburgi 1865) p.205.238. 
259.437: GIAMBEUARDIXA, Pp. 7I-TA. 

5 D, ATIwaTER, Proyers from the Fastern Liturgies (Londres 1931) p.20. 


3 Y, TEKEYAN, La Mére de Dieu dans la liturgie arménienne, en Maria, 
Eltudes sur la Sainte V ierge, ed. 1. pu Manorn, S. 1., vol.1 (París 1949) p.359. 
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de las graciasl; tú eres fuente para los sedientos, descanso para 
los afligidos, tú que diste a luz al Verbo divino» $3, 

En parecida tesitura se colocan los siguientes pasajes de la 
liturgia caldea de la fiesta de la Inmaculada Concepción, y son 
en verdad muy significativos: «¡Oh Reina de las reinas, toda 
rical, enriquece a tus siervos con beneficios, joh Madre del 
Altísimo!, porque te ha hecho dispensadora de sus tesoros y 
reina universal... En tu seno ha colocado sus tesoros y en ti 
ha reunido las gracias como en un mar y te ha hecho la fuente 
de vida para todos los mortales...» 54, 

De estos testimonios, que podrían fácilmente multiplicarse, 
se desprende con suficiente claridad que la sagrada liturgia, tanto 
en Oriente como en Occidente, refleja con fidelidad la mente 
de la Iglesia relativa a la doctrina de la universal mediación 
de María en la dispensación de todas las gracias. 


C) SAGRADA ESCRITURA 


Puede afirmarse con toda seguridad que la mayoría de las 
verdades marianas tienen su más sólido fundamento en la pa- 
labra de Dios escrita. La doctrina de la mediación universal de, 
las gracias no es excepción de esta regla. Está contenida en las 
páginas sagradas, no formal y explícitamente, desde luego, sino 
más bien por implicación. Y a esta implicación se llega espe- 
cialmente con el auxilio del magisterio eclesiástico y de,las en- 
señanzas constantes de la Tradición. 

De los textos bíblicos que generalmente se traen a colación; 
algunos permiten formular un argumento defendible en favor 
de la doctrina que nos ocupa, mientras que otros cornistituyen 
meras indicaciones de un posible designio de Dios de confe- 
rir sus favores por medio de Nuestra Señora. Examinemos bre- 
vemente algunos de los textos más frecuentemente: aducidos 
por los mariólogos. 


1. El Protoevangelio (Gen 3,15) 


Pondré enemistades entre ti y la mujer, entre tu descendencia y su 
descendencia; ella aplastará tu cabeza y tú acecharás a su calcañar. 


Estas palabras, dirigidas por el mismo Dios a la serpiente 
tentadora después de la caída de nuestros primeros padres en 
el paraíso, constituyen una profecía mesiánica que anuncia la 
futura redención por medio de Jesucristo $5. Junto al Salvador 


5 CTEREYAN, 26. P.360. 

4 A. MA Massosar, 0. P., Marte dans la liturgie chaldéenne, en Maria. 
ltudes sur la Sainte Vierge, ed. loveM ANOIR, S.L, vo. 1 (París 1919) p.3:15-350, 

3 (1 Enchir. 3501, 331, 
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victorioso aparece una mujer, compartiendo con El su enemis- 
tad contra la serpiente (Satanás) y su triunfo sobre los puderes 
infernales. 

El magisterio de la Iglesia favorece sin reservas la opinión 
que identifica a la muier» con Nuestra Señora 56. La tradición 
católica presta apoyo a esta misma interpretación 57, compartida 
ahora por la mayoría de los teólogos y por un crecido número de 
exegetas profesionales 58, Presuponiendo, como es razón, el sen- 
tido mariano de este pasaje, podemos argumentar de esta manera: 
Nuestra Señora está indisolublermente asociada con Cristo tan- 
to en el ejercicio de la perpetua batalla contra el demonio como 
en la completa victoria sobre el mismo 59. Esta misión de Cris- 
to como restaurador del orden sobrenatural no terminó con el 
saldo de nuestra deuda en el Calvario y con la adquisición de 
gracias por sus méritos infinitos, sino que continúa por la co- 
municación de tales gracias a cada alma. Sólo mediante la apli- 
cación actual de los frutos de la redención de Cristo pueden 
las almas alcanzar su destino sobrenatural en el cielo y celebrar 
así su completo y perfecto triunfo sobre el enemigo infernal. 
De donde concluimos: Es muy conveniente que, pues María 
estuvo tán Íntimamente asociada al Salvador en la fase inicial 
de la victoria, tenga también participación activa en su fase 
ulterior y decisiva, En este sentido el Protoevangelio puede con- 
siderarse a todas luces la base bíblica de la dispensación de 
todas las gracias por María 60, 


2. El testamento de Nuestro Señor (lo 19,26-27) 


Y cuando Jesús vio a su Madre y al discípulo que amaba, dijo a su 
.Madre: «He ahí a tu dl Después dijo al discípulo: «He ahí a tu 
Madre». 


El valor - -que el-texto dido «puede prestar a nuestra tesis 
depende de si contiene o no una verdadera referencia bíblica 
a la maternidad espiritual de Nuestra Señora. Los estudiosos 


* Ineffabilis Deus, en Acta et decreta Sacrorum Conciliorum recenliorum. 
Collectio Lacensis vol1.6 (Friburgi Brisgoviae 1882) col.839; Aunificentissimus 
Deus: AAS 42 (1950) 768-769; Fulgens corona: AAS 45 (1953) 579. Cf. J. B. Ca- 
ROL, O. F. M., De Corredemptione B. V. Maria: disquisitio positiva (Ciudad del 
Vaticano 1950) p.100-121. 

1 Cf. T. GALLUS, S. L, Interpretatio mariologica Protvevangelii (Gen 3,15) 
feripore postpatristico usque ad Conc. Tridentinum (Romae 1949); Ib., Inter- 
pretatio mariologica Protoevangelii posttridentina... Pars prior: A Conc. Triden- 
tino usque ad annum 1660 (Romae 1953); Pars posterior: Ab anno de usque 
ad denon dogmaticam Immaculatae Conceptionis (Romae 1934); D. J. Un- 
GER, O. F. M. Cap., The First-Gospel: Genesis 3,15 (St. Bonaventure, N. Y., 
1954) p. 90-235. 

*8 CI. CAROL, 0.C., p.S4-87, y UNGER, 0.€., p-258-291, donde hay numerosas 
referencias. 

* Ineffabilis Deus, en Collectio Lacensis volG col.38S9; Munificentissimus 
Deus: cn AAS 42 (1950) 769. 

“e CL J. BovEn, S. 1., Universalis B. Virginis imediatio ex Protoevangelio 
(Gen 3,15) demonstrata: Gregorianumn 5 (1924) 569-383. 
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católicos no están de acuerdo en este punto, Por ejemplo, gran 
número de exegetas sostienen que las palabras de Nuestro Se- 
for solamente pueden emplearse a este respecto cor. un senti- 
do puramente acomodaticio 61. Por otra parte, la inmensa ma- 
yoría de los teólogos y no pocos intérpretes bíblicos reconocen 
en dichas palabras una proclamación de la maternidad mística 
de Nuestra Señora sobre la humanidad, ya sea en sentido lite- 
ral o al menos en sentido espiritual 62, 

La indudable ventaja de esta última posición es que goza 
de considerable apoyo en la Tradición 5, y, más importante 
aún, que está de acuerdo con repetidas declaraciones del ma- 
gisterio ordinario. La más notable de ellas es la del papa 
León XIII, cuando declaró que ela Iglesia siempre ha pensa- 
do» que, en el discípulo amado, Cristo designaba a todo el gé- 
nero humano %, 

En vista de esto, está perfectamente justificado razonar en 
el sentido que sigue: Nuestro Señor, a punto de consumar su 
sacrificio redentor, proclama abiertamente a María Madre de 
los redimidos. Sin género de duda, esta maternidad de María 
pertenece al orden sobrenatural, al orden de la gracia divina 
por la cual nos hacemos hijos de Dios. Mas esta función ma- 
ternal es inconcebible si no hay transmisión de la vida sobre- 
natural; presupone o implica comunicación de gracia. Ni tam- 
poco está el concepto integral de la maternidad espiritual sufi- 
cientemente comprobado por nuestra regeneración a la vida de 
la gracia sólo in actu primo. A diferencia de la maternidad hu- 
mana, que no requiere necesariamente una continua influencia 
vital de la madre hacia la prole, la maternidad espiritual verda- 
dera no puede ejercerse adecuadamente sin una comunicación 
de vida personal, verdadera y duradera, por la sencilla razón 
de que no es posible adelantar en el orden sobrenatural sin el 
auxilio actual de la gracia divina. Como dice el P. Plessis acer? 
tadamente, este oficio maternal implica «la cooperación de'la 
Virgen en la difusión, conservación y aumento de vida sobre- 
natural en las almas. Estas cusas no se obtienen simo por la 
gracia, bien sea por la gracia habitual, procurando y desarro- 


“1 F, CEUPPENS, O. P., De Mariologia Biblica ed.2.* (Taurini 1951) p.199- 
202; M. GRUENTHANER, S. l., Mary in the New Testament, en Mariology, ed. 
J. B, CaroL, O. F. M., vol.1 (Milwaukee 1954) p.104-105. 

“2 Véanse muckas referencias en 12, May, The Seriptural basis for Mary's 
spiritual maternity: Marian Studies 3 (1952) 125-130. 

* CL nunterosas referencias dadas por T. M. BARTOLOMEY, O. S. M., La 
meaternitá spirituade dí Maria...: Divus Thontas (PL) 55 (1952) 30-4-309, y H. DE 
Sita AGueba, 0. CD, AB. Virgiais Martae maternitas universalis gratiae 
la verbis Jesu merientis: «Licce filius tuuis... Ecce mater tua»: Teresianum (dic. 
1933) 13 £-151. 

“ Jinc. Adiutricera popauli, sept, 1895, en Actes de Léon XIII vol4 (Paris 
ad.) p.238. CL G. W. Suza, The teaching ef the Magisterium on Mary's spiritual 
maternity: Marian Studies 3 (1952) 68-69 y 92-03, 
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llando la vida' sobrenatural, bien por la gracia actual, préser. 
vando y protegiendo esta vida, o también, despertando y pre. 
parando al pecador para recibirla» 65, Por tanto, concluimos que 
la misión de María como dispensadora de todas las gracias se 
puede deducir del testamento del Salvador en la cruz. 

A veces se citan también en favor de nuestra doctrina otros 
dos pasajes bíblicos, concretamente la perícopa de la visi- 
tación (Lc 1,39-45) y las bodas de Caná (Jn 2,1-11). En el pri. 
mero se dice que, al oír el saludo de Nuestra Señora, San Juan 
Bautista dio saltos de gozo y fue santificado en el seno de su 
madre Isabel. En el último, contemplamos al Salvador reali- 
zando su primer milagro a instancias de su Madre %, 

Quede bien claro en este punto que ninguno de estos tex- 
tos es suficiente para demostrar la tesis católica de que todas 
las gracias son de hecho dispensadas por la intercesión de Nues- 
tra Señora. Sin embargo, mientras que demuestran que Dios 
usó a María como instrumento para conceder favores especí- 
ficos en determinadas circunstancias, estos pasajes podrían con- 
tener una indicación velada de los designios de Dios para to- 
dos los demás casos. Más allá no nos atrevemos a llegar. 


D) ARGUMENTO DE "TRADICIÓN 


En esta sección de nuestro estudio entendemos por Tradi- 
ción la doctrina divina revelada transmitida oralmente bajo 
la vigilancia del magisterio vivo de la Iglesia. Los órganos de 
esta Tradición -comprenden predicadores, maestros, doctores, 
escritores, artistas .y Jos fieles en general, en cuanto que tratan 
de la religión revelada o la profesan. Sus monumentos son las 
obras existentes de los Padres, teólogos y escritores eclesiásti- 
cos que se ocupan de:las cosas pertenecientes a la religión re- 
velada, y las obras de arte cristiano que reflejan la fe de la 
Iglesia. 

Al igual que en otros aspectos de la mariología, sucede aquí 
que la enseñanza de la Tradición referente a la doctrina que 
ahora nos ocupa, no ha sido siempre universal y uniforme. Los 
datos positivos que poseemos señalan un desarrollo gradual 
que progresa lentamente hacia un período de madurez 67, Esta 


** A. PLESSIS, S. M. M., Manuel de Marioloyie dogmalique (Montlori-sur- 
Men 1947) p.293. 
39 Leós XITI, Augustissimace Virginis, 12 sept. 1897, en Actes de 
Léon XIII vol.5 p.168; DOHENY-KELLY, p.123. 
 RITTREMIEUX, De mediatione... p.191-226; Dertaxcov, art. Marie: DTC 
2309-2403; Dn wé, ac. p.039-05% Dover, Maria Mediatrix... (Brugis 
1229 W. J. BURGHARDT, S. l., Mary in Western Patristic thought, en Marioloyy, 
ed. J. E, CaroL, O. F. M., vol1 (Milwaukee 1954) p.110-117; G. Banby, La 
woctrinz de l'intercession de Marie chez les Pires grecs: Lua Vie Spirituclle 56 
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- evolución, partiendo de lay tideas' germen» primitivas; pasa:por 


las tres fases siguientes: 1) desde los principios hasta el si- 
glo vt11; 2) desde el siglo vin hasta el xv1, y 3) desde el siglo xv1 
hasta nuestros días, Por la escasez de espacio de que dispone- 
mos intentaremos dar aquí solamente un sumario de los nu- 
merosos testimonios disponibles. 


"1. Desde los principios hasta el siglo VIH 


Este período primitivo se caracteriza, en su mayor parte, 
por las alusiones generales a la participación de Nuestra Señora 
con Cristo en la economía de la salvación del hombre. María es 
presentada como segunda Eva, cooperando con su Hijo, se- 
gundo Adán, al proceso de nuestra restauración sobrenatural. 
Esto corresponde a la participación que tuvo la primera Eva 
con el primer Adán en nuestra caída. Eva y María son las pri- 
meras madres de toda la raza: Eva, madre de los hombres según 
la carne; María, su madre espiritual en el orden sobrenatural 
de la gracia. Estos testimonios que, según el cardenal Newman, 
constituyen la «enseñanza rudimentaria de la antigúedad» 68, 
apuntan implícitamente a la cooperación. de María en. la dis- 
tribución de todas las gracias. 

San lreneo de Lyón (ft c.200) proclama probablemente la 
opinión de sus contemporáneos, cuando, después de establecer 
la antítesis Eva-María, termina diciendo que Nuestra Señora 
*vino a ser la causa de salvación para sí y para toda la raza hu- 
mana» 69. Y en otro lugar escribe el santo obispo: ' 


Aunque la una (Eva) desobedeció a Dios, mas la otra (María) se in- 
clinó a obedecerle, y así la Virgen María vino a ser la abogada de la 
virgen Eva. Y tal como el género humano fue ligado a la muerte por 
una virgen, así fue desligado por una Virgen y se mantuvo el equili- 
brio: la desobediencia de una virgen por la obediencia de una 
Virgen ?0, 


Las mismas ideas sustancialmente se encuentran .en tan 
tempranos e importantes escritores como San Justino (+ c.165), 
San Epifanio (f 403). San Ambrosio (ft 397), San Jerónimo 


(1938) 1-37; P. HorreR, L'intercession de la Trés Sainte Vierge chez les mat- 
tres de l' École Francaise: La Vie Spirituelle 56 (1938) 65-101. 

%% NEWMAN, The New Eve (Oxford 1952) p.13. 

* IRENEO, "Adversus hacreses 1.3 0.22: MG 7,958. 

* Adversus haecreses 1.5 4.19: MG 7,1175. En otro lugar (1,4 c.33: MG 7,1880), 
refiriéndose al nacimiento virginal de Nuestro Señor, lreneo comenta casual- 
mente: «11 todo pwro abrió puramente el puro vientre de la que engencró al 
Dios- Hombre». Sobre el significado de este discutido texto, ef. P. GALTIER, S. L. 
La Vierge quí nous regénere: Reeherehes de Science Religicuse 3 (1914) 136,1 15; 
NX. Monory, O. F. M., St, Irenacus: Father of Mariology, en First Franciscan 
National, Marian Congress Washington D, C. 1950 (Burlington, Wis,, 1932) 
p.159-163, 
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(tf 420), San Agustín (ft 430), San Pedro Crisólogo (+ c. 430) 
y otros muchos ?!, 

El título de «mediadora» tan frecuentemente aplicado a 
Nuestra Señora en los siglos posteriores, aparece, por vez pri- 
mera, hacia aquel tiempo. Parece que fue San Efrén (4 373) el 
primero que lo empleó, dirigiéndose así a Nuestra Señora: 
«A ti acudo, mediadora del mundo; invoco tu pronta protección 
en mis necesidades» 72, Y también emplean el mismo título o 
el de sequestra, San Epifanio, Teodoto de Ancira (f 440), uno 
de los más famosos Padres del concilio de Efeso; Antípatro de 
Bostra (j después de 451) y Basilio de Seleucia (f 499) 73. 

San Cirilo de Alejandría (f 444), «el defensor más noble 
de la Virgen Madre de Dios» 74, nos ha dejadc un significativo 
testimonio de su fe en la intercesión de María en una homilía 
que pronunció, en presencia de los obispos reunidos en Efeso, 
el año 431. En ella saluda a Nuestra Señora como 


aquella por quien los demonios se ponen en fuga..., por quien la 
criatura caída es levantada al cielo; por quien toda la creación, apri- 
sionada en la locura de la idolatría, ha venido al conocimiento de la 
verdad; por quien el santo bautismo ha venido a los creyentes..., por 
quien las naciones son traídas a penitencia... por quien el unigénito 
Hijo de Dios ha brillado esplendoroso..., por quien los muertos son 
leyantados y los reyes reinan 75. 


Podríamos terminar el estudio de esta época con las her- 
mosas palabras de un Encomium, atribuido a San Modesto de 
Jerusalén (f 634), pero más probablemente escrito a finales del 
siglo vir: «El género humano ha sido salvado en ti, y por ti (Ma- 
ría) ha obtenido favores y bendiciones perdurables de El 


(Dios)» 76, 
2. Del siglo VI al XVI 


Es durante este período, y particularmente en el siglo XII, 
cuando la evolución de esta doctrina alcanza la fase de lo ex- 


32 JusTINO, Dialogus cum Tryphone c.100: MG 6,709; Erirani0, Panarion 
haer.73 n.18: MG 42,728; AmBROStO, Epist. 63 n.33: M1. 16,1249-1250 (ed. 1366); 
JERÓNIMO, Epist. 22,408; AGusTín, De agone christiano n.22 (24): ML 40,303; 
PEDRO CRISÓLOGO, Serm. 99: ML 52,479. 

1 Sancti Ephreen Syri opera graece el latine, ed. ASSEMANI, voL3 (Roma 
1746) p.525. En este cuarto sermón sobre la Madre de Dios (ed.cil., vol.3 p.528- 
529), el Santo llama a María «dispensadora de todas las gracias..., mediadora 
del mundo entero». 

1 EPIFANIO, Hom. 5 de laudibus S. Maríae Deiparac: MG 43,491; R. LAu- 
RENTIN, Court traité de théologie mariale (Paris 1953) p.161, manliene que esta 
homilía fue escrita hacia el siglo vi; Teonoro DE ÁNcIRa, Hom. 5 in die 
Nativ. Domini: MG 77,1416 (autenticidad dudosa según Laurentin, p.107 
ANTIPATER, Hom. in S, loan Bapt.: MG 85.1771: BAsiLi0 DE SenrEUCcIA, Oral, 39 
in SS. Deiparae arnuntiationen: MG 85,113, CL JB. CaroL, O, F. M., The 
Theolopical Concept of Mediation and Coredermmption: Ephemerides Theologicae 
Lov. 14 (1937) 6-19-50. 

** Pio XII, Orientalis Ecclesiae decus, Y abril 1944: AAS 36 (1944) 129. 

78 SAN CiriLO, Homiliae diversae 3: MG 77,992. 

7* Pseupo MopeEsTo, MG $6,3306. 


y 


ñ 


Marla, dispensadora de todas las gracias 823 


plícito. Así olmos a San Germán de Constantinopla (ft 733) 
dirigir esta exclamación a la Madre de Dios: ¿Nadie obtiene 
la salvación sino por ti, ¡oh santísimal... A nadie se concede 
misericordia si no es por ti» 77. Y lo que enseñaba San Germán 
en Oriente, San Pedro Damiano (+f 1072) repite en Occidente, 
apostrofando así a Nuestra Señora: ¿En tus manos están los 
tesoros de la misericordia de Dios» 7, 

Sin embargo, fue San Bernardo de Claraval (f 1153) quien 
expresó esta doctrina en lenguaje categórico e inconfundible 
y quien por esto ha sido apellidado el «Doctor de la mediación 
de María». Según el Santo, ¿Dios ha querido que nada tuvié- 
ramos que no hubiera pasado antes por las manos de Ma- 
ría» 79, Y también: «Esta es la voluntad de Aquel que quiso 
que todo lo tuviéramos por María» 80, Estas dos afirmaciones 
genéricas, que se han hecho clásicas en literatura mariana, se 
precisan aún más cuando el santo Doctor nos dice que «Dios 
ha puesto en María la plenitud de todo bien, a fin de que en- 
tendamos nosotros que, si algo hay de esperanza en nosotros, 
alguna huella de gracia, alguna señal de salvación, viene de 
ella» 81. Por supuesto, nos asegura en otro lugar, que «Dios 
podía haber dispensado sus gracias, según su beneplácito, sin 
servirse de este acueducto (María), pero fue su deseo propor- 
cionar este medio por el cual la gracia te llegara»82. La tre- 
menda influencia de la enseñanza de San Bernardo a este res- 
pecto se deducirá del hecho de que numerosos escritores ma- 
rianos de siglos posteriores la utilizan sin titubeos, aceptándola 
como cosa ya establecida. 

Así, por ejemplo, el autor del Maniale, hasta aquí atribuido 
a San Alberto Magno, declara de manera contundente que «to- 
das las graelas, una por una, pasan por las manos de María» 83, 
Ricardo de San Lorenzo (ft 1245), San Buenaventura (f 1274), 
Jacobo de Vorágine (f 1298) y Juan Gersón (ft 1429) no hacen 
sino repetir las mismas ideas de las más variadas maneras 3%, 


1? Hom. in S. Mariae zonam: MG 938,377. ] y 

1” SAN PEDRO DAMIANO, Serm. 44, in nalivitatem B. Y, M.: ML 144,740. 

7? SAN BERNARDO, Hont. 3 in vig. Natfio. n-10: ML 183,100. Para bibliogra- 
fía sobre los santos mariólogos, cf. J. KEuPPENS, Mariologiae compendium 
(Antwerpiae 1933) p.202; Marie 7 (marzo-abril 1934), y vol.14 de Estudios 
Marianos (Madrid 1954) p.249-270. 

* Hom. ina Nativ. B. Y, M. n.7: ML 183,441. 

* Tbid. m.6. . E 

*2 Tbid. n.3 4: ML 133,440. Para otros autores de este período, cf. I. Rur- 
DOR, $. 1., La mediación de María en la distribución de las gracias según los escri- 
o de la primera mitad del siglo XI1: Estudios Marianos 12 (1952) 

22 Mariade 4.164, cu Opera omnia ed. Borcner, vol.37 (Parisiis 1898) p.241. 

*MORICARDO DE San Lonunzo, De laudidus Y. M. Virginis 12 c.3 na, en 
Opera omnia de Sax Aisrenro Macxo, vol36 p.91; San BvENAVENTURA, 
Serm. 6 de mauternitate B. Virginis vol.9 (Quaracchi 1901) p.720-721; ef. L. m1 
VFonzo, Doctrina S. Bonaventurae de universali mediatione B, V. Muriae (Roma 
1938) 1.259-296; JAIME DE VARazZE (VARAGINE) Sermones aurei de María 
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San Bernardino de Siena (f 1444), que comparte con el abad 
de Claraval el título de «Doctor de la mediación universal de 
María», resume de modo tajante este asunto en el siguiente 
memorable texto: (Este es el proceso (en la distribución) de 
las gracias divinas: de Dios fluyen a Cristo, de Cristo a su 
Madre y de ella a toda la Iglesia... No vacilo en decir que ha 
recibido alguna jurisdicción sobre todas las gracias... Se ad- 
ministran por sus manos a aquellos que a ella agrada, cuando 
le agrada, como le agrada, y en la proporción que le agrada» 85, 


3. Desde el siglo XVI hasta nuestros días 


Es característico de este tercer período los progresos teoló- 
gicos realizados 86, En los siglos precedentes, la doctrina refe- 
rente a la misión de María como dispensadora de todas las 
gracias se había desarrollado desde la etapa implícita hasta la 
explícita. Esta prerrogativa de María era aceptada en general; 
se consideraba como parte del pensamiento y del culto cristia- 
no. Los escritores de la tercera época dirigirán sus esfuerzos 
a demostrar, explicar y detallar los diferentes aspectos de 'esta 
doctrina. Basarán sus demostraciones en los testimonios de, 
los escritores eclesiásticos que anteriormente defendieron esta 
verdad, especialmente desde el tiempo de San Bernardo. Co- 
menzarán ahora a discurrir ex professo sobre la naturaleza de 
este oficio de mediadora en María. Se emprenderá también 
un más profundo estudio de las fuentes de la revelación para 
poder determinar su importancia teológica, e incluso la post- 
bilidad de que sea definida por la Iglesia. El resultado de to- 
dos estos esfuerzos será una mayor precisión en la formulación 
de la doctrina, y, junto con esto, una comprensión más pro- 
funda del lugar que ocupa María en la economía de la salva- 
ción. ] 

Tres acontecimientos históricos fueron la principal oca- 
sión de toda esta vitalidad manifestada en el estudio de este 
aspecto de la mariología: la seudorreforma, el apogeo del jan- 
senismo y la definición dogmática de la Inmaculada Concep- 
ción. Los dos primeros pueden agruparse, en este caso, puesto 
Viryine... (Venetiis 1590) 1.8v-10; cf. P. LORENZIN, O, F. M., Mariologia Jacobi 
« Varuyine, O. P. (Roma 1951) p.74-78; GERSON, Sermo de annuntiatione 4, 

«a Opera omnia vol.4 (Parisiis 1635) col.1366; cf. Boy ER, Universalis Virginis 
ediclio in seriptis Ioannis Gerson: Gregorianum 9 (192 38) 264-267. 
* Sax BERNARDINO, Serm. 5 de Nutivilate B. M. Y. c.S, en Opera omnia 
sul, de ¡Lugduni 1650) p.96; cf. CESLAUS DE Haczow, O. E M. Cap... Mediatio 
SS . Marias iuxta doctrinam S. Bernardini Senensis: Collectanea Franciscana 
O ica? 2 ¡Sibenici 1940) 103-124 

* UL GDDTS, 0... p.370-4 20: Roscuixi, Mariolegia ed.2.s vol.1 (Roma 
MO pd: G. W. Sua, Outline Jlistory of S in tie Aiddle Ages 
“ti Matera Times, en Mariology, ed. J. B. Canor., O. F. y Vol (Milwaukee 


13) p SU, BS TERIEN, S. 1, La "Mere des hommes 6.* E vol.1 (Piris 1933) 
SÓN 
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_que los dos atacaron las posiciones católicas, ya establecidas, 
concernientes a la Madre de Dios y a su lugar en el plan divi- 
no, singularmente en su papel de mediadora y la consiguiente 
devoción filial manifestada por los católicos. Sus censuras obli- 
garon, naturalmente, a no pocos apologistas católicos de la 
época a empuñar las armas de su profesión en defensa de su 
Torre de marfil. E 

Los seudorreformadores, atacando desde fuera, bajo el 
falso pretexto de reinstaurar a Cristo a su legítima posición 
de centro del cristianismo, asaltaron la legitimidad misma de 
la devoción a su Madre. Para ellos era aquello simplemente 
«mariolatrías 87, Los jansenistas, que atacaban desde dentro, 
pensaron que la devoción católica a María, si bien en sí mis- 
ma es digna de alabanza, daba lugar a excesos y a peligrosas 
exageraciones. Aceptaban los jansenistas los dogmas definidos 
por la Iglesia, pero reaccionaban en contra de la evolución de 
algunas doctrinas marianas y de algunas manifestaciones de 
-su culto. Sus opiniones hipercríticas fueron codificadas en el 
tristemente célebre Monita salutaria, de Adam Widenfeld 88. 

El tercer acontecimiento fue la promulgación de la bula 
Ineffabilis Deus, el 8 de diciembre de 1854. Bien sabido es que 
la definición dogmática de la absoluta impecabilidad de María 
en su concepción atrajo la atención teológica hacia su íntima 
asociación con su Hijo en la lucka sin cuartel contra las fuer- 

zas 'del mal. Esto abrió nuevos horizontes a los mariólogos y 
los condujo a un estudio :más profundo y asiduo del lugar de 
Maríz en la dispensación de las gracias 39. 

En el siglo xvyx, cuando estalló la seudorreforma protes- 
tante, María tuvo sus campeones. Principal entre ellos fue 
San Pedro Canisio (f 1597) 9. Uno de sus títulos de gloria es 
su apología mariana De Maria Virgine incomparabili et Dei 
Genitrice sacrosancta. Entre otras cosas recalca el santo Doctor 
que San. Bernardo no colocó a María en el mismo plano que 
Jesucristo, como pretendían los protestantes. Jesucristo, expli- 
ca, es la única fuente de vida; María es el tacueducto» que nos 
transmite las aguas de la' gracia. «Por su compasión mereció 
que el poder y los méritos de la pasión de Cristo se comunica- 


*" CL C. DruLEsscHxemer, €. SS, R., La Mariologie de S. Alphonse... 
(Fribourg, Suiza, 1931) p.4-32. 
2 CL DILLENSCHNEIDER, 0.€., P.33-67; P. FHortver, La dévotion 4 Marie 


au déclin du XVII autour du Jansenisme et des sAvis salutaires de la Vierge 
a ses dévols indiscrets» (Paris 1938). El juicio de Hoffer sobre Monita y su autor 
es mucho más suave que el de Dillensehncider. Cf. Canon, De Corredemptione.. 


p.303s5. 

* CL J. BELLAMY, La Théologie catholique au 19 siécle 3,4 ed. (Paris 1904) 
D-xVI2 74-275 

e Cf DILLENSCHNEIDER, 0.€., p.109-113, 
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ran a los hombres por ellas 91, La misma doctrina propusieron 
sus contemporáneos, Santo Tomás de Villanueva (f 1555), 
Juan Maldonado (ft 1583) y el famoso teólogo del concilio de 
Trento, Alfonso Salmerón (f 1585) 9, 

A lo largo del siglo xv11, la doctrina de la universal media. 
ción de María en las gracias se enseñó y aceptó tan universal. 
mente que no sería difícil multiplicar los testimonios explíci- 
tos a este efecto. La imponente lista comprendería a grandes 
doctores de la Iglesia, como San Roberto Belarmino (f 1621) 
y San Francisco de Sales (f 1622); eminentes teólogos del ca- 
libre de Suárez (t 1617), Petavio (f 1652) y Contenson (+ 1674); 
predicadores de la estatura de Bossuet (f 1704) y Bourdalou 
(f 1704); escrituristas, como Cornelio a Lápide (f 1637) y de 
Salazar (f 1646) %. 

También sobresalieron por sus aportaciones a la marioiogía 
los miembros de la llamada Escuela francesa, que floreció por 
aquel tiempo. El P. Olier (f 1657), San Juan Eudes (f 1680) 
y San Luis Grignion de Montfort (f 1716) son unos pocos 
ejemplos de las reconocidas autoridades con que contaba esta 
escuela, en cuyos escritos contemplamos a Nuestra Señora 
como tesorera y dispensadora de todas las gracias “. Desde 
su punto de vista, el derecho de María a distribuir los, frutos 
de la redención de Custo es lo que diferencia-su- intercesión 
de la de los demás santos. Es un corolario de su maternidad 
divina y de su realeza. Veamos el siguiente pasaje, de.San Luis 
de Montfort, notable por su transparencia, que recoge los ecos 
de San Bernardino de Siena: La 


Dios Hijo comunicó a su Madre todo Jo que El había adquirido por 
su vida y muerte, sus infinitos méritos y sus virtudes admirables, y 


4 he ua 
ds SAN Penro Cantsto, Pe Maria Virgine... 15 c.27 (Ingolstadii 1577) 
. á ' a Ñ 
LS SANTO TOMÁS DE VILLANUEVA, Hom, in Annuntialionem €.5, en Opera 
omnia vol.4 (Manilac 1853) p48t; cf. V. CAPÁNAGA, O. R. S. A., La mediación 
de la Virgen María según Santo Tomás de Villanueva: Estudios Marianos 1 (1942 
271-283; MaLDoxabo, Quunaadbrii in qualuor evang. vol.2 (Maguncia 1863 
p-34; SALMERÓN, Comim:etarii dx evangelicam historiam et in Acta Apostolorum 
tr.5 vol,3 (Coloniae Agrippioae 2604) p.39-40, 

*% BELARMINO, Concio 42 dir Nalivitate B. M. Virginis, en Opera omnia 
vol.7 (Neapoli 1872) p.287; FRaNcIscO DE SALES, Serm. 61 pour la féle de UAs- 
soriplion, en Oeuores velY (Azunecy 1398) p.459-462; Suárez, In 3 q.38 a.4 
disp.24 sect.1 n.5, cn Oe amurzía voL19 (Parisiis 1867) p.336-337; PETAVIUS, 
Dogmata Theologica vol.? De Ixxarnatione (Parisiis 1867) p.87-96; CONTENSON, 
Theología mentis el cordis 110 6 c2 retl.1; cf. Gobrs, o.c., p.387; Bossurr, 
Troisiéme sermon pour le uxption de la B. V. Marie, en Oeuvres voJ.5 (Pa- 
rís 1926) p.803-604; Borrvbatez, Premier sermon sur l'Assomption de la Vierge, 
en Oeupres complétes vol3 a Puras 23580) p 234-246; CORNELIO a L.Ár1IDE, Comment. 
in Prov. 31,25, en Opera corta y tParisiis 1560) p.017; Satazan, Pro Inumacu- 
lata Deiparae Virginis Cevwvotiros defernsto 11625) p.269, Cf. Govrts, 0.c., p.383. 

JJ, OLER, La ties are de e Trés Sainte Vierge (París 1875) p.189- 
321; Funes, Le Cocer oro c delia Cris Sacrée Mére de Dieu p.G or.3, en 
Ocheres chvisies vol. (Dar + P.S1S: De Mexrrorr, True Devotio to the 
Blessed Virgin Mara nde cAZ, tana. Y. W. Faber, rev.ed. (Bay Shore, N. Y. 
1946) p.102-104. CL L. lso Uhe ecquisition and the distribution of grace 
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la hizo tesorera:de todo cuanto el Padre le había dado en herencia. 
Por ella aplica sus méritos a sus miembros y por ella comunica sus 
virtudes y distribuye sus gracias. Ella es su canal misterioso; ella, su 
acueducto por el cual hace Áuir sus mercedes suave y abundante- 
mente. 

A María, su fiel Esposa, Dios Espíritu Santo comunicó sus incfables 
dones y la escogió para ser dispensadora de todo lo que £l posee, de 
tal manera que ella distribuye a quien quiere, tanto como quiere, de 
la manera que quiere y cuando quiere todos sus dones y gracias. El 
Espíritu Santo no comunica ningún don celestial a los hombres que 
no pase por sus virginales manos 9, 


En el siglo xvi continuó nuestra doctrina haciendo r3pi- 
dos progresos. Ya para entonces era ciertamente más que una 
4piadosa opinión». Los autores que la pusieran en duda o la 
pasaran por alto eran cada vez más raros. Entre sus rumerosos 
defensores podríamos incluir a San Leonardo de Puerto Mau- 
ricio (f 1751), Natal Alejandro, O.P. (tf 1724); Benedicto Plaz- 
za, S. L (f 1761), y Juan B. Scaramelli, S. 1. (f 1752). Mas so- 
bresale por encima de todos ellos la gran figura de San Alfonso 
María de Ligorio (ft 1787), cuyas populares Glorias de María 
se consideran justamente el golpe de gracia a los pocos enemi- 
gos de esta prerrogativa mariana %. Sus vigorosas y magistra- 
les respuestas a las objeciones del por otros conceptos bien 
informado Muratori, son ya clásicas en literatura mariana. 
Sintetizadz en sus propias palabras, la tesis del santo doctor 
consiste en esto: 


Dics, que nos div a Jesucristo, quiere que todas las gracias que han 
sido, son y serán dispensadas a los hombres hasta el fin del mundo 
por los méritos de Jesucristo, sean dispensadas por las manos y por 
la intercesión de Maria 97. 


A fin de establecer su tesis, recluta un imponente ejército 
de testimonios tomados de los Padres y doctores de la Iglesia, 
de la sagrada liturgia, de la Sagradas Escrituras y del sentir 
unánime de los fieles cristianos. La doctrina, pues, no es una 


in the Works of St. Louis-Mary de Montfort: Alma Socia Christi 8 (Roma 1953) 
59-65; H. M. GUINDON, S, M. M., La coopération de la Trés Sainte Vierge á l'ac- 
quisition et ád la distribution de la gráce selon Saint Louis-Marie de Montfort: 
Alma Socia Christi 8 p.66-96. 

*% De MONTFORT, 0.c., n.24-25 p.15-16. Otros propagadores de nuestra 
doctrina que merecen al menos una ligera mención son J. B. Novati (+ 1648), 
F, Poiré, S. L (tf 1637); C. de Vega, S. 1. (+ 1672); J. Crasset, S. 1. (f 1692); G. de 
Rhodes. S.L (t 1661); J. Miechow, O, P. (tf 1693); J. Serrano, O. F. M. (+ 1637); 
PF. Guerra, O. F. M. (f 1638); J. de Cartagena, O. F. M. (+ 1617): L. d'Argen- 
tan, O, E. M. Cap. (tf 1680). CL GobTs, 0.c., p.377-391, Wo. Sesgastian, O, F. Mo, 
De B. Virgine María universali qratiaria Mediatrice doctrina Franciscanorum 
ab an. 1500 ad an.1730 (Roma 1952) p.161-206, donde se encontrarán nuruerosos 
textos y referencias. 

"EL Co DILLENSCUNEMER, La Mariologte de S. Alphonse de Liguori (VUri- 
bourg, Suiza, 1934) p.166-195: Gobts, 0.€., p.16-21. 

* San ALFONSO, Las glorias de Murla 0.5, ed. 1. GRIMM (Brooklyn, NX. Y. 
1931) p.106. 
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ápiadosa exageración», como pretendía Muratori. ¿Considero 
-—geguimos 'oyendo a San Alfonso—como- indudablemente 
cierto que todas las gracias se dispensan por medio de 
María» 9. 

Deudores de San Alfonso son los innumerables autores de 
la época siguiente que han tratado sobre el particular que nos 
ocupa. Bástenos mencionar al Ven. Guillermo Chaminade, 
fundador de los Marianistas; a los cardenales Pie y Dechamps, 
a M. J. Scheeben, al P. Jeanjacquot, S. L., y a H. Depoix, 5. M. 9, 
Tras la publicación de las encíclicas de León XTII, no pocos 
teólogos consideraron que era llegado el momento de crear un 
clima favorable, con vistas a obtener la definición dogmática: 
de esta doctrina. Entre los que más han contribuido a este lau- 
dable movimiento, especialmente durante los últimos cincuen- 
ta o sesenta años, merecen especial mención los siguientes: 
R. de la Broise, S. 1.; J. V. Bainvel, S. 1.; el cardenal Mercier, 
F, X, Godts, C. SS. R.; el canónigo Bittremieux, Mgr. J. Le- 
bon y el infatigable J. M. Bover, S. 1. 100, No conocemos al 
presente ningún teólogo católico que dude seriamente de “la 
verdad de la mediación universal de María, en el sentido que 
la venimos explicando, y puede decirse con verdad que “la in- 
mensa mayoría considera esta doctrina suficientemente funda- 
da en las fuentes como para que pudiera -ser' definida pot" la 
Iglesia. 


E) ARGUMENTO DE RAZÓN. TEOLÓGICA 


En las páginas precedentes nos hemos esforzado en de- 
mostrar que las pruebas que nos proporciona :la teología posi- 
tiva, particularmente vistas a la ¡uz del magisterio viviente, 
establecen sólidamente la doctrina expuesta en este capítulo. 
Esta sección de nuestro estudio está destinada a" corroborar 
nuestra posición por medio del recurso a la teología especula- 
tiva. Concretamente, quisiéramos poner de relieve el nexo in- 
terno que existe entre nuestra tesis y otras doctrinas aceptadas 
por la tealogía católica. Aparecerá claro que la dispensación 
de las graciass por María no es sino un corolario natural exigido 
por otras vanas verdades. Son éstas, principalmente, la mater- 

5 O.c, ntwd. pa ; ; 

s Ct, Esyrá de notre fondation d'aprés les écrits de M. Chaminade et les docu- 
ments primitos de de Socicté vol.1 (Nivellos 1910) p.150; Card. E. PrE, Discours 24, 
en Oenvres, A? ed. vol3 p.466. Cf Gobrs, 0.c., p.414; Card. DECHAMDS, La 
Nouvelle Ec. +13, en Ueaores complétes voL5 p.134 y 152; SCHEEBEN, Marioloyy 
vol2 (St Laes 177 0.239-272 JEANIACQOUOT. Simples explications sur la 
coopération + € Trés Saínte Vierge á Coeuvre de ta rédemption 3.2 ed. (Parts 
1880) p.1D1L 535 y 20-221; Drerorx, Tractatus theologicus de Beutla Maria 
Virgine ed. 2 + Purisiis 13668) p.215-228, 

to ] lemon sreucionado ya en este capítulo su comdribución. 


Marla, dispensadora de todas las gracias 829 


nidad espiritual de Nuestra Señora, su corredención y su rea- 
leza universal. 


1. La matería espiritual 


María es real y verdaderamente la Madre de la humanidad 
en el orden sobrenatural de la gracia. Nos concibió en el mo- 
mento de la anunciación y nos dio a luz mediante su amarga 
compasión en el Calvario; ahora bien, el concepto integral y 
la plena exigencia: de esta maternidad requieren no sólo la 
transmisión de la vida sobrenatural in actu primo, que tuvo 
lugar al pie de la cruz, sino también un continuo cultivo, con- 
servación y aumento de esta vida y, si necesario fuera, de su 
restauración. Toda esta incesante actividad maternal se lleva 
a cabo por la comunicación actual de gracia a sus hijos. Así, 
el oficio de María de Madre espiritual universal no se puede 
ejercer adecuadamente sino mediante su perdurable coopera- 
ción a la dispensación de las gracias a todos los hombres. 


2. La corredención 


Como corredentora es Nuestra Señora la asociada a Cristo 
en toda su obra redentora. Pero esta obra redentora del Salva- 
dor comprende dos fases: la adquisición de todas las gracias 
por medio de sus méritos, mientras vivía en la tierra, y la apli- 
cación actual de dichas gracias a cada uno en particular. Por 
consiguiente, es razonable suponer que la participación de 
Nuestra Señora se extiende no solamente a la primera, sino 
también a la segunda fase del proceso redentor. 

Ha recogido este argumento y con notable agudeza el car- 
denal Pacelli (más tarde Pío XII) cuando, después de distinguir 
entre la redención objetiva y subjetiva, declaró: ¿Después de 
todo, la aplicación de los méritos de Cristo, junto con su ad- 
quisición, constituye una sola obra completa: la de la salva- 
ción. Era conveniente que María covperase por igual en las 
dos fases de la misma obra. La unidad del plan divino lo 
exigía» 101, Los papas León XIII, Pío X y Benedicto XV ha- 
bían previamente llamado nuestra atención sobre este nexo 
existente entre las dos prerrogativas marianas !0?. 


3. ¡Realeza universal de María 


Es función de Nuestra Señora, en cuanto reina, guiar a los 
hombres con Cristo y sometida a El, a su fin sobrenatural úl- 
timo, que es la visión beatifica en la gloria. El único medio 


vt Card. Pacetta, en LL Osservatore Routino, 6 die. 1937, p.3. 
2 Leox XII, a4Adiutricem populi, $ sept. 1SD3: AAS 238 (1895-1806) 
p.A30-131: Pio MX, Ad dien illo, 2 Tebir, 1904: ASS 36 (1903-1000) 453 Ed; 


Besebrore XV, ¿nter Sodalicia, 22 1inrzo 1918: AAS 10 (1918) ESt-182, 
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proporcionado para alcanzar este fin es la gracia sobrenatural; 
por lo tanto, a fin de cumplir adecuadamente su misión regia 
en favor nuestro, María debe tener una participación perenne 
en la distribución de las gracias a todos sus súbditos. 

Bajo otro aspecto (que coincide en parte con el de la co- 
rredención) también Pío Xil enunció el mismo argumento 
como sigue: 


Sólo Jesúcristo, Dios y hombre, es Rey en el pleno, propio y abso- 
luto sentido de la palabra. Mas también María, aunque de modo 
limitado y sólo por analogla, participa de la dignidad real, como 
Madre de Cristo, que es Dios, y consorte suya en los trabajus de la 
divina redención, y en la lucha contra sus enemigos, y en la victoria 
celestial sobre todos ellos. De este consorcio con Cristo le viene el 
oficio real, por el cual puede ella dispensar los tesoros del reino del 
divino Redentor. Finalmente, de esta asociación con Cristo le viene 


la infalible eficacia de su intercesión maternal ante el Hijo y ante el 
Padre 103, 


Será bueno observar a este respecto que los teólogos mo- 
dernos no conceden a los tres argumentos teológicos que aca- 
bamos de esquematizar el mismo peso. Por ejemplo, el argu- 
mento fundamental, es decir, el que se basa en la correden- 
ción, es considerado por algunos apodíctico 104, y por otros, 
como una razón de congruencia 105, o como razón que establece 
la doctrina con certeza 106, Más recientemente, el P. Roschini 
ha escrito que considera tal argumento muy fecundo, pues que 
rinde una verdadera. conclusión teológica de elevadísimo va- 
lor 107. Sea como fuere, debemos tener en cuenta que el razo- 
mamiento teológico no necesita ser siempre apodictico; es su- 
ficiente que demuestre la armonía interna de una doctrina 
dada con otras que pertenecen al depósito de la fe, y que así 
corroboren una tesis que se había establecido previamente, 
con pruebas de la teología positiva. 


II. NATURALEZA DEL OFICIO DE MARIA COMO 
DISPENSADORA DE TODAS LAS GRACIAS 


La existencia de esta prerrogativa de María como canai de 
todas las gracias no es ya objeto de discusión y controversia 
entre los teólogos católicos; la primera parte de nuestro estu- 


19 Pío XIL, Ad caeli Reginam: AAS 46 (1954) 635. 

19 Por ejemplo, S. MULLER, S. L, en Zeitschrift fúr katholische Theologie 
51 (1927) 420, 

13 CL L. Lercuer, S. L., Institutiones Theologiae dogmaticae ad 2 voL3 
(Oeniponte 1934) p.362 n.394. 

1 Pur ejemplo, Birerremir ox, De mediatione,.. p.164. 

19% Roscuint, Marivlogía, ed.2.+ voL2 p.1.* (Roma 1917) p.107, CL. Frarr- 
moFI, De Alma Socia Christi Mediatoris (Roma 1936) p.1835-185. 
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dio ha revelado el porqué de lo que afirmamos, mas los teólo- 
gos, no satisfechos con esta adquisición, importante y todo 
como es, tras haber hallado la respuesta al an sit, desean viva- 
mente descubrir el guomodo sit. De aquí sus esfuerzos por son- 
dear la naturaleza de esta incomparable prerrogativa de Ma- 
ría. Y aquí, en este terreno, es donde se interrumpe la concor- 
dia. En pocas palabras: todos admiten que Nuestra Señora 
ejerce cierta causalidad en la dispensación de todas las gracias, 
pero difieren las opiniones en cuanto al tipo de causalidad y 
la manera precisa en que el oficio se desempeña. A fin de evi- 
tar malentendidos en esta materia, será aconsejable recordar 
sumariamente los diferentes tipos de causas que interesan en 
la presente discusión. 

Causa física es la que produce directamente un efecto; se 
llama causa principal si produce el efecto por sí y por su pro- 
pio poder; instrumental, si lo produce en virtud de la potestad 
recibida de la causa principal: por ejemplo, una sierra es causa 
instrumental usada por el carpintero (causa principal) para cor- 
tar madera. 

Causa moral es la que mediante consejo, ruego, o mandato 
induce a otro agente a producir un efecto. Se llama principal 
si mueve a la causa física en virtud de su dignidad, mérito, 
o alguna cualidad inherente; instrumental, si su dignidad -o 
cualidad meritoria se deriva de alguna causa moral principal. 
Así, si el rey pone en libertad a un prisionero en atención a 
una instancia escrita de la reina, la reina sería la causa moral 
principal de la amnistía real, mientras que su instancia escrita 
sería la causa moral instrumental del indulto del prisionero. 

Teniendo en cuenta estas nociones preliminares, repase- 
mos brevemente la posición de los teólogos en esta materia, 
incluyendo los puntos en que difieren. 

Todos los teólogos están de acuerdo en que María no es 
la causá principal de la gracia, sea física o moral. Sólo Dios 
puede ser la causa principal física de la gracia, ya sea habitual 
o actual. Sólo El puede elevar a la criatura al orden sobrena- 
tural mediante la participación en la vida divina; sólo El puede 
actuar directamente en una inteligencia y voluntad creadas. 

Del mismo modo, María no es la causa moral principal 
última de la gracia, porque ninguna criatura puede ser el mo- 
tivo final de un acto divino. Dios es la causa incausada y, por 
consiguiente, no puede ser movido a acto por ninguna criatu- 
ra. La razón última de sus actos es El mismo. 

Las expresiones empleadas para transmitir nuestra doctri- 
na mariana, para ponerla al alcance de nuestra inteligencia, son 
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figuras y metáforas y, por lo tanto, no deben ser tomadas lite- 
ralmente. La naturaleza misma de la gracia nos previene en 
contra de ello. La gracia habitual y la actual son accidentes 
que no se pueden transferir de un sujeto a otro. Pero, además 
de todo esto, son accidentes de orden espiritual que no pueden 
concebirse materialmente. Es verdad que la totalidad de estas 
gracias a veces se representa como un «tesoro», pero nu debe- 
mos imaginarlo como un arca de objetos preciosos de la cual 
María saca a manos llenas para distribuirlos entre los hombres, 
Antes bien, debemos concebirlas como existentes en el cielo 
virtualmente, es decir, que existen en su causa primaria o en 
su origen, concretamente en Cristo; también en su causa de 
dispensación, es decir, en el poder de María como abogada. 
Por lo tanto, las expresiones tradicionales, como ttesorera», 
«limosnera» y otras, indican una verdadera función o misión 
en María. Dios le ha encomendado verdaderamente la admi- 
mistración del tesoro de sus gracias; la ha constituido en dis- 
pensadora de todos sus bienes. 

Mas ¿de qué modo exactamente cumple Nuestra Señora 
esta misión? Todos los teólogos admiten que goza del poder 
de intercesión. Por disposición divina posee el derecho de 
actuar como causa moral próxima en la concesión de cada 
gracia. Esto lo hace ella en subordinación a Cristo, «que vive 
siempre interoediendo por nosotros» 108, En esta función me- 
diadora hay que observar tres cosas: primero, ella sabe todas 
nuestras necesidades espirituales, pues como Madre de todos 
los hombres debe estar enterada de todo lo que directa o indi- 
rectamente influye en la vida sobrenatural, que es misión suya 
darnos y cultivar en nosotros. Segundo, su ilimitada caridad 
materna la impele a orar por nuestras necesidades. Que ruega 
por nosotros es materia de fe y está incluido en el dogma ge- 
neral de la intercesión de los santos 109, Tercero, su intercesión 
es poderosísima y eficacisima. Sus plegarias son siempre escu- 
chadas, porque Dios no dejará de oír a la que El ama y honra 
sobre todas las criaturas. Justamente, pues, la honra la tradi- 
ción católica con cl título de omnipotentia supplex. 

La intercesión de María es presentada a Dios expresamen- 
te o interpretativamente, según el principio establecido por 
Aquino relativo a la manera de intercesión de los santos 110. 
Unas veces intercade por nosotros explícitamente, rogando de 
hecho; otras vecos lo hzce implícitamente, presentando hu- 
milde, pero contiadamente. sus derechos de Madre o de corre- 


198 Hebr 7,2. Ñ , 
te Concilio de rente, ses. 2 DB YS4, 
11% Santo VTonás, Surra Tieol. 3 Suppl q.72 «1.3. 
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dentora, recordando al Señor sus méritos anteriores, que, por 
congruencia, obtuvieron la salvación del mundo. 

Y aquí termina la armonía y la unanimidad entre los teólo- 
gos. La mayoría de los teólogos explican la causalidad de Ma- 
ría en la distribución de las gracias por vía de intercesión sólo 
(causalidad moral), como va explicada en los párrafos que pre- 
ceden !!!, l 

Un segundo grupo, una minoría muy pequeña, no satis- 
fecha con esta explicación, ha traspuesto la teoría de Billot:de 
la «causalidad intencional» de los sacramentos y la ha aplicado 
a nuestra doctrina. Según los defensores de esta opinión 112, el 
término de la intercesión de María no es la gracia misma, sino 
más bien una especie de derecho a recibirla. Es decir, Nuestra 
Señora, en virtud del poder de que Dios la ha investido, de- 
signa eficazmente gracias determinadas a personas determi- 
nadas, y esta expresión de su voluntad capacita a aquellas per- 
sonas a recibir dichas gracias. En último término, esta opinión 
parece reducible a la causalidad moral. 

Por fin, un último grupo sostiene que ninguna de las dos 
opiniones citadas expresa exactamente la doctrina contenida 
en las enseñanzas de la Tradición respecto al modo de la me- 
diación de María en la dispensación de las gracias, Su interce- 
sión, dicen, puede ser una explicación suficiente del modo 
como María obtiene las gracias de Dios, pero no parece tomar 
en cuenta el singular poder de distribución que se le atribuye 
en frases tradicionales, tales como «canal» o tacueducto» de 
las gracias. Sin duda que se trata aquí de metáforas, pero como 
dice el P. Jennet, la metáfora exige una relación que se funde 
en la analogía entre el sentido literal y el figurado 113, Distri- 
buir algo presupone posesión, dominio, lo cual, ciertamente, 
no va incluido en el concepto de intercesión. Por tanto, estos 
autores proponen la teoría de la causalidad física instrumental, 
según la cual María sirve de instrumento físico independiente, 
a través del cual las gracias fluyen literalmente hasta nosotros. 


111 Parecería que, hasta hace poco, todos Jos autores habían sostenido esta 
opinión. Entre sus seguidores podemos mencionar: GoDTS, 0.c., p.S9-90; DE 
LA BRCcISE-BAINVEL, 0.c., p.90-91;5 BITTREMIEUX, 0.c., p.192-301; BriETHOFF, 
0.C., p.203-201; TERRIEN, 0.C., vol.1 p.563; J. DE ALDAMA, Mariologia, en 
Sacrae Theologiae Summa, ed. y Patribus S. 1., vol.3 (Madrid 1950) p.395-396; 
JÁ. VAN DE MEENSCH, Tractatus de divina gratia ed.2.* (Brugis 1924) p.372: J,B. Ca- 
ROL, O, Fl Mo, n.e. Our Ladyv's Digest 6 (marzo 1952) -120; Io., Fundamentals 
of Mariology (Xew York 1956) p.G6-67. 

1 13.-1L Merkenbaca, O. D., Maler divinac gratiac: Revue Ecclósiastique 
de Liége 10 (1914-1915) 34. Más recientemente, en su Mariología (Parisiis 1930) 
p.d77ss, el aantor se lu asociado a la teoría de la causalidad moral. Paura una 
descripción de la causalidad intencional el. KxeurrEss, 0.0, p.148-149, 

212 L. JENNET, Extension el mode de ta coopération de Marie á la distribution 
des gráces, ea dee 1 Congrés Marial de Québec, 12-16 juin 1929 (Québec 1931) 
p.292, 
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Sin embargo, la teoría anteriormente descrita ha hecho 
algunos adeptos de importancia durante los últimos dece- 
nios 114, Es verdad que parece dar un significado más satisfac- 
torio al papel de María. Precisamente con esta opinión con. 
cuerdan las simpatías del autor de este capítulo. Sin embargo, 
mientras defiende este punto de vista, hace suyas las palabras 
del P. Hugon: «Tenemos aquí una cuestión delicada a la que 
nos acercamos con reserva y timidez... No nos atrevemos a 
hacer ninguna afirmación categórica; sólo discutimos una hi- 
pótesis que pueden los demás rechazar a su placer» 11%, Indu- 
dablemente estamos aún en el terreno de la teoría, de la opi- 
nión que carece de certidumbre. El P. Garrigou-Lagrange, 
paladín de esta tesis, declara con su venerable sabiduría: 


Debe admitirse que no parece posible probar con certeza que María 
elerció causalidad física. La teología difícilmente avanzará más allá 
de una seria probabilidad en este asunto, por la sencilla razón de que 
es muy difícil distinguir en los textos tradicionales citados en dónde 
acaba el sentido literal y empieza el metafórico... La tradición... 
emplea metáforas que son, cuando menos, expresivas, pero no po- 
demos afirmar con certeza que sean más que metáforas... La in- 
fluencia de María en nuestras almas permanece... misteriosamente 
velada 116, 


En este asunto en que los teólogos pueden dar rienda suel- 
ta a sus especulaciones y somos libres de favorecer cualquiera 
de las opiniones arriba expuestas, es particularmente oportuna 
la siguiente advertencia del Sumo Pontífice Pío XII: 


En estas y otras cuestiones acerca de la Santísima Virgen cuiden los 
teólogos y predicadores de la palabra de Dios de evitar ciertas des- 
viaciones, no sea que caigan en un doble error. Guárdense de ense- 
ñanzas que carezcan de fundamento y que por un mal uso de las pa- 
labras exceden los límites de la verdad. Y guárdense también de la 
demasiada estrechez mental al considerar lo que a esta incomparable, 
eminentemente exaltada, verdaderamente casi divina dignidad de la 
Madre de Dios que el Doctor Angélico nos enseña, debemos atri- 
buirle por razón del bien infinito que es Dios 117, 


Antes de concluir este capítulo de nuestro estudio, debere- 
mos rozar, siquiera brevemente, una objeción que a veces se 
plantea. Si María es la dispensadora de todas las gracias, ¿no 
usurpará esto eficacia a los sacramentos? Los sacramentos, si se 


114 Por ejemplo, Cad. A. H. LÉpICIER, O. S. M., Tratactus de B. M. V.ed.5.* 
(Romae 1926) p.180-482; E. Hucon, O. P., La causalilé instrumentale ed.2.2 
(Paris 1924) p.194-204; Roscinint, 0.0. voL2 p.1.* p.408-420; PLESSIS, 0.€., 
p-302-306; E. Saunas, O. P., Causalidad de la cooperación de Maria en la obra 
redentora: Estudios Marianos 2 (1943) 319-3573 E. Mura, Le Corps mustique 
du Christ ed.2.8 vol.2 (Paris 1937) p.150-176y R. Garracoc-LacrAanGe, O. P., 
Thte Mother of the Saviour and Our interior Life, brans. de 13, J. Keiay (Doblin 
1948) 236-212, 

2108 ÍIUGON, 0.€., p.195, 

1 RARRIGOU-LAGRANGE, 0... p.237 y 239, 

117 Pío XH, ¿Ad caeli Reginamo AAS 16 (1954) 636, 


: 


, 
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administran válidamente, producirán infalible y automáticamen- 
te la gracia en las almas de los que los reciben, con tal que ten- 
gan las disposiciones adecuadas. Siendo así, parecería que la in- 
tervención de María no se extiende a la gracia sacramental, 

No olvidemos, con todo, que la gracia conferida por un 
sacramento rectamente administrado fue merecida de condigno 
por el Redentor y de congruo por la Corredentora; de aquí 
que, en cierto modo, la debemos a María. Pero esto no basta: 
ella tiene una relación aún más próxima al rito sagrado: las 
disposiciones mínimas que se requieren pata recibir con fruto 
un sacramento rectamente administrado, incluso el deseo de 
recibirlo, son gracias actuales obtenidas por la mediación de 
María. El que un hombre en su lecho de muerte sea confortado 
con los últimos auxilios, que un pagano se someta a la ablución 
regeneradora, que un infante recién nacido, con preferencia a 
otros, sea hecho hijo de Dios, todo esto se debe sin ninguna 
duda a la intervención actual de María. Algo parecido ocurre 
en el caso de los demás sacramentos. 

La explicación del modo como se confieren esas gracias 
actuales dependerá de la opinión teológica a que cada cual 
se adhiera. En cuanto a la gracia sacramental, algunos partida- 
rios de la causalidad física instrumental se atreverían a propo- 
ner el siguiente proceso: «Ta gracia se origina en la naturaleza 
divina, pasa a través de la sagrada humanidad de Cristo (ins- 
trumento físico), pasa a través de María (también instrumento 
físico) y, finalmente, pasa a través del sacramento (instrumento 
físico también)» 113, 


CONCLUSION 


Al terminar este estudio de la dispensadora de todas las 
gracias conviene valorar nuestros descubrimientos por medio 
de una revisión sumaria de la evidenciz preszntada. Esta valora- 
ción pondrá de relieve la relación que existe entre esta verdad 
mariana y la divina revelación. Esto nos servirá de base para 
apreciar el valor dogmático y la definibilidad de la doctrina. 

Sin género de duda, esta verdad ha sido y continúa siendo 
frecuentemente inculcada por la Ecclesia docens. La autoridad 
docente oficial, particularmente durante los últimos cien años, 
ha transmitido esta verdad no sólo en un gran número de do- 
cumentos papales, sino también por medio de la liturgia. ¿Es 
concebible que los papas imculcaran en los corazones y las 
mentes del pueblo cristiano, con tanta insistencia y continui- 

38 AY. G. Most, Mary ía Our Life (New York 1954) p.38, 
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dad, una doctrina que no fuera la expresión auténtica de la fe 
viviente de la Iglesia? 119, 

En cuanto a la Sagrada Escritura, creemos haber demostra- 
do que algunos de sus pasajes, interpretados a la luz del ma- 
gisterio y de la tradición, tienen ciertamente alusiones implíci- 
tas a esta prerrogativa de María; esto es particularmente cierto 
en lo que se refiere al Protoevangelio y al testamento de Nues- 
tro Señor desde la cruz. 

Las enseñanzas de la tradición son también testimonio de 
cuanto llevamos dicho. Bástenos recordar a este respecto las 
palabras de León XIII en su encíclica Octobri mense: «Es creen- 
cia y enseñanza de los venerables Padres de la Iglesia», y tam- 
bién las palabras del decreto de la Sagrada Congregación de 
Ritos, aprobado por Pío XII: «Recogiendo la tradición de los 
Padres, el Doctor Mellifluus enseña que Dios quiere que todo 
nos venga por María. Esta piadosa y saludable doctrina es al 
presente favorecida por todos los teólogos de común acuerdo». 
Salvo raras excepciones, los Padres de la Iglesia no transmi- 
tieron estas ideas explícitamente; sin embargo, puede decirse 
que estaban implícitas (tal vez sin que ellos se percataran del 
hecho), en sus enseñanzas más generales referentes a la misión 
única de María como socia de Cristo en la economía de la sal- 
vación del hombre. Los teólogos de siglos posteriores, particu- 
larmente influidos por San Bernardo y San Alfonso, llegaron 
gradualmente a la conclusión (hoy casi unánimemente -acepta- 
da) de que la doctrina tiene todas las trazas de pertenecer al 
depositum fidei original. 

A la vista de lo expuesto, ¿qué importancia teológica pue- 
de concederse a nuestra tesis? En esta materia, como en otras 
aún no definidas por la Iglesia, podemos esperar que haya 
diferencia de pareceres entre los teólogos. Observamos tam- 
bién que, objetivamente, el valor de una proposición doctrinal 
permanece el mismo, paro, en el proceso de la evolución dog- 
mática, nuestro conocimiento y apreciación de él variará. Lo 
que se considera sprobable» hoy, tal vez sea «dogma definido» 
mañana. 

Respecto a la tesis que afirma que María es dispensadora 


1% P, AUBRON, La médialion universelle de la Sainte Vierge: Nouvelle 
Revue Théologique 65 (1938) 34. Aunque el magisterio episcopal no ha sido 
discutido en este capitulo, podrídines mencionar aquí un iucidente significativo 
que nos transmite Bitirenieux (o.c., p.153 n.6) en relación a esto. Se refiere 
a una carta dirigida uy lodos sus compañeros obispos per el cardenal Mercier 
invitándoles a manifestar si estaban a favor de una definición doginática de 
nuestra dectrimi, UÚnos 150 obispos respondieron afiranitivamende, y sólo 
tres negalivamente. Estos 4lUmos no negaban la prerrogaliva de Mana, pero 
pensaban que una solemne declaración de la Iglesia no sería operfima en aquel 
momento. 
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» de cada una delas gracias, algunos teólogos la consideran doc- 

" trina católica, es decir, doctrina enseñada por toda la Iglesia, 
en encíclicas pontificias, pero no siempre propuesta infalible- 
mente 120, El mavor número de teólogos, sin embargo, la clá- 
sifica como fidei proxima, es decir, una verdad que en el sentir 
casi unánime de los teólogos, se contiene en la palabra trans- 
mitida por Dios escrita u oral. 

Mientras que admitimos la validez de las observaciones 
anteriores, desearíamos adelantar una opinión personal, sin 
prejuicio de mejorarla y siempre sujeto al juicio definitivo de 
la Iglesia. A vista de las pruebas aducidas en este capítulo, nos 
sentimos justificados a calificar nuestra tesis como de fide di- 
vina, es decir, una verdad que está contenida formalmente en 
la divina revelación. La razón que avala esta calificación no es 
el sentir unánime de los teólogos (como en el caso de fidei 
proxima arriba citado), sino más bien la autoridad de los papas. 
Como se ha indicado previamente, el tono en que habla 
León XIII a este respecto, especialmente en su encíclica Octo- 
bri mense, mos lleva a creer que se trata de una verdad formal 
e implícitamente contenida en el primitivo depósito de la fe. 

A la luz de todo cuanto antecede, nuestra doctrina cierta- 
mente es definible por la Iglesia. Parécenos que solamente 
queda un posible paso adelante en su evolución: la definición 
dogmática. Como dice el P. Garrigou-Lagrange, es próxima- 
mente 'definible 121. Con toda probabilidad, un futuro pronun- 
ciamiento dogmático de ia Iglesia se limitaría al hecho de que 
las gracias nos vienen por María y se abstendría de la ulterior 
cuestión de la naturaleza y de la modalidad de su función me- 
diadora, a la manera como el concilio de Trento definió que 
los sacramentos producen gracia, sin determinar el tipo par- 
ticular de su causalidad. 

Al pasar revista a la historia del dogma de la Inmaculada 
Concepción y contemplar la oposición prolongada que atrajo 
por parte de tantos y tan eminentes teólogos (San Bernardo, 
Santo Tomás, etc.) y luego lo comparamos con la unanimidad 
moral en favor de la misión de María como dispensadora de 
las gracias, no podemos sino maravillarnos de que esta última 
no haya sido aún elevada a la dignidad de dogma. Afortunada- 
mente tenemos razón suficiente para creer que la tan esperada 
definición ya se acerca. ¡Ojalá nos cupiera en suerte ver el día 
e incluso asistir a un acontecimiento tan glorioso para nuestra 
soberana Señora y tan consolador para sus hijos! 

12% Delinicianes de notas teolágicas citadas 2aquí se dan en Sacrae Lleologiue 


Suniuma, edilada por iesuitas españoles, voL3 QDladrid 1930) p.3-4. 
2% GaRniGoUu-.LaGranct, De Christo Salevatore (Taurini 1943) p.521, 


LA MUERTE Y ASUNCIÓN CORPORAL 
DE MARIA 


Por Lawrence P. EvererT, €. SS. R., S. T. D, 


El 1 de noviembre de 1950 Su Santidad el papa Pío XII de. 
fmió la asunción de la Bienaventurada Madre de Dios a los 
cielos con las siguientes palabras: «Por tanto, después de elevar 
a Dios muchas y reiteradas preces e invocar la luz del Espíritu 
de Verdad, para gloria de Dios omnipotente, que otorgó a la 
Virgen María su peculiar benevolencia; para honor de su Hijo, 
Rey inmortal de los siglos y vencedor del pecado y de la muer- 
te; para acreditar la gloria de esta misma augusta Madre y 
para gozo y alegría de toda la Iglesia, por la autoridad de Nues- 
tro Señor Jesucristo, de los bienaventurados apóstoles Pedro 
y Pablo y por la nuestra, pronunciamos, declaramos y defini- 
mos ser dogma de revelación divina que la inmaculada Madre 
de Dios, siempre Virgen María, cumplido el curso de su vida 
terrena, fue asunta en cuerpo y alma a la gloria celeste» !. 


SIGNIFICADO Y ALCANCE DE LA DEFINICION 


1. Definimos ser dogma de revelación divina 


El papa Pío 1X, al definir la inmaculada concepción de 
nuestra Santísima Madre, había empleado una fórmula un tan- 
to diferente 2; Pío XII, sin embargo, reiteró, al definir la asun- 
ción, la fórmula que redactaron los Padres del concilio Vati- 
cano l al definir la infalibilidad pontificia 3. Lo que significa 
por la expresión tdogma de revelación divina» es que la asun- 
ción de María en cuerpo y alma a los cielos es un-hecho con- 
tenido en el depósito de la revelación, entregado por Dios a 
los hombres, y que el hecho en cuestión lo propone el papa a los 
fieles para que sea universalmente creído como tal. 


2. Cumplido el cúrso de su vida terrena 


A consecuencia de la controversia existente sobre la muerte 
de Nuestra Señora, los teólogos de la época anterlor al 1 de 
noviembre de 1950 discutían el alcance de la doctrina sobre la 


3ula Munificentissinuis Deus: AAS 42 (1950) 770, 
. Aneffabilis Des; Acta Pri EX p.1.* vol.1 p.616. 
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asunción. Opinaban algunos que el objeto del privilegio que 
nos ocupa es la gloriosa resurrección de la Santísima Virgen, 
presuponiendo, por lo tanto, el hecho de su muerte %, y argúían 
que en la investigación teológica no se pueden separar aque- 
llas verdades que son inscparables de la Tradición, en la litur- 
* gia y en el piadoso sentir de los fieles. Se daba, pues, por segu- 
ro que la muerte, la resurrección gloriosa y la asunción corpo- 
ral de la Santísima Virgen eran verdades inseparables en la 
Fradición y creídas como tales por los fieles de todos los tiem- 
pos. Otros teólogos, por su parte, sostenían que el alcance de 
la doctrina en cuestión es solamente la gloriosa asunción de 
María en cuerpo y alma a los cielos, existiera o no el hecho de 
su muerte 5, 

La muerte de María y su consiguiente resurrección son 
hechos inciertos. Por lo tanto, no podemos, en rigor, decir que 
estén incluidos dentro de los límites de la definición de Pío XII 6, 
ya que el papa define solamente aquello que es indudable; es 
más, si andando el tiempo se estableciera sin sombra de duda 
que María murió y, consiguientemente, resucitó antes de que 
su sagrado cuerpo conociera la corrupción, este nuevo descu- 
brimiento para nada afectaría el alcance de la definición de la 
Munificentissimus Deus, porque solamente cae bajo el alcance 
de la definición dogmática aquello que el Santo Padre o bien 
el concilio ecuménico, tienen intención de definir en el mo- 
mento de darla. Más aún: por la misma razón, aquellos que 
sostienen que María no murió, no podrían decir que el papa 
Pío XII definió que María subió gloriosamente a los cielos sin 
que precedieran su muerte y resurrección. En resumen, el 
estado actual de la cuestión es que, en virtud de la citada 
constitución apostólica, solamente el hecho concreto de la asun- 


% AL. JANSSENS, De glorificatione corporali B, Mariae Virginis: Epliemerides 
Theologicae Lovanienses 8 (19:51) 437ss. 

5 Cf, F. S. MUELLER, S. 1., Origo divino-apostolica doctrinae evectionis Beatis- 
simae Virginis ad gloriam caelestem quoad corpns (Ocniponte 1930). Cf. la crítica 
al trabajo del P. Mueller por J. Bittremieux en Epbemerides Theologicae Lova- 
nienses 3 (1931) p.465ss, en donde intenta armonizar las dos opiniones distin- 
guiendo entre la asunción en abstracto y en concreto: considerada en abstracto, 
el objeto esencial de la asunción es la glorificación corporal de la Santísima 
Virgen; considerada en concreto, y cono en realidad se efectuó, el objeto de 
la asunción abarcaría la muerte y la consiguiente resurrección de María. Pero 
como observa el P. Roschini, esta opinión presupone el hecho de la muerte 
y resurrección, como también lo da por sentado el P. Janssens. Cf. Summula 
Mariologiae (Roma 1952) p.174. El P. Balic, O. F. M., distingue entre la asun- 
ción irr recto y ex obliquo. La asunción considerada in recto tiene por objeto la 
glorificación del cuerpo; considerada ex vbliquo, incluye la muerte y resurrec- 
ción. El antor designa an esto último el terninus a que de la asunción, y a lo 
primera, como terminus ad quem. CL. De definibilitate Assuaiplionis BB, V. Mariae 
(CRomne 1945) p. f2ss. 

* Existen, sia embargo, comentarios de la bula en los que se atirma que la 
muerte y la resurrección corporal de María entran en los límites de la definición 
dogmática. Véase, par ejemplo, B, Gancia RobitiGuez, Co Mi Pen La razon 
tealógica en la constitución sAiunificentissimus Dese Epheniwerides Muriolo- 
gicae Y (1951) 46ss. 
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ción de María-—y no el de su muerte, su resurrección o 8u in. 
mortalidad —es dogma de fe. 

Una breve ojeada a la historia de la doctrina de la muerte 
y resurrección de María, y también a los argumentos teológi- 
cos que las apoyan, serviría para justificar la opinión precedente, 

Durante los tres primeros siglos no hay absolutamente nin- 
guna referencia, ya a la muerte, ya a la inmortalidad corporal 
de Nuestra Señora, en las obras de los Santos Padres y escrito- 
res eclesiásticos. "Tampoco se alude a la tumba de María en 
los primeros siglos del cristianismo. Hasta mediados del si- 
glo v no se empezó a venerar la tumba de la Santísima Virgen 
en Jerusalén, y aún entonces se discutía cuál fuera su situación 
exacta—si el huerto de los Olivos o el valle de Josafat—. Las 
actas del concilio de Efeso (431) no dan ningún motivo para 
afirmar que aquel concilio, reunido para defender la divima 
maternidad de la Madre de Dios, se estuviera celebrando en la 
ciudad misma elegida por Dios para ser el lugar de su descan- 
so final, y sólo después del concilio surgió la tradición que 
coloca su tumba en Efeso. 

La mención más antigua que se conoce, no apócrifa—re- 
lativa al fin de la vida .de María—, se halla en los escritos de 
San Epifanio, obispo de Constancia, antigua Salamina, en la 
isla de Chipre; siendo este Padre originario de Palestina, bien 
podemos presumir que sería buen conocedor de las tradiciones 
de su país. Sin embargo, encontramos las palabras: «Si ella 
murió o fue enterrada no lo sabemos» ” escritas en el capítu- 
lo 377 de su Panarion o Arca de medicinas (de remedios contra 
todas las herejías), cuyo lenguaje y su palpable cautela comen- 
ta el P. Roschini, diciendo: ¿Para entender el pleno sentido de 
estas palabras, debemos recordar que, al escribirlas, no podía 
perder de vista el peligro de dos herejías entonces en todo vigor: 
la de los antidicomarianistas y la de los coliridianos; los pri- 
meros negaban la virginidad perpetua de María; los segundos, 
yéndose al extremo opuesto, sostenían que debía tributársele 
culto de latría. Así, pues, el afirmar la muerte de Nuestra Se- 
ñora era alentar una de las herejías, pues equivalía a indicar 
que el cuerpo de María estaba sujeto a la corrupción de la 
tumba, empequeñeciendo así sus prerrogativas; por otra parte, 
asegurar que no había muerto significaba dar alas a la segunda 
herejía $. Finalmente, a excepción de un supuesto contempo- 
ráneo de Epifanio, Timoteo de Jerusalén, que dijo: «Por lo 
tanto, la Virgen es inmortal hasta la fecha, porque Aquel que 


" Harereses 78,11: MG 42,716. 


* (GM. Roschint, Did Our Lady die?: ho Irish Ececlesiastical Record $0 
(1033) 75-76. 
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habitó en ella la llevó a las regiones de la ascensión» 9, ningún 
escritor primitivo dudó jamás de la realidad de su muerte, aun 
cuando no examinaran explícitamente la cuestión, sino que 
dieran tal realidad por cosa sabida. 

Influenciados, al parecer, por el apócrifo Transitus, los es- 
critores de los siglos v al vit, Padres de la Iglesia y escritores 
eclesiásticos. convienen en dar por supuesto el hecho de la 

rte de María, fundándos todos los hombres, Cris- 
muerte de María, fundándose en que todos los hombres, Cris 
to entre ellos, mueren. Luego también María. Mas, a semejan- 
za de sus predecesores, se abstuvieron de examinar ex professo 
los argumentos teológicos cn pro y en contra. 

San Isidoro de Sevilla (f 636) es posiblemente el primero 
que siembra duda sobre el hecho de la muerte de María. Ha- 
ciendo caso omiso de los apócrifos, dice, hablando de este 
asunto: 4... nada se ha escrito sobre su muerte, aunque, dicen 
algunos que su sepulcro se halla tal vez en el valle de Josafat» 10, 
Un obispo de la provincia de Asturias (España), Tuscaredo, 
escribía en el siglo vii: «Ninguna historia nos enseña que la 
gloriosa María sufriera martirio u otra clase alguna de muer- 
te» 11; y San Andrés de Creta (f 720), que tal riqueza de argu- 
mentación teológica emplea generalmente en sus escritos, 
prescinde de ella cuando trata de afirmar sencillamente que 
Maríz murió porque también murió su Hijo 12, Lo mismo po- 
dríamos decir de San Juan Damasceno, en ocasión semejante 
(t 749) 13; y unos cien años más tarde encontramos en Teo- 
doro Abou-Kurra (d. c. 820) una comparación entre la muerte 
de María y el sueño de Adán en el paraíso, cuando Dios formó 
a Eva de una de sus costillas 14, el cual, sin duda, no fue ver- 
dadera muerte. 

En el siglo xrt1, todos los grandes escolásticos enseñaron 
que María murió, y no hay duda de que su principal motivo 
para sostenerlo era que negaban la Inmaculada Concepción en 
el sentido en que más tarde la definió Pío IX 15. Así, pues, 
leemos en San Buenaventura: «Si la Santísima Virgen estuvo 
exenta de pecado original, tuvo que estar exenta de la necesi- 

* Para eritica de las enseñanzas de Timoteo de Jerusalén, así como de dife- 
rentes manuscritos en que se encuentra su doctrina, cf. M. June, La mort el 
l'Assomptica de la Sainte Vierge (Ciudad del Vaticano 1944) p.70ss. CL B. CabeL- 
LE, Les hosnmélies liturgigues du pretenda Timvthée de Jérusalem: Ephemerides 
Liturgicae 63 (1919) 5-26, Tras detenida y erudita investigación, el autor deduce 
que Timoteo es un autor desconocido que vivió por los siglos vt y va (9.23) 

12 De ortu el obilu Patram 67: ML 83.150, 

1 Epístola ad Ascarición 11: ML 99,1239-1240. 

22 Oral. 32 in dora. SS. Deiparae: NG 97, 1057-1054. 

2 Hor 2 Gn doratit, an: MG 96,726, 

2 Opuscula p. 33: MG 07,151, 

BOGA E PIANa, La morte e PAssunzione della B. Vergine nella delleratura 


mediovevale, en Alti del Congreso Nazionale Mariano dei ECrati Minori U' ltalia 
(Roma 19-£8) p.283-308, 
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dad de morir; por lo tanto, o su muerte fue una injusticia, o 
murió por la salvación del género humano, Mas la primera su- 
posición es blasferna, porque va contra la justicia de Dios, y la 
segunda lo es también; es una blasfemia contra Cristo, porque 
implica que su redención era insuficiente; las dos suposiciones 
son, pues, erróneas e imposibles. Por tanto, Nuestra Señora 
estuvo sujeta al pecado original» 16, 

La cuestión de la posible muerte de Nuestra Señora 'ha 
ido gradualmente ocupando un campo más amplio en las dis- 
cusiones teológicas después que la Inmaculada Concepción 
fue definida por el papa Pío IX, en 1854, y es hoy una de las 
cuestiones mariológicas más discutidas, debiéndose este im- 
pulso nuevo a los escritos del dominico Arnaldo de Génova, 
muerto en 1895; de aquel nuevo interés surgido nació el actual 
estado de discusión en que el problema se encuentra. Arnaldo 
defendió la tesis de que la absoluta exención de pecado en 
Nuestra Señora exigía su absoluta exención del castigo de la 
muerte 13, 

En el momento actual nos encontramos con opiniones dia- 
metralmente opuestas, sostenidas por mariólogos notables, Ros- 
chini y Galo 18 son los más atrevidos partidarios de la tesis 
que niega la muerte de María; el P. Freithoff, O. P., ha opi- 
nado que tla muerte de María no se sabe con certeza ni por la 
historia ni por la revelación» 19. Por otra parte, el P. C. Ba- 
lic, O. F. M., asegura que el sterminus a quo de la asunción es 
la muerte de Nuestra Señora, mientras que el terminus ad quem 
es la glorificación de su cuerpo en el cielo. El objeto de la 
asunción in recto es la glorificación de su cuerpo mortal, mien- 
tras que el objeto ex obliguo es su muerte y resurrección» 20, 
El P. J. F. Bonnefoy, O. F. M., se atreve a afirmar que tla 
muerte de la Santísima Virgen se puede considerar confirmada 


34 Jn II] Sent. d.3 q.2 ad 4, en Opera omnia vol.3 (Ad Claras Aquas 1888) 
p.66; T. GALLUS, Ad «immortalitalem» B. M. Virginis:z Marianum 12 (1950) 
44-45, defiende que las enseñanzas de la Edad Media referentes a la muerte de 
María se basaban en la falsa premisa de que María había contraído pecado origi- 
nal, Quizá sea esto verdad respecto al siglo x111; perosel P. Piana ha demostrado 
que muchos de los teólogos subsiguientes que creyeron en la Inmaculada Con- 
cepción, creyeron a la vez en la muerte de María. Cf. L'Assomplion de la Verge 
el l'école franciscaine du XV+* siécle, en Congrés Marial du Puy-en-Velay, 1949 
(S'aris 1950) esp. p.64 y 72. 

11 (4. Super definibilitate dogmatica Assumptionis eorporeae B. V. M. Dei- 
parae Jmmaculatae (Augustac Taurinorum 1884) p.32, 

18 JroSsCUINT, El problema della morte di Maria SS. dopo la Costituzione Dog- 
oblea »Munificentissimus Deus: Marianum 13 (1951) 148-163; Io., 11 problema 
debia norte dí Maria SS, Risposta alle contestazioni del P. Sauras: Ephemerides 
Morioloyicae 3 (1953) 25-53; T. Gan.tus, 2€., y también La Vergine Immorlale 
Usina 1940). 

2 Je doctrina Assumplionis corperalis B. MV. ralionibus theologicis de- 
imencatrata: Augelicun 16 (1939) 12. En este mismo sentido véase M. JuGtk, 0.c., 
picados, esp. p.339. 

22 (1. nota D.D. 
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históricamente y explícitamente revelada y que, como tal, pue- 
de ser objeto de definición dogmática, sin que haya razón en 
contra» 21. La semana mariológica celebrada en Salamanca (Es- 
paña) en 1949, dedicada exclusivamente al problema de la 
muerte de María, envió una petición a la Santa Sede en favor 
de que fuera definida «... la asunción corporal de la bienaven- 
turada Virgen María al cielo después de su muerte...» 22, No 
es, pues, de extrañar que el cardenal Pizzardo, secretario de la 
Congregación del Santo Oficio, con ocasión del Primer Con- 
greso Internacional de Mariología, celebrado en Roma en 1950, 
calificara la cuestión del fin de la vida de la Santisima Virgen 
de muy oscuro problema que está pidiendo más profundo estu- 
dio y aclaración por parte de los teólogos 2”, 

Por supuesto que ningún teólogo pone en tela de juicio el 
que María no estuviera sujeta a la muerte en cuanto castigo 
del pecado. Sin embargo, quiso Dios ¿que muriera ella por 
razones más altas, pertenecientes a sus relaciones con Cristo 
y con el papel que había de jugar en la obra de la redención» 24, 
Podrían reducirse a las siguientes las razones que ofrecen los 
partidarios de la muerte de la Santísima Virgen: 


a) Conformidad con Cristo.—La condición de la Madre no 
debe ser mejor que la de su Hijo. El Verbo tomó voluntaria- 
mente carne mortal y vino al mundo «¿en semejanza de carne 
pecadora» 25, a fin de que por este medio pudiera redimirnos 
de nuestros pecados. Como Madre del Redentor, pasible y 
mortal, que de ella tomó carne mortal, María debía a su vez 
ser mortal y pasible. Ella, no obstante, no asumió carne mor- 
tal voluntariamente, a la manera de su Hijo, como algo de lo 
que hubiera de estar exenta. Esta era la voluntad de Dios 
respecto a ella, si bien murió no como castigo del pecado, sino 
pro conditione carnis. 

Ahora bien, éste podría considerarse argumento post fac- 
tum, traído para explicar el hecho de que María muriera, des* 
pués que su muerte se había dado ya por supuesta. Sin embargo, 
el axioma teológico Lex orandi statuit legem credendi puede 
aducirse en su favor, y, en efecto, hasta hace poco aparecían 


7 


nm Défenibilité de l'Assomplion, en Congrés Marial du Puy-en-Velay (París 
1950) p.241. Cf. el artículo núás reciente del mismo autor La bulle dogmatique 
«Munificerafissimus Deuse (1 noviembre 1950): Ephemerides Muriologicae 1 (1951) 
$9-130, esp. 104-14. 

2 Vota SS. Dro. Pio NIT prolatum de corporca Assumplione B. M. Virgi- 

fs Ta cartarm, post mortem, definienda: Estudios Marianos 9 (1950) l1s. 

1 (1 Alma Socia Chiistt. deta Congressus Mariciorice Marta Romae ano 
sunicio 19:35 celebratí voLl, Convirossus ordo clostenimacitón (Roma 1031) p.104. 

“41M. We.enscirn, CSS. LR, The Definabilidy ef die Assumiplion, en 
Proceedings of the Second Annial Meeting of Fhe Catiolic Tlticological Society 
of America (1917) p.00. 

Rom 5,3. 
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estas palabras en la secreta de la misa de la Asunción. Es ver. 
dad que podría argumentarse que, en este caso, la liturgia no 
hacía sino declarar una creencia popular, universalmente acepta- 
da, como consecuencia del hecho mismo de la muerte de Cristo, 
ya que el segundo concilio de Orange enseña explicitarnente 
que aquellos que sostienen que el castigo de la muerte (reatus 
penae) se transmite al cuerpo sin transmitirse el pecado o muer- 
te del alma (reatus culpae), pecan de injustos contra Diós 26, 
De aquí que, donde no haya pecado, no puede haber de nece- 
sidad muerte del cuerpo en un hijo de Adán; de donde se de- 
duce que, si hemos de defender el hecho de la muerte de Ma- 
ría, hemos de darle otra razón—que nos muestre que María 
aceptó la muerte por un acto voluntario—. Así lo ven los teó- 
logos como parte del oficio de corredentora del género hu- 
mano. 


b) El oficio de corredentora de María.—Como consecuen- 
cia de las declaraciones del concilio segundo de Orange, algu- 
nos teólogos que defienden la muerte de María sostienen que 
tenía derecho a la inmortalidad, mas aceptó libremente la muer- 
te a semejanza de su Hijo, a fin de que, juntamente con El, 
pudiera corredimir a] género humano. A este argumento se 
opone la objeción de que, en tal caso, María debió morir con 
Cristo enel Calvario, pues con la muerte y resurrección de 
Cristo quedó completa in actu primo la redención, y, por con- 
siguiente, también la corredención. Esta afirmación contradice 
la creencia tradicionalmente aceptada de que María nos corre- 
dimió con una corredención espiritual, sufriendo en su alma 
ha agonía que Gristo sufrió por nosotros en Su cuerpo. 

. Mas esta cuestión queda pendiente en la constitución Mu- 
mificentissimus Deus: la muerte no se menciona en las palabras 
de la definición, que solamente declaran que tcumplido el cur- 
so de su vida terrena»; no se alude a la muerte de María como 
a asunto que afecte a su asunción. Ciertamente que el Santo 
Padre hace repetidas alusiones a lo largo del documento a la 
muerte de la Santísima Virgen, pero lo hace siempre trayendo 
a colación citas ajenas, y sin revelarnos su propia opinión so- 
bre el particular; por lo que bien podemos decir con el P. Ros- 
chini que ela cuestión de la muerte de María es asunto de li- 
bre debate» 27. 

Para concluir, dejemos bien sentado que, muriera o no 
María, no estaba sujeta a la ley de la muerte y de la corrupción 
del sepulcro. Si murió, fue asumida al cielo antes que su sa- 


4 DI3 175. 
* > oNA.C. p.S7ss. 
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« grado cuerpo experimentara la corrupción, pues, mientras los 


cuerpos de los justos permanecen en el polvo de la tierra, es- 
tán bajo el dominio de la muerte y suspiran por la redención 
final de sus cuerpos 28, 


3. Fue asunta en cuerpo y alma a la gloria celeste 


El privilegio de la asunción fue concedido a nuestra Santí- 
sima Madre, en su persona, María; no solamente a su cuerpo 
o solamente a su alma; y así, el que hablemos de su asunción 
corporal se debe a que el hecho de que su alma gozara de la 
visión beatífica, una vez terminada su carrera mortal, no se ha 
puesto jamás en duda. En efecto, dice el Santo Padre en el 
documento citado: ta siempre Virgen María... fue llevada». 

La Iglesia no ha llegado a definir el grado de gloria concre- 
to a que fue elevada Nuestra Señora; sin embargo, tiene cer- 
teza teológica la doctrina que afirma que el grado de gracia 
que poseía en el primer momento de su inmaculada concep- 
ción era ya mayor que el poseido por cualquier otro individuo, 
ángel u hombre, en el primer inomento de su santificación. 
Esta doctrina se basa en la piedad filial del Verbo, que amaba 
a su Madre más que a ninguna otra criatura. Que su pri- 
mer grado de gracia fue mayor que la: gracia consumada de 
cualquier otro individuo, es doctrina común a los teólogos 
y se enseña por la misma razón que la ya expuesta para la opi- 
nión anterior. Y que el primer grado de gracia de María era 
superior, en grado, a la gracia final de todos los hombres y 
ángeles juntos, es opinión probabilísima 22. Añadamos a esto 
el hecho de que el grado de gracia que María recibió en el 
momento de su inmaculada concepción aumentó ex opere ope- 
rato merced a su divina maternidad y a la recepción de algunos 
de los sacramentos, a la vez que crecía ex opere operantis en 
cada momento de su vida mortal, y encontraremos que el gra- 
do de gloria al que debió de ser elevada sobrepasa los límites 
de la inteligencia humana y es inferior sólo al de Cristo en 
cuanto hombre—no olvidemos que el grado de gloria que al- 


15 Cf. Rom $,10.23. Para la cuestión de la muerte de María cf. el reciente estu- 
dio de J. B. CaroL, O. F. M., The Immaculate Conceptien and Mary's Death: 
Our Lady”s Digest (9 febrero 1955) 302-310, y también su obra Fundamentals 
of Mariology (New York 1956) 167-181. 

* San Alfonso apoya su opinión (respecto 1 todos los hombres, no a los án- 
geles) sobre el oficio de Corredentora de María. Así dice; «Si María, al ser destina- 
da vura Madre de nuestro Redentor, recibió va desde el principio el oficio de 
«thiadora de todos los hombres. y, por lo tanto, incluso de los santos, esto 
exigia que va desde el principio tecibieraoun grado de gracia superior al de todos 


los santos por los cuates hudbria de iuterceder .. Si por intercesión de Maria 
todos los Remmbres habian de cousxraciarse con Dios, Maeva debia ser más santa 
Y mas amuada de Dios que todos dos hombres jantos, pues de otro modo, ¿cóma 


podria haber intercedido por todos los demás? The Glories of Mary [Brooklyn 
1931] p.158). 
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cance en el cielo el alma está determinado por el grado de gra. 
cia santificante con que esté adornada en el momento de la 
muerte. 

Señalaremos ahora y comentaremos las razones que se dan 
en la bula Munificentissimus Deus y que han conducido a Su 
Santidad hasta la cumbre de la definición dogmática de la asun- 
ción de María al cielo. Puede dividirse la bula en los siguientes 
apartados 30: 

I. El movimiento asuncionista (p.754-756) 31. 

IL. La doctrina del magisterio universal y ordinario 


(p.756-757). 
11. Indicios de esta creencia que pueden encontrarse en 


testimonios antiguos (p.757-767): 


a) Los fieles han profesado esta doctrina bajo la dirección de sus 
pastores (p.757-758). 

b) Esta fe se pone de manifiesto en los templos, imágenes y diver- 
sas devociones dedicadas a la Virgen María Asunta (p.758). 

c) Se muestra esta fe en las solernnes liturgias (p.758-760). 

d) Muestran esta fe los testimonios de los Padres y doctores de la 
Iglesia (p.760-762). 

e) Muestran esta fe los escritos de los teólogos de la Iglesia (p.762- 


767). 


J- EL MOVIMIENTO ASUNCIONISTA 


Muy en los principios de la Munificentissimus Deus, habla 
el Santo Padre del movimiento asuncionista dentro de la Igle- 
sia, y dice: 


Este privilegio resplandeció con nuevo fulgor desde que nuestro pre- 
decesor Pío 1X, de inmortal memoria, definió solemnemente el dog- 
ma de la Inmaculada Concepción de la augusta Madre de Dios. Es- 
tos dos privilegios están, en efecto, estrechamente unidos entre sí 32, 


» Esta división se funda en la del P. 1. FiLocrass1, S. 1., Constitutio Apos- 
tolica «Munificentissimzus Deuso de Assumplione Bealae Mariae Virginis: Gre- 
gorianum 31 (1950) 493-184. . 

11 Los números entre paréntesis se refieren al texto oficial de la Munifitentis- 
síimus Deus en AAS 42 (1950) 754-771. 

* Aunque el Santo Pudre emplea la expresión «estos dos privilegios están 
estrechamente unidos entre sís, no zanja la cuestión disputada sobre el imodo de 
esta unión. Algunos teologos sostienen que la asunción no es una consecuencia 
necesaria de la inmaculada concepción, sino sólo una consecuencia de conve- 
niencia (véase, por ejompio, P. RESAUuDIiNn, O. S. B., Assumptio Beatae Mariae 
Virginis Matris Dei [Vavrini-Romae 1933] c.10,170). Otros opinan que estas 
dos verdades están de tal mancra unidas, que la asunción está formal e implici- 
tamente revelada en imimaicualada concepción. Asi opina el P. Gabriel Roschini 
(véase Compendium Meriologias [Koma 1946] p.169, y The Assumbtion and the 
Immaculate Conceptiaz: Yhe Yhomist 14 (1951) 5988). En contra de esta opinión 
objeta el P. Juniper Carol, O, E. Mo, y dice: Las Sagradas Escrituras (por ejem- 
Plo, Gen 2,17; Rom 5,10 establecen de hecho un nexo positivo entre el pecado 
y la muerte, Sin eoose. para probar que nuestra doctrina da asunción) está 
implicitamente conterada en la reveiación de la absoluta exención de pecado 
en María, habria que probar que la muerte, ya permanente, ya transitoria, es 


aaa. 
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Cristo, en su muerte, venció la muerte y el pecado; y sobre el uno y 
sobre la otra reporta también la victoria en virtud de Cristo todo 
aquel que ha sido regenerado sobrenaturalmente por el bautismo. 
Pero, por ley general, Dios no quiere conceder a los justos el pleno 
efecto de esta victoria sobre la muerte sino cuando haya llegado el 
fin de los tiempos. Par eso también los cuerpos de los justos se di- 
suelven después de la muerte, y sólo en el último día volverán a 
unirse cada uno con su propia alma gloriosa. 

Pero de esta ley general quiso Dios que fuéra exenta la bienaventu- 
rada Virgen María. Ella, por privilegio del todo singular, venció al 
pecado con su concepción inmaculada; por esto no estuvo sujeta a la 
ley de la corrupción del sepulcro ni tuvo que esperar la redención de 
su cuerpo hasta el final del mundo. 


Por eso, cuando fue solemnemente definido que la Virgen Madre de 
Dios, María, estaba inmune de la mancha hereditaria desde $u con- 
cepción, los fieles se llenaron de una más viva esperanza de que cuan- 
to antes fuera definido por el supremo magisterio de la Iglesia el 
dogma de la Asunción corporal al cielo de María Virgen. 


Efectivamente, se vio que no sólo los fieles particulares, sino los 
representantes de naciones o de provincias eclesiásticas, y aun no 
pocos Padres del concilio Vaticano l, pidieron con vivas instancias a 
la Sede Apostólica esta definición 33, 


Esas vivas instancias de que habla el Santo Padre se reco- 
gieron y ordenaron, por mandato de Su Santidad 4, en dos 
tomos editados por W. Hentrich y R. de Moos que se titularon 
Petitiones de assumptione corporea B. V. Mariae in caelum de- 
finienda ad Sanctam Sedem delata 35: entre ellas se hallan com- 
prendidas las 1.789 súplicas dirigidas a la Santa Sede en los 
años de 1869 a 1941 por obispos residentes de 820 sedes, es 
decir, un 73 por 100 de todas las sedes católicas del mundo 36, 
A estas súplicas se añadieron otras 656 de obispos titulares, 


siempre y necesariamente castigo del pecado, aun después que Cristo hubo pa- 
gado nuestra deuda en la cruz. Hay graves teólogos que no admiten esta opinión, 
y, además, existe una decisión del concilio de Trento según la cual el sacramento 
del bautismo borra completamente no sólo la culpa del pecado original, sino 
toda la pena debida por él (DB 807); y, sin embargo, muchos cristianos, aun pose- 
yendo la gracia bautismal, no sólo mueren, sino que están además sujetos a la 
corrupción hasta el dia de la resurrección universal. El Doctor Angélico... n0$ 
sugiere una posible solución de esta dificultad al distinguir entre los castigos 
debidos a la persona y los castigos debidos a la naturaleza (Summa Thcol. 3 
4-69 a.3 ad 3). Según esto, la decisión del concilio se refería posiblemente a los 
primeros, no a dos segundos. Decimos que es ésta una posible solución, porque el 
concilio dice toda, sin hacer diferencia ninguna, De ahí que la dificultad per- 
manezca sin resolver. Sea lo que fuere, creemos que la doctrina de la asunción de 
María puede inferirse de su inmaculada concepción siguiendo un proceso un 
tanto diferente que nos daría una «conclusión teológica» (The definability of 
Mary's Assumplio: The American Ecclesiastical Review 118 [marzo 1948] 168- 
169). Cuando cl P. Carol entregó el original de este artículo a The American 
Reclesiastical Review, habia escrito: «Y, sin embargo, mnehos cristianos, aun 
posevende la gracia bautismal, no sólo nueren, sino...+ y €] mismo nos informa 
que, por adxuna razón desconocida, la persona encargada de preparar el manus- 
erito para tio imprenta se tomó da dibertad de sustituir la palabra «muchos» por 
eos turis», con lo cual la afirmación resultaba totalmente falsa. 
>? 


e a 


“Cha, pordá.. 
*% "ypis Polyadottis Valicanis, P042. 
* CL Petitivnes vol.2 p.S32-842. 
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261 de vicarios apostólicos, 26 de abades y prelados nullius, 
61 de superiores generales de órdenes clericales, 336 de prela- 
dos menores, 32.291 de sacerdotes seculares y regulares, 
50.975 de religiosas y 8.086.396 del laicado 3”, 

La petición más significativa es la dirigida por los casi dos- 
cientos obispos asistentes al concilio ecuménico Vaticano l; de- 
cian así: 


Dado que, según la doctrina apostólica (Rom 5,8; 1 Cor 15,24.26, 
54.57; Heb 2,14-15; y otros lugares) el triunfo de Cristo sobre Satán, 
la antigua serpiente, se compendia en la triple victoria y sus frutos, 
que son la concupiscencia y la muerte, y dado que en el Génesis 
(3,15) se muestra la especialísima asociación de la Madre de Dios 
con su Hijo en este triunfo, de acuerdo con el voto unánime de los 
Santos Padres, no dudamos de que, en el mencionado oráculo, la mis- 
ma Bienaventurada Virgen se presenta como participante en aquella 
triple victoria y que, per lo tanto, en el mismo lugar se profetiza que 
sería hecha vencedora del pecado por su inmaculada concepción, de 
la concupiscencia por su maternidad virginal y también de la muerte 
por su pronta resurrección a semejanza de su Hijo 38, 


11. LA DOCTRINA DEL MAGISTERIO UNIVERSAL 
Y ORDINARIO 


«Pero como se trataba de cosa de tanta importancia y gra- 
vedad, creímos oportuno pedir directamente y en. forma oficial 
a todos los venerables hermanos en el episcopado que nos ex- 
pusiesen abiertamente su pensamiento» 39, 

Movido Pío XII por las plegarias elevadas a la Santa Sede, 
suplicando la definición de la Asunción, el 1 de mayo de 1946 
dirigió una carta a los obispos del mundo entero titulada Dei- 
parae Virginis Mariae. En ella, y siguiendo el mismo método 
que Pío IX antes de la definición de la Concepción Inmacu- 
lada 40, el Santo Padre rogaba a los obispos le respondieran a 
las siguientes preguntas: ¿S1 vosotros, venerables hermanos, en 
vuestra eximia sabiduria y prudencia, creéis que la asunción 
corporal de la Beatísima Virgen se puede proponer y definir 
como dogma de fe y si, con vuestro clero y vuestro pueblo, 


lo deseáis» 41, De las respuestas de los obispos dice el Santo 
Padre 42: 


.. aquellos que el Espíritu Santo ha puesto como obispos para regir 
la Iglesia de Dios 43, han dado a una y otra pregunta una respuesta 


7 OD, p.S42-854, 
16 Acta el decreta sacrorum corelliorma recentioram, en Collectio Lacensis 
vol.7 da a "riburgi Brisgoviae 1882) p.S60ss, 
O.c., p.736, 
2 CL Ubi primum, ea Adcla Pi IN is vol.1 p.162ss, 
“4 Q.c., p.756. 4 De, p.706-757. 4 Acl 20,28, 
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casi unánimemente afirmativa. Este «singular consentimiento del 
episcopado católico y de los fieles» 44, al creer definible como dogma 
de fe la asunción corporal al cielo de la Madre de Dios, presentán- 
donos la enseñanza concorde del magisterio ordinario de la Iglesia 
y la fe concorde del pueblo cristiano, por él sostenida y dirigida, 
manifestó por sí mismo, de modo cierto e infalible, que tal privilegio 
es verdad revelada por Dios y contenida en aquel divino depósito 
que Cristo confió a su Esposa para que lo custodiase fielmente e in- 
faliblernmente lo declarase 45, Fi magisterio de la Iglesia, no cierta- 
mente por industria puramente humana, sino por la asistencia del 
Espíritu de Verdad * y, por eso, iníaliblemente, cumple su man- 
dato de conservar pcrennemente puras e íntegras las verdades reve- 
ladas y las transmite sin contaminaciones, sin añadiduras, sin dis- 
minuciones. ¿En efecto, como enseña el concilio Vaticano 1, a los su- 
cesores de Pedro no fue prometido el Espíritu Santo para que, por 
su revelación, manifestasen una nueva doctrina, sino para que, con 
su asistencia, custodiasen inviolablemente y expresasen con fidelidad 
la revelación transmitida por los apóstoles, o sea, el depósito de la 
fe» 47, Por eso, del consentimiento universal del magisterio ordinario 
de la Iglesia se deduce un argumento cierto y seguro para afirmar que 
la asunción corporal de la Bienaventurada Virgen María al cielo 
—la cual, en cuanto a la celestial glorificación del cuerpo virgíneo de 
la augusta Madre de Dios, no podía ser conocida por ninguna facul- 
tad humana con sus solas fuerzas naturales—+es verdad revelada por 
Dios, y por eso todos los fieles de la Iglesia deben creerla con firme- 
za y fidelidad. Porque, como enseña el mismo concilio Vaticano l, 
deben ser creídas por fe divina y católica todas aquellas cosas que 
están contenidas en la palabra de Dios, escrita o transmitida oral- 
mente, y que la Iglesia, o con solemne ¡utcio, o con su ordinario y 
universal magisterio, propone a la creencia como reveladas por 
Dios 8, . 

Son de la mayor importancia las siguientes palabras de la 
citada declaración de Su Santidad: «Este singular consenti- 
miento del episcopado católico y de los fieles... presentándonos 
la enseñanza concorde del magisterio ordinario de la Iglesia y 
la fe concorde del pueblo cristiano, por él sostenida y dirigida, 
manifestó por sí mismo de modo cierto e infalible que tal pri- 
vilegio es verdad revelada por Dios...» 

Hay dos normas de fe: una próxima y otra remota. La nof- 
ma próxima de la fe es el magisterio de la lglesia, mientras 
que la remota la componen la Sagrada Escritura y los docu- 
mentos de la Tradición. Según observa el Santo Padre, sin ne- 
cesidad de ulterior investigación de la Sagrada Escritura ni de 
los documentos de la Tradición, la casi unánime respuesta afir- 
mativa de los obispos católicos del mundo entero es ya en sí 
misma una prueba cierta de que la asunción de la Bcatísima 

“4 Pio 1X, Ineffabilis Deus, en Acta Pt IX p.A.* p.615 
* EL Concilio Vaticano, De fide catliodca eL 
“CL le 11,26. 


% Dre Ecclesia Christi c.d: DB 1835. 
% De fide calholica c.3: DB 1792. 
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Virgen María es una verdad revelada. El magisterio viviente, 
es decir, los obispos del mundo con el papa, son la autoridad 
auténtica, encargada por Dios de interpretar las Sagradas Es- 
crituras, y sólo en cuanto dependen de ese magisterio tienen 
los Padres de la Iglesia valor de testigos del depósito de la fe 49, 

El Santo Padre, en el pasaie arriba citado, observa el he. 
cho significativo de que los obispos del mundo en comunión 
con la Santa Sede llegaron a la conclusión de la definibilidad 
de.la asunción, no a la manera de los teólogos y escrituristas, 
simplemente por industria humana, sino «por la asistencia del 
Espíritu de Verdad», ya que la causa eficiente de su infalibi- 
lidad cuando enseñan colectivamente doctrinas de fe o costum- 
bre en unión con el Papa, es el Santo Espíritu de Verdad que 
mora en la Iglesia. Por tanto, la asunción, aun antes de ser de- 
finida como dogma de fe por Su Santidad Pío XII, era ya, es- 
trictamente hablando, una verdad de fe divina y católica y como 
tal debía ser creída por los fieles. 

Notemos, finalmente, en las citadas frases del Santo Padre, 
refiriéndose a la respuesta de los obispos, el significativo pa- 
réntesis ela asunción corporal de la Bienaventurada Virgen Ma- 
ría al cielo—la cual, en cuanto a la celestial glorificación del 
cuerpo virgíneo de la augusta Madre de Dios, no podía ser 
conocida por ninguna facultad humana con sus solas fuerzas 
naturales—es verdad revelada por Dios...» Indudablemente la 
elevación del cuerpo de la Santísima Virgen es per se objeto 
de conocimiento sensorial y podría, por tanto, ser conocido 
con capacidad natural; mas la glorificación celestial de la Vir- 
gen María, contenida en el concepto de la asunción, compren- 
de la glorificación sobrenatural de su alma, cuyos efectos se- 
cundarios se transmiten a su cuerpo, el cual es, a su vez, trans- 
formado de manera preternatural; y estas gracias sobrenmatura- 
les y preternaturales no pueden ser objeto del conocimiento 
de nuestros sentidos naturales. . 


III. INDICIOS DE ESTA CREENCIA QUE PUEDEN 
ENCONTRARSE EN TESTIMONIOS ANTIGUOS 


A) Los FIELES HAN PROFESADO ESTA DOCTRINA BAJO LA DI- 
RECCIÓN DE SUS PASTORES 


Los fieles, guiados e instruidos por sus pastores, aprendieron también 
de la Sagrada Escritura que la Virgen María, durante su percgrina- 
ción terrena, hievo una vida llena de preocupaciones, angustias y do- 


4 Cf, Santo Tomás, Summa Theol. 2-2 q.10 a.12c. 
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lores; y que se verificó lo que el santo viejo Simeón había predicho, 
que una agudísima espada le traspasaría el corazón a los pies de la 
cruz de su divino Hijo, nuestro Redentor. Igualmente no encontra- 
ron dificultad en admitir que María haya muerto del mismo modo 
que su Unigénito. Pero esto no les impidió creer y profesar abier- 
tamente que no estuvo sujeto a la corrupción del sepulcro su sagrado 
cuerpo y que no fue reducido a putrefacción y cenizas el augusto 
tabernáculo del Verbo divino. Así, iluminados por la divina gracia 
e impulsados por el amor hacia aquella que es Madre de Dios y 
madre nuestra dulcísima, han contemplado con luz cada vez más 
clara la armonía maravillosa de los privilegios que el providentÍsimo 
Dios concedió al alma socia de nuestro Redentor y que llegaron a 
una tal altísima cúspide, a la que jamás ningún ser creado, exceptuan- 
do la naturaleza humana de Jesucristo, había llegado 30, 


La Iglesia—los fieles bajo la dirección de sus obispos—, 
guiada por el Espíritu de Verdad, que mora en ella, ha visto 
siempre en la asunción al cielo de nuestra Santísima Madre el 
privilegio cumbre, contenido implicitamente en el concepto to- 
tal de su divina maternidad. «La Iglesia lo ve así contenido, 
no como resultado de deducción lógica y menos aún de pura 
convenientia, sino como elemento de aquel milagro de los mila- 
gros que quiso Dios fuera su Madre». La Iglesia lo ve con vi- 
sión sobrenatural impartida por el Espíritu Santo, que mora 
en ella; los obispos del imperio austríaco llamaron a esto sim- 
ple intuición 51. Precisamente esta intuición es la que dio origen 
a axiomas mariológicos tales como el «potuit, decuit, fecit» de 
Escoto 52 y el de San Alfonso: +... si una opinión en alguna 
manera honra a la Santísima Virgen, si tiene algún fundamen- 
to y no repuena a la fe, ni a los decretos de la Iglesia, ni a la 
verdad, el rechazarla o combatirla a pretexto de que su con- 
traria podría ser verdadera, demuestra poca devcción a la Ma- 
dre de Dios» 53, 

El concepto total de la maternidad divina comprende mu- 
cho más que el hecho de que María diera a luz al Hijo de Dios. 
El Hijo de Dios es nuestro Redentor; luego ella es, y así se la 
- ha considerado siempre, la Madre de Dios Redentor, como Re- 

dentor, el cual la asoció a la obra de la redención, haciéndola 
corredentora del linaje humano. De estos dos oficios—la divi- 
na maternidad y la corredención—fluyen todas las inefables 

$ Afunificentissimus Deus p.757-753. 

32 E, A. WuENSCHEL, 4.C., p.91. 

.* En Principio fundamental o primario. ¿Cómo enunciarlo si se da ese único 
principio?, publicado en Jistudios Marianos 3 (1044) 190, dice Angel 
lavs, €. SS. R., que no fue Escoto, sino uno de sus discipulos, el que formuló el 
famoso axioma; se debió éste y F. Mavron (In PL Sent. 4.3 q.D. Las palabras 
que originarea esta interpretación de su pensaniente sote Deus potuit facere 
qued ipsa nungaamn fuissel da peccato original... Si anctoritati Eeciestao, vel auc- 
toritati Seripturae non repugnet, videlur probable quod est excetlentias attribuere 


Mariac (Op. Oxon,, 111 Sent. d.3 q.1 n.4). 
32 (Glories of Mary (cd. Brooklyn 1931) p.158. 
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prerrogativas de alma y cuerpo con las que Dios adornó a su 
Madre, que lo es nuestra. Ella es la predestinada por Dios en 
el Protoevangelio para aplastar, en unión con su Hijo, la cabeza 
de la serpiente bajo su pie inmaculado 54, Pura e inmaculada 
desde el primer momento de su concepción, no conoció el agui.- 
jón de la concupiscencia ni la más leve mancha de imperfec. 
ción; virgen de virgenes, no fue sujeta a varón ni al dolor y 
corrupción de la carne al concebir y dar a luz a Cristo. Embe- 
llecida con un grado tal de gracia que sobrepasaba la santidad 
de todos los ángeles y santos juntos, fue siempre saludada como 
dlirio entre espinas, tierra absolutamente virgen, inmaculada, 
siempre bendita, libre de todo contagio del pecado, árbol in- 
marcesible, fuente siempre pura, la única que es hija, no de la 
muerte, sino de la vida; germen, no de ira, sino de gracia, 
para siempre y sin mancilla, santa y extraña a toda mancha 
de pecado, más hermosa que la hermosura, más santa que la 
santidad, la sola santa que, si exceptuamos a sólo Dios, fue 
superior a todos los demás, por naturaleza más bella, más 
hermosa y más santa que los mismos querubines y serafines, 
más que todos los ejércitos de los ángeles» 55, 

¿Cómo extrañarnos, pues, de que los fieles, bajo la direc- 
ción de sus pastores, hayan creído siempre que teste augusto 
tabernáculo del Verbo divino no fue jamás reducido a polvo 
y ceniza»? Pues, asociada a su divino Hijo en su completa vic- 
toria sobre Satán, compartió con El su triunfo sobre el imperio 
de éste y, por tanto, sobre la muerte 56, A semejanza de su Hijo 
y a diferencia de nosotros 57, no tuvo ella que aguardar al fin 
de los tiempos para ver su sagrado cuerpo redimido de la muer- 
te, sino que, por medio de su resurrección anticipada, como 
la de su Hijo, «recibió ella, la primera, las gracias de la reden- 
ción en toda su plenitudo 3, 


B) EsTa FE SE PONE DE MANIFIESTO EN LOS TEMPLOS, IMÁGE- 
NES Y DIVERSAS DEVOCIONES DEDICADAS A LA VIRGEN MARÍA 
ASUNTA 


Esta misma fe la atestiguan claramente aquellos innumera- 
bles templos dedicados a Dios en honor de María Virgen asun- 
ta al cielo y las sagradas imágenes en ellos expuestas a la vene- 
ración de los fieles, las cuales ponen ante los ojos de todos 
este singular triunfo de la Bienaventurada Virgen. Además, clu- 


4“ Gen 3115. 

6% Pio XI, Frelgens corona: AMAS 13 (1053) 97% y 380, 
lima 5,12; leb 2,14; Rom S, 10. 

? Rom 3,23; 1 Cor 15,02-56. 

21. A. WVUENSCUEL, Le. 
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dades, diócesis y regiones fueron puestas bajo el especial patro- 
cinio de la Virgen asunta al cielo; del mismo modo, con la 
aprobación de la Iglesia, surgieron institutos religiosos que to- 
man nombre de tal privilegio. No debe olvidarse que en el 
rosario mariano, cuya recitación está tan recomendada por esta 
Sede Apostólica, se propone a la meditación piadosa un mis- 
terio que, como todos saben, trata de la asunción de la Beatí- 
sima Virgen al cielo 32, 


C) SE MUESTRA ESTA FE EN LAS SOLEMNES LITURGIAS 


Pero, de modo más espléndido y universal, esta fe de los 
sagrados pastores y de los fieles cristianos se manifiesta por el 
hecho de que, desde la antigúedad, se celebra en Oriente y 
en Occidente una solemne fiesta litúrgica, de la cual los San- 
tos Padres y doctores no dejaron nunca de sacar luz, porque, 
como es bien sabido, la sagrada liturgia, tsiendo también una 
profesión de las celestiales verdades, sometidas al supremo 
magisterio de la lglesia, puede oír argumentos y testimonios 
de no pequeño valor para determinar algún punto particular 
de la doctrina cristiana» 60, 

El primer testimonio antiguo que invoca el papa Pío XII 
para demostrar que nuestra actual creencia en la asunción de 
María fue creencia común a la Iglesia desde los tiempos más 
antiguos, es la sagrada liturgia, siguiendo con ello, de nuevo, 
el ejemplo de sus predecesores, y especialmente de Pío IX, en 
el procedimiento adoptado por éste al definir la inmaculada 
concepción 61, Es un hecho que la Iglesia ora según cree, y por 
medio de la sagrada liturgia profesamos de modo público y 
solemne las grandes verdades de la fe contenidas en el depó- 
sito de la revelación; con las palabras lex credendi legem statuat 
supplicandi, «dejemos que la norma de la fe determine la nor- 
ma de la oración» 62, expresó sucintamente Pío XIT la relación 
entre la fe y la sagrada liturgia. 

Es, por tanto, innegable el valor de la existencia de una 
fiesta en los tiempos primitivos como argumento de tradición. 
El órgano de la divina "Tradición es el magisterio vivo de la 
Iglesia, el papa con los obispos católicos del mundo, siendo 
los medios principales que guardan y transmiten esta tradi- 
ción de unas generaciones a otras, los escritos de los Santos 
Padres, los símbolos de la fe, las costumbres de la Iglesia, los 


5 WMuanificentissimus p.73S. 
Ibid. 


“ Jneffabilis Deus, en Acta Pii IX p.1.5 vol.1 p.600. 
** Mediator Dei: AAS 39 (19-47) 541. 
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monumentos de la antigúedad cristiana y la sagrada. liturgia, 
Conviene tener en cuenta, con relación a la liturgia, que la creen. 
cia de la Iglesia en una determinada prerrogativa de la Madre 
de Dics no comienza precisamente con la institución de una fies- 
ta en honor de esa misma prerrogativa, no; la institución de la 
fiesta significa que aquella creencia de la Iglesia ha alcanzado 
ya la madurez, y que tal institución no es más que la expresión 
litúrgica solemne de una creencia “explícita de muchos años, 
implícitamente contenida en alguna otra verdad creída explíci- 
tamente durante muchos siglos anteriores. 

La fiesta de la Asunción, como muchas de las fiestas ma- 
rianas más antiguas, tuvo su origen en Oriente. Según el 
P. Martín Jugie, A. A., Nuestra Señora era honrada implici- 
tamente en su asunción en la fiesta llamada El Recuerdo de Ma- 
ría, cuya celebración en Oriente se remonta al siglo 1v; la ra- 
zón es, según explica el mismo autor, que la Iglesia celebraba 
en esta fiesta el «natalicio» de María, o sea, su entrada en el 
cielo, del mismo modo que se acostumbraba a celebrar el na- 
talicio de los mártires en el día de su muerte o entrada en la 
gloria. Sia embargo, mi la Sagrada Escritura mi la Tradición 
primitiva mencionan explícitamente los últimos días de nuestra 
Madre en la tierra ni su asunción a los cielos; de ahí que tam- 
poco la liturgia de la fiesta hiciera mención de ello; sólo más 
tarde, cuando el apócrifo que describe detalladamente la muer- 
te y asunción de María vino a ser muy conocido de los fieles, 
se insertaron los hechos de la muerte y asunción en lá liturgia, 
y la fiesta del Recuerdo de María se transformó en la fiesta de 
la Dormitio o «Dormición» de la Santísima Virgen 63, El P. Fal- 
ler, S. L, sostiene que la fiesta de la Asunción—o sea, la fiesta 
del 13 de agosto—coincidió siempre con la fiesta del Recuerdo 
de la Bienaventurada Virgen, y que se celebraba en Oriente 
desde principios del siglo y 6, 

Sez cual fuere el mérito de las opiniones expuestas, la con- 
troversia tiene relativamente poca importancia desde un pun- 
to de vista teológico. La fiesta de la Dormitio o Koimesis, cuyo 
objeto era la muerte, resurrección y asunción de Nuestra Se- 
ñora, estaba ya muy extendida en Oriente antes de fines del 
siglo 1w. El emperador Mauricio (582-602) decretó que se ce- 
lebrara dicha fiesta el 15 de agosto 65 en todo el imperio bizan- 
tino «wz se ha de notar que el emperador no estableció la 


issomplion de la Sainte Vierge (Ciudad del Vaticano 1944) 
p.1 


(Roma “pt 


succitorum silentio circa Asstiimptionem 13, Mariae Virginis 
e. 
5 N FORO a MAinro, Historia Eccl. 18,18: MG 147,292, 
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fiesta; lo que hizo fue simplemente fijar la fecha de su cele- 
bración, ya que aquélla estaba firmemente establecida antes 
que ésta se determinara. 

En la biografía del abad palestinense San Teodosio (t 529), 
escrita poco después de su muerte por Teodoro Petrensis, se 
lee que el santo multiplicó en una ocasión milagrosamente el 
pan para satisfacer el hambre de una multitud venida desde 
lejos a celebrar la fiesta en honor de María, en el día del Recuer- 
do de la Madre de Dios; Teodoro presenció el milagro, y su 
contribución más importante a la historia de la fiesta de la 
Asunción es el referirse al Recuerdo de la Madre de Dios como 
a fiesta anualmente celebrada en el calendario litúrgico de Pa- 
lestina 66, A este testimonio podemos añadir el de San Grego- 
rio de Tours, que afirma se celebraba esta fiesta en Jerusalén 
en la última parte dei siglo v1 67. 

En Siria se celebraba esta fiesta ya en época anterior, según 
lo prueba el testimonio de Santiago de Sarug (c.4907), que, 
con ocasión de ella, el 15 de agosto, escribió un poema en 
honor de la asunción de María al cielo y de la entrada de su 
sagrado cuerpo en la gloria del paraíso 68. 

De fecha posterior es el testimonio más antiguo sobre la 
existencia de esta fiesta en Occidente, cuya explicación po- 
dríamos tal vez encontrar en las siguientes palabras del padre 
Wuenschel. C. SS. R.: «Varios factores retrasaron la evolución 
doctrinal de la asunción en Occidente: las relaciones difíciles 
y espaciadas con Oriente y la común ignorancia del griego fue 
causa de que los escritos de los Padres orientales permanecie- 
ran cerrados a los latinos hasta que, bien entrada la era esco- 
lástica, Jacobo de Vorágine (c.1230-1298) pudo estudiar los 
testimonios griegos, en especial las homilías de San Germán 
y de San Juan Damasceno 69. Añadamos a este aislamiento del 
Oriente y desconocimiento de su literatura la fuerte oposición 
hacia los apócrifos que existía en los circulos estudiados, con 
la agravante de que aquéllos eran casi los únicos escritos pri- 
mitivos que se conocían en Occidente y, por otra parte, su 
carácter legendario daba lugar a que el lector no quedara muy 
convencido de la verdad de la asunción. De todo ello resultó 
que la evolución de esta doctrina en Occidente se efectuó más 


“ Cf 31 UsexeR, Der heilige Theodosins (Leipzig 1890 p.3S y 144; Acta 
Sanctoruaz, 11 encro, p.690 0.31; E. A. W<EesscnEL, 2. P.17, 

*% De gloria martyruma 1,14 c.4,9: ML, 71,708,713. 

“6 Detransita Dei Genitricis Martae, ed. A. BAUMSTARKE, en Oricos Cluistiantas 
(1905) — -90, Sobre este testimonio ch Fatur R, 0.0. 9-20, 

* In dormitionem B. Y, Mariae: MG 96,700-761: Canon in dormitieneac Det 
Genetricisz MG 96,1364-1: 308; VALENTIO MircnEL, Vhe Mariology of Saint 
Joha Dumascene (IXirwood, Mo. +, 1931) p.1 38-169. 
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o menos independientemente del desarrollo oriental, de ma. 
nera que ambas tendencias se confirman mutuamente» 70, 
Y, pucsto que la norma de la fe determina la norma de la ora- 
ción, nada de extraño tiene que no existiera la fiesta en una 
época en que la creencia en la asunción no estaba explícita, 

Hasta mediados del siglo vi no encontramos referencias 
seguras sobre la celebración de esta fiesta en Occidente, sien- 
do el más antiguo testimonio el Leccionario evangélico de 
Wiúrzburg (c.650), en el cual se encuentra la fiesta del 15 de 
agosto con el nombre de Natale Sanctae Mariae *!. En este 
mismo siglo, el papa Sergio 1 (687-701) decretó que se cele- 
brara una procesión desde la iglesia de San Adrián hasta San- 
ta María la Mayor en la fiesta de la Dormición, en la de la 
Anunciación y en la de la Natividad de Nuestra Señora ?2, 
Probabilísimamente fue este mismo papa quien introdujo la 
fiesta de la Dormición en el calendario romano, ya que no hay 
señales de ella anteriores a 690; siendo, como era, sirio de na- 
cimiento, sería bien conocida de Sergio esta fiesta que en su 
patria se celebraba. A principios del siglo vit, el nombre de 
la fiesta pasó a ser el de la «Asunción de Santa María», en lugar 
de «Dormición»?3, y el papa León IV (847-855) estableció la 
vigilia solemne y la octava de la misma 74, las cuales, junto 
con la fiesta, pronto se: extendieron a Inglaterra, Francia y 
España. 

En la Munificentissimus Deus cita el Santo Padre el Sacra- 
mentario Gregoriano, que Adriano 1 envió al emperador Car- 
lomagno por los años de 784 a 790: «¿Digna de veneración es 
para Nos, ¡oh Señor!, la festividad de este día en que la Santa 
Madre de Dios sufrió la muerte temporal, pero no pudo. ser 
humillada por los vínculos de la muerte aquella que engendró 
a tu Hijo, Nuestro Señor, encarnado en ella» 75, Si bien las pa- 
labras no pudo ser humillada por los vínculos de la muerte» 
expresan sólo implícitamente la idea de la asunción, se entien- 
den en el sentido de resurrección y asunción de María y no sólo 
de incorrupción corporal. Me 

Pasa después el Santo Padre al Sacramentario Galicano, que 
designa este privilegio de María como «inexplicable misterio, 


79 A.c., p.S7. 

72 CRISTOPRER Ler, The feast of the Assumption of the Blessed Virgin Mary: 
The Trish Eeclesiastical Record 54 (1939) 177. 

2 EL Liber Pontificalis voll 9.378. 

2 Sabemos esta por el sicramentario enviado per el papa Adriano La Cur- 
lomagno entre los años 781 y 791. CL Roscuna, Marioloyia ed.2.2 voL2 (Ro- 
ma 19.18) p.15-4 

9 Cf. Liber Pontificalis vol.2 p.112. 

5 Munmificentissimus p.759. 
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tanto más admirable cuanto más singular es entre los hom- 
bres»; y de la liturgia bizantina, comenta: 


en la liturgia bizantina se asocia repctidamente la asunción cor- 
poral de María no sólo con su dignidad de Madre de Dios, xino 
también con sus otros privilegios, especialmente con au maternidad 
virginal, preestablecida por un designio singular de la Providencia 
divina: «A ti el Dios Rey del universo te concedió cosas que son 
sobre la naturaleza; porque así como en el parto te conservó virgen, 
así en el sepulcro conservó incorrupto tu cuerpo, y con la divina 
traslación lo glorificó» 76, 


D) MUESTRAN ESTA FE LOS TESTIMONIOS DE LOS 
PADRES DE LA IGLESIA 


Pero, como la liturgia de la Iglesia no crea la fe, sino que la supone, 
y de ésta derivan, como frutos del árbol, las prácticas del culto, los 
Santos Padres y los grandes doctores, en las homilías y en los dis- 
cursos dirigidos al pueblo con ocasión de esta festa, no recibieron de 
ella, como de primera fuente, la doctrina, sino que hablaron de ésta 
como de cosa conocida y admitida por los fieles de Cristo 77. 


En la Munificentissimus Deus cita Pío XII solamente tres 
Padres de la Iglesia, los tres orientales: San Juan Damasceno 
(tf 749) comparó en una de sus homilías la asunción corporal 
de Nuestra Señora con sus otros privilegios y prerrogativas. 


Era necesario —escribe—que aquella que en el parto había conser- 
vado ilesa su virginidad, conservase también sin ninguna corrupción 
su cuerpo después de la muerte. Era necesario que aquella que ha- 
bía llevado en su seno al Creador hecho niño, habitase en los taber- 
náculos divinos. Era necesario que la Esposa del Padre habitase en 
los tálarnos celestes. Era necesario que aquella que había visto a su 
Hijo en la cruz, recibiendo en el corazón aquella espada de dolor 
de la que había sido inmune al darlo a luz, lo contemplase sentado 
a la diestra del Padre. Era necesario que la Madre de Dios poseyese 
lo que corresponde al Hijo y que por todas las criaturas fuese honra- 
da como Madre y sierva de Dios 75. 


San Germán de Constantinopla (ft 733) deduce el hecho 
de la asunción de María de la dignidad de la divina materni- 
dad y de la santidad de su cuerpo virginal: 


Tú, como fue escrito —exclama—, apareces bellísima, y tu cuerpo 
virginal es todo santo, todo casto, todo domicilio de Dios; también 
por esto es preciso que sea inmune de resolverse en polvo, sino que 


7* Ibid. Véase para más detalles el documentado articulo de B. CATPELLE, 
1. Assunzione e la liturgia: Marianam 15 (1953) 241-2786, y la selecta bibliogra- 
fia que en el se da. Véase también 3,13, Caron, O. E. Mo, Fordamentads ef Mario- 
lagu (New York 1936) p.170-172 y 190-193, 

1 Muniáficentissimas p.760. 

* Encomimma in dormitionerm Dei Genitricis semperque Virginis Mariae hom.2 
n.14: MG 96,741. 
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debe ser transformado, en cuanto humano, hasta convertirse en in. 
corruptible; y debe ser vivo, gloriosísimo, incólume y dotado de la 
plenitud de la vida 72, 


Finalmente, en la homilía atribuida a San Modesto de Je- 
rusalén (f 634) encontramos estas palabras: 


Como gloriosísima Madre de Cristo, nuestro Salvador y Dios, dona- 
dor de la vida y de la inmortalidad, y vivificada por 1'l, revestida de 
cuerpo en una eterna incorruptibilidad con El, que la resucitó del 
sepulcro y la llevó consigo de modo que sólo El conoce 80, 


Estos tres testimonios pertenecen a escritos patrísticos de 
los siglos vri y vim—San Juan Damasceno, San Germán de 
Constantinopla y San Modesto de Jerusalén—; pero la fe ex- 
plícita en la asunción de Nuestra Señora se descubre en los 
fieles ya en época muy anterior, como lo demuestra el testi- 
monio de la sagrada liturgia; sin embargo, aparte de los apó- 
crifos, no hay testimonio auténtico de la asunción entre los 
Santos Padres ya orientales ya occidentales, anteriores a fina- 
les del siglo v. 

Sin duda que el Santo Padre no alude a los apócrifos en 
atención a la postura de muchos críticos no católicos, que afir- 
man haber sido aquéllos el origen de la ulterior tradición ecle- 
siástica sobre la asunción 31; sin embargo, nada hay opuesto a 
la realidad: la creencia explícita de la Iglesia en la asunción no 
está basada en los apócrifos, si bien tienen éstos verdadero va- 
lor como testimonio de la creencia popular en la asunción de la 
Bienaventurada Madre de Dios profesada por los fieles. 

En los siglos 11 y 111 hubo algunos fieles que, al no encon- 
trar en la Biblia detalles suficientes sobre la vida de Cristo y 


1? In Sanclae Dei Genitricis dormitione serm.1: MG 98,346. 

* Encomium in dormitione Sanclissimae Dominae Nostrae Deiparae semper- 
que Virginis Mariae n.14: MG 86-11,3306. Sobre la paternidad de este testimo- 
nio dice el P. Faller: «Los entendidos dudan, y con razón, de si pueden con cer- 
teza atribuirse a San Modesto de Jerusalén (+ 17 diciembre 634) las homilías de 
la Asunción (MG $6,3277-3312) que se tienen per suyas, especialmente teniendo 
en cuenta que la fórmula cristológica de las dos voluntades de Cristo (apart.10 
co1.3304B-C) no fue objeto de controversia hasta el año de la muerte de Modesto, 
con ocasión de una carta del patriarca Sergio al papa Honorio, siendo, pues, 
muy probable que Modesto de Jerusalén no viniera en conocimiento de esta 
disputa antes de su muerte. De aquí que este testimonio debería ser trasladado 
a finales del siglo v11 o principios del vin. Pero aun así probablemente es anterior 
a los A de San Andrés Cretense, San Germán y San Juan Crisóstonio» 
(o.c., p.3). 

2 “Como, por ejemplo, E. ReENÁN lo afirma cn L'Église Chrétienne, en su His- 
iotre des origines du Christianisme vol.6 (París 1879) p.513; €, TISCHENDORT, en 
Apocalupses Apocryphae (Leipzig 1866) p.31; li. ZoECcKLER, «María», en Rea- 
lencukiopadie fir protestantische Theologie und Kirche vol13 p.300; el artículo 
titulado essumplion en la Encyelopacdia Britaniica 14.%ed. vol.2 (1939 p.567. 
VIP. T. Liviuos, €. SS. I., cita en sn obra The Blessed Virgin in the Fathers of 
the First Six Centuries (Londres 1839) p.305, la opinión que da imparcialmente 
claviticano Mozley sobre este asunto, Dice el citado Mozlev: «Nunen tuvo esta 
dovctriruocomo base tal historia dos apócrifos), sino que ósta se fundó en aquélla. 
La creencia, que era universal, necesitaba tomar una forma concreta, y al fin 


la tullló» (Reminiscenecs of Oriel College and te Oxford Movement val.2 p.368). 
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de María, que satisficieran su curiosidad, los tomaron de otras 
fuentes, con frecuencia espúreas, de su propia imaginación y 
de las creencias populares de la época, y atribuyeron sus pro- 
pios escritos a los apóstoles o evangelistas, en la dulce esperan- 
za de que fueran aceptados como libros canónicos; esta litera- 
tura apócrifa se divide en evangelios, epístolas y apocalipsis 52, 

Estos apócrifos, cuyos originales se escribieron en latín, 
griego, sirio y copto, sufrieron muchas versiones que han re- 
sultado en una exuberante variedad de temas y detailes. No 
obstante, todos coinciden en afirmar, al describirla, que la 
muerte de María fue una excepción de! resto de la humanidad, 
y la casi totalidad coinciden también en afirmar que su sagrado 
cuerpo fue preservado de la corrupción del sepulcro y elevado 
a los cielos. 

Algunos teólogos católicos, anteriormente a la definición 
dogmática de Pío XII, y también algunos críticos no católicos, 
tomaron la falta de continuidad de testimonios que enlazaran 
nuestra creencia en este misterio con la de los tiempos apostó- 
licos como argumento en contra de la doctrina de la asunción 
y de su definibilidad. Contra ellos citaremos las palabras de 
tan eminente mariólogo, como el P. Juniper Carol, O. F. M., 
que antes de la definición dogmática escribía: 


Para establecer la continuidad de una doctrina determinada a través 
de los siglos, no es necesario que poseamos una cadena ininterrurn- 
pida de testimonios explícitos que unan nuestros tiempos a los apos- 
tólicos, y la prueba de ello es clarísima: habiendo Dios confiado la 
custodia y la interpretación infalible del depósito de la fe a un orga- 
nismo vivo, que es la Iglesia, y siendo la Iglesia de hoy la misma 
persona moral que la Iglesia de los siglos 1 y 1, se sigue lógicamente 
que todo cuanto la Iglesia actual defiende y enseña como pertene- 
ciente al primitivo depósito de la revelación también lo defendió y 
enseñó (al menos implícitamente) la Iglesia de los primeros siglos 
del cristianismo. O aceptamos este principio incontrovertible o nos 
encontraremos con graves dificultades al tratar de reconciliar el he- 
cho de haberse cerrado la revelación con Ja muzrte del último apóstol 
con el no menos cierto de que la Iglesia ha definido como verdades 
de divina revelación algunas que no siempre fueron explícitamente 
consideradas como tales, corno ocurre con el privilegio de la Inmacu- 
lada Concepción, por no citar más que un solo ejemplo 83, 


Al describir el desarrollo de la doctrina de la asunción, 
conforme a los escritos de los doctores y teólogos eclesiásticos, 


* Un estudio muy completo de la Asunción en los apóerrilos ofrece 
MC. Mesta (SS. R., The Asstaptiva Ía the Apocrupha: Yhe Atverican Fecle- 
siastical Review 116 (1947) 5-31, Véase también Libri apocrupr ide Asstunplione, 
de A. Vai S.L, ea Verbum Domiai 6 (19260) 225-234 tambien en M, Juan, 
0.6, PIO 1d ELA. WEN SECUELA A PATOS, 

5 The definability of Mary's Asstuiaplion: The Arvecrican Ecclestasticid Re- 
view VIS (1948) 164-165, 
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que se fundan en la Sagrada Escritura, veremos cómo la asun. 
ción se creyó y enseñó implícitamente desde los tiempos apos- 
tólicos. 

Hacia finales del siglo 1v, San Epifanio, obispo de Constan- 
cia (f 403), en su disputa contra los antidicomarianistas y co- 
liridianos, insinuaba su fc en la asunción de Nuestra Señora, 
si bien vacilaba en cuanto a la manera de cómo terminó su vida, 

y proponía aun sin intentar solucionar el misterio, tres hipóte- 
sis referentes a aquella circunstancia, que no nos dejan lugar 
a duda de 5u creencia en el misterio. Así, en su Adversus hae- 
reses leemos: 


Si dices que murió de muerte natural, en ese caso se durmió en glo- 
ría, marchó en pureza y recibió la corona de au virginidad; si afir- 
mas que fue muerta por la espada, según la profecía de Simeón, 
entonces su gloria es la del martirio y aquella por quien la luz brilló 
en el mundo habita en el lugar de la felicidad con su sagrado cuerpo; 
o si, al contrario, declaras que dejó este mundo sin morir, pues 
Dios puede hacer lo que quiera, entonces fue sencillamente transpor- 
tada a la gloria eterna 3, 


Otro testimonio encontramos a principios del siglo y en el 
Oriente, Timoteo de Jerusalén, que escribía: ¿La Virgen es 
inmortal hasta ahora, pues El que habitó en ella la llevó a las 
regiones de la ascensión» 85, 

El primer escritor patrístico occidental que hace alusión a 
la asunción parece ser San Gregorio de Tours (f 593), pero por 
el detalle con que describe la muerte de Nuestra Señora en 
presencia de los apóstoles y su asunción, por orden de Cnisto, 
han creído algunos autores que escribió bajo la influencia de los 


apócrifos $6. Dice el santo: 


Cuando húbose cumplido el curso de su vida terrena y debía ser ya 
llamada a dejar este mundo, se reunieron todos los apóstoles en su 
casa, viniendo de las diferentes regiones en donde vivían..., y he aquí 
que el Señor Jesús vino con sus ángeles y, recibiendo su alma, la 
encomendó al arcángel Miguel y partió. Al rayar el alba levantaron. 
los apóstoles el cadáver con el lecho y lo colocaron en el sepulcro, 
guardándolo mientras esperaban la venida del Señor. Mas he aquí 
que el Señor de nuevo se presentó entre ellos y ordenó que el santo 
cuerpo fuera levantado y llevado sobre una nube al paraíso, donde, 
una vez reunido con su alma (de ella) y alegrándose con los elegidos, 
goza de la felicidad eterna que nunca tendrá fin 87, 


En la misma obra leemos más adelante: 


María, la gloriosa Madre de Cristo, que creemos fue virgen antes y 
después del parto, como ya hemos dicho más arriba (c.4), fue tras- 


$ Adoersus haereses 78,23: MG 42,737. 

$5 CL nota Y. 

“ Véase como ejemplo The Assumption of the Blessed Virgin Mary, del 
P. MICHAEL QUINSLAN, S. L, en The Irish leclesiastical Record 68 (19-16) 82. 

$ De gloria beatoram martgrum 4: ML 71,708. 
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ladada al paralso precedida por el Señor en medio de coros angélicos 
que cantaban $8, 


Está fuera de duda que, desde fines del siglo ví o principios 
del vs1, toda la Tradición cristiana, con poquísimas excepciones, 
está en favor de la doctrina de la asunción de la Santa Madre de 
Dios al cielo, y fue ésta unánimemente aceptada por los esco- 
lásticos del x111 y x1v, muchos de los cuales dudaban o incluso 
negaban explícitamente la concepción inmaculada BY, 


E) MUESTRAN ESTA FE LOS ESCRITOS DE LOS TEÓLOGOS 
DE LA IGLESIA 90 


Tanto los argumentos ya mencionados de los Santos Padres, 
como las razones expuestas por los doctores y teólogos, «se 
fundan, en último término, en las Sagradas Fscrituras» 9!. 

«Frecuentemente se encuentran teólogos y sagrados ora- 
dores que, siguiendo las huellas de los Santos Padres, para ilus- 
trar su fe en la asunción, se sirven con una cierta libertad de 
hechos y dichos de la Sagrada Escritura» 92. Su Santidad usa 
unos pocos de estos textos de los que suele abusarse; las pala- 
bras del salmista: «Levántate, ¡oh Señor!, a tu lugar de descan- 
so, tú y el arca de tu santificación» 93; también las palabras de 
la Esposa en el Cantar sque sube del desierto, como columna 
de humo de especies aromáticas, de mirra e incienso» % para 
ser coronada; y en la mujer vestida del sol, que contempló San 
Juan en la isla de Patmos vieron también la asunción de la Vir- 
gen María 95, Por fin, en las palabras que el ángel Gabriel pro- 
nunció en el momento de la anunciación, ¿Ave, llena de gracia, el 
Señor es contigo, bendita tú eres entre las mujeres» %, vieron la 
asunción de Nuestra Señora a los cielos, como un complemento 
de la plenitud de gracia concedida a la Bienaventurada Virgen 


e O.c., 9: ML 71,713. 

s En el artículo Afarie del Dictionnaire Apologétique de la Foi Catholigue 
vo1.3 col.277-280, puede encontrarse una colección muy completa de referencias 

” a exponentes escolásticos sobre la doctrina de la asunción. Véase también la 
obra monumental de C. BaLic Testimonia de Assumplione Beatace Virginis Ma- 
Fiae ex omnibus saeculis vol.1 (Roma 1948), y vol.2 (Roma 1250). 

» El excelente artículo del P. B. García RobricueEz, C. M. F., La teología 
de la «Munificentissimus Deus», pub. en Ephemerides Mariologiene 1 (1951) 455s, 
nos da un estudio completo de la argumentación teológica contenida en la 
Munificentissimus Deus. 

" Munificentissimus p.768. Véase el erudito estudio de los argumentos de 
Sagrada Escritura de la  Fanireantissians Deus que nos da el P. M. Peinador 
en su artículo De ariomrento seripturistico in lulla dogmatica, pub. en Ephemeri- 
des Mariologicae 1 (193112788. 

Wuniticentisstmmas p.762. 
Ps 133,8. 

Cant, 6 CL tunbiea 4; 6,0. 

*5 Apoc 121. 

le 1235 
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y la bendición especial que se opuso a la maldición de Eva» 92, 
A excepción de la salutación angélica, también traída por 
Pío IX como argumento escriturístico en favor de la concep. 
ción inmaculada %, los otros textos citados se emplean sola. 
mente con un sentido acomodaticio. Triple es la prueba de 
sólida base escriturística sobre la cual se funda la asunción de 
Marla a los cielos, según los Padres, doctores y teólogos: 1) la 
estrechísima unión de la Santísima Virgen con su Hijo; 2) la 
maternidad divina; 3) el oficio corredentor de María que la 
“hizo nueva Eva, asociada con Cristo, el nuevo Adán, en la vic. 
toria completa y perfecta sobre Satanás. 
1. La estrechiísima unión de la Santísima 
Virgen con su divino Hijo 
Dice Pív XII, hablando de esta unión: «¿Estas (las Sagradas 
Escrituras) colocan, por decirlo así, a la amantísima Madre de 
Dios ante nuestros ojos, presentándonosla estrechísimamente 
unida a su divino Hijo y compartiendo siempre su misma suer- 
te; por lo que repugna pensar que aquella que concibió a Cris- 
to, lo dio a luz, lo amamantó con su leche, lo meció en sus bra- 
zos y lo estrechó contra su pecho, sea separada de Cristo, si 
no con el alma, al menos con el cuerpo, después de esta vida» 99, 
Y es más, tan estrecha aparece en las Sagradas Escrituras esta 
unión entre Cristo y María, que el papa Pío IX nos dice que 
Cristo y María fueron, desde toda la eternidad, cormprendidos 
en eun solo y mismo decreto» de predestinación 100, 


2. La maternidad divina 


Desde el momento en que nuestro Redentor es Hijo de María, cier- 
tamente, como observador perfectísimo de la divina ley, no podía 
menos de honrar, además de al Eterno Padre, también a su amadí- 
sima Madre. Pudiendo, pues, dar a su Madre tanto honor, al pre- 
servarla inmune de la corrupción del sepulcro, debe creerse que lo 
hizo realmente 101, 


La Iglesia, con sobrenatural intuición, ha visto siempre 
(aunque a veces no lo haya afirmado explícitamente) compren- 
dida en el concepto revelado de la maternidad divina de María, 
su gloriosa asunción a los cielos, como fruto de la inhabitación 
del Espíritu de Verdad en su seno 102, A propósito de esta in- 
tuición escribe el P. Wuenschel: 


Las exposiciones de los Padres y teólogos y el lenguaje de la litur- 
ela podrán variar en cuanto a sus puntos de vista y el tono que em- 


2 Munificentissimaus p.763. 

Ss Tneffabilis Deus, en Acta Pit IX p.1,* vol.1 p.G609. 

2% Munificentissinars p. 768. 

19% deta PEN y. 399 CL también Muntficentissimus p.209. 

1 Munificentissimas p.768. 

1% Discuten los teólogos si estú o no contenida formal e implícitamente Ja 
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pleen, más todos tienen en común este principio fundamental: la 
asunción está contenida implícitamente en el concepto revelado de 
la maternidad divina tumado aquél concretamente en su realidad his- 
tórica. Esto abarca infinitamente más que la mera relación de mater- 
nidad con la persona del Verbo; éste es el concepto vivo desde los 
orígenes de la Iglesia y el mismo que ella ha contemplado, defendido, 
sondeado con más y más hondura, durante diecinueve siglos; es el 
concepto de María, Madre del divino Redentor, precisamente en 
cuanto Redentor, junto al cual fue predestinada desde toda la eterni- 
dad y por el cual recibiría ella, la primera y en toda su plenitud, las 
gracias de la redención; es el concepto de María Reina en toda la 
creación, Reina del reino rescatado con la sangre del Cordero sin 
mancha. Es, por tanto, el concepto de María dotada de una dignidad 
que la eleva por encima de los querubines y serafines, adornada de 
una santidad personal incomparable que la hace superior a todas las 
criaturas, inmune de la más leve sombra de pecado, exenta de toda 
pena por la culpa. Es el concepto de María Virgen en el más alto y 
perfecto sentido, pues su virginidad fue confirmada y consagrada 
por sus desposorios con el Espíritu Santo y su milagrosa maternidad 
del Hombre-Dios; hasta su mismo cuerpo fue maravillosamente sa- 
grado, pues era caro deifera, tabernáculo viviente del Verbo, que 
tomó carne de su carne e hizo de su seno el paraíso del segundo 
Adán. 

En este concepto divinamente revelado de la virginal e inmaculada 
maternidad de María, la Iglesia ve su asunción corporal como el 
más digno complemento y cumbre. La Iglesia ve este privilegio con- 
tenido en aquel concepto, no por deducción lógica, menos aún por 
rnera convenientia, sino cono uno de los elementos de aquel milagro 
de los milagros que quiso Dios fuera su Madre 103, 


3. Ei oficio corredentor de María, 


que la hizo nueva Eva, asociada a Cristo, el nuevo Adán, en la 
victoria completa y perfecta sobre Satanás 104, 


Recordemos especialmente que, desde el siglo 11, María Virgen es 
presentada por los Santos Padrzs como nueva Eva, estrechamente 
unida al nuevo Adán, si bien sujeta a él, en aquella lucha contra el 
enemigo infernal que, como fue preanunciado er. el Protoevange- 
lio 105, habría terminado con la plenísima victoria sobre el pecado 
y sobre la muerte, siempre unidos a los escritos del Apóstol de las 
Gerites. Por lo cual, como la gloriosa resurrección de Cristo fue 
parte esencial y signo final de esta victoria, así también, para María, 


asunción en el concepto de la maternidad divino. El P. Juniper Carol, O. F. M., 
sostiene que no lo está, por existir solamente un nexo de conveniencia entre las 
dos prerrogativas. Estamos de acuerdo con su opinión. Cf. The definability of 
Mary's Assumplion: Vhe American Feclesiastical Review 118 (1948) 167. El 
P. Crisóstomo de Pamplona defiende la posición afirmativa en un artículo titu- 
lado La Asunción basada en los grandes privilegios marianos: Estudios Marianos 6 
(1947) 270ss. 

10 A.c. p.dl. 

14 No es nuestro propósito subrayar aqui lu teología de la corredención. 
Referimos al lector a la obra exhuustiva del PP. Jexweer 13, Canon De Corredemp- 
tione Beatar Virginis Maritee disquisitlo pesitica (Ciudad del Vaticano 1950), So- 
bre el punte conerete que disculivios aquí véase teuuubión su comentario The 
Apostolic Censtitation «Muanificeutissimas Deus: und Our Ladi's Corredemplian, 
Publicado en The American Ecclesiaslical Review 125 (vetubre 1951) 200-273, 

13 Gen S. lo, 
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la común lucha debía concluir con la glorificación de su cuerpo vir. 
ginal; porque, como dice el mismo Apóstol, cuando este cuerpo 
mortal sea revestido de inmortalidad, entonces sucederá lo que fue 
escrito; La muerte fue absorbida en la victoria» 106, 


Este argumento de Sagrada Escritura es, sin duda, el más 
fuerte que a favor de la asunción de María nos presenta nues. 
tro Santo Padre, y aun cuando la bula Munificentissimus Deus 
no emplee el término «corredentora» 107 en el texto citado, sin 
embargo, la doctrina de la corredención está en el mismo cla. 
ramente expresada. 

No entendemos por el título de «corredentora» que María 
cooperara a la redención del género humano solamente en el 
sentido en que podría aplicarse este título a todos los que, oran- 
do y sufriendo por los pecadores, participan así en la obra de 
aplicar a las almas de los hombres los frutos de la redención; 
la palabra «corredención» se entiende aquí en el estricto sentido 
de una cooperación directa y formal de María con Cristo en 
el acto mismo por el cual redimió a la humanidad. Dicho título 
le pertenece en rigor, pues, por su libre consentimiento en ser 
la Madre del Redentor, por su libre abdicación de sus derechos 
maternos sobre su divino Hijo, al ofrecerlo a la muerte en repa- 
ración del pecado de Adán, así como de los pecados de todo 
el género humano, y por la unión de sus sufrimientos a los de 
su Hijo, hizo posible que todo el plan de la redención se reali- 
zara. De esta manera cooperó María con Cristo en el acto mis- 
mo de librar al mundo del poder de Satanás, mereció el título 
de tnueva Evas y se convirtió, de hecho, en la mujer anunciada 
en el Protoevangelio que, con su descendencia, aplastaría la ca- 
beza de la serpiente bajo su pie inmaculado. 

La obra de la redención del género humano efectuada por 
Cristo se llevó a cabo mediante la eterna enemistad con Satanás 
y culminó en la victoria completa y perfecta de Cristo sobre el 
demonio y su imperio. Pues bien, la doctrina de la Iglesia sobre 
la cooperación de María en esta completa y perfecta victoria 
sobre Satán es clara y explícita, como lo demuestra la siguien- 
te cita de la bula Ineffabilis Deus del papa Pío IX: 


Cuando los Padres y escritores de la Iglesia han citado las palabras 
por las cuales, al principio del mundo, anunció el Todopoderoso sus 
misericordiosos remedios dispuestos para la salvación de la huma- 
nidad, por los cuales El aplastaría la audacia de la engañosa serpien- 
te, y alentó las esperanzas de nuestro linaje al decir: «Pondré enemis- 
tades entre ti y la mujer, entre tu descendencia y la suya», cuando 


19 WMunificentissinias p.108S. 

1% Sin enbargo, el Santo Padre Hama a Nuestra Señora da noble Socia del 
divino Redentor, que ha obtenido la vietoria complela sobre el pecado y sus 
consecuencias» (ibid.). 
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citaron estas palabras, enseñaban que el misericordioso Redentor del 
género humano, el unigénito Hijo de Dios, Jesucristo, estaba clara 
y abiertamente preanunciado en el oráculo divino y que su SantÍsima 
Madre, la Virgen María, quedaba por él designada, a la vez que se 
expresaba taxativamente una sola enemistad de ambos contra el demo- 
nio. De aquí que, así como Cristo, Mediador entre Dios y los hom- 
bres, asumió la naturaleza humana y, borrando el decreto de nuen- 
tra perdición, lo clavó triunfante en la cruz 108, así la Santísima Vir- 
gen, unida con El por estrechfsimo e indisoluble lazo, con El y por 
El profesó enemistades eternas a la venenosa serpiente y triunfó de 
ella plenamente, aplastándole la cabeza con su pie inmaculado 109, 


En el texto citado el papa Pío IX identifica la obra redento- 
ra de Cristo con el aplastamiento de la cabeza de la serpien- 
te 110 y, según él, esta derrota completa del imperio de Satán 
fue obra de Cristo y de María actuando como un solo principio, 
siendo, sin duda, subordinada la actividad de María a la de 
Cristo (con El y por El). La misma interpretación dieron al 
Protoevangelio los Padres del concilio Vaticano 1 en la súplica 
(firmada por 113 obispos y arzobispos) que, a favor de la de- 
finición dogmática de la asunción de María a los cielos, eleva- 
ron a la Santa Sede 111, 

Ahora bien, San Pablo afirma sin ambages que la muerte 
entró en el mundo y domina a la humanidad a resultas del peca- 
do, y dice: «Por consiguiente, así como por un hombre entró el 
pecado en el mundo y por el pecado la muerte, por eso la muer- 
te ha sido transmitida a todos los hombres, porque todos han 
pecado...» 112, Satanás reina sobre el imperio de la muerte, a 
la cual están sujetos todos cuantos pecaron, ya que por insti- 
gación diabólica entró el pecado en el mundo; por eso tgemimos 
en nuestro interior esperando la adopción de hijos, la redención 
de nuestro cuerpo» 113. Esta redención tendrá lugar tcuando las 
trompetas resuenen y los muertos resuciten incorruptibles y 
todos seamos transformados; porque este cuerpo corruptible 
debe revestirse de incorrupción y este cuerpo mortal debe re- 
vestirse de immortalidad. Mas cuando este cuerpo mortal se 
revista de inmortalidad entonces se cumplirá la palabra que 
está escrita: “La muerte ha sido absorbida por la victoria. ¿Dón- 


tos Col 2,14. 

10% Acta Pii EX p.1.* vol.1 p.607. 

1 También lo enseña así San Pablo en Col 2,14; Heb 2,4. 

111 CL. Acta et decreta Sacrorum Conciliorum recentiorum, en Collectio Lacensis 
vol.7 (Friburgi Brisgoviae 1882) p.869ss. Otros escritos sobre la asunción en el 
Protocrangetío, ef. La Sacra Scrittura «allimo fondamento» del domma dell! As- 
suncionte, por A. Bea: La Civiltá Caftolica a.101 vol4 (1950) 547-561. Más 
sobre el argumento escriturístico en la bula «Minificentissimus Deus», de M. Per 
NADOR, en Ephemeridos Mariologicac 1 (1951) 395-404. CL también el artículo 
excelente (escrito antes de la detinición) De Immaculatae Deiparae Assumplione 
post praccipua recentiora studia critica disquisitio, publicado por L. pi Vonzo 
ea Miscellanea Prancescana 46 (1946) 45-104, esp. p.72-74. 

148 Rom 5,12. 

"" Rom $,23. 


Maricionta 28 


'868 Lawrence P, Everett, C. SS. R. 


de está, ¡oh muertel, tu victoria? ¿Dónde está, ¡oh muertel, 
tu aguijón?'» 114 

Cristo se sometió libremente a la muerte porque ésta era 
la voluntad de su Padre celestial; mas Satanás no ganó ni la 
más ligera victoria sobre El, pues, lejos de ser conquistado por 
la muerte, El murió €... para que por su muerte pudiera des- 
truir a aque! que reinaba sobre el imperio de la muerte, es 
decir, al diablo» 115, En efecto, el imperio de la muerte no sólo 
comprende la separación del cuerpo y el alma, sino la muerte 
con su secuela, la corrupción del cuerpo, imponiendo a todos, 
incluso a los justos, la necesidad de esperar al día de la resurrec- 
ción universal para ver el cuerpo redimido y gozar, en plenitud 
de alma y cuerpo, de la visión beatífica. Mas Cristo, por medio 
de su anticipada resurrección, destruyó el imperio de la muerte 
obteniendo la victoria completa y perfecta sobre el demonio. 

Su asociación a Cristo, venciendo junto con El, como un 
solo principio, perfecta y completamente a Satanás, exigía la 
resurrección anticipada de María y la glorificación de su cuerpo 
(si es que murió), o bien su glorificación corporal anticipada, 
si no hubiera muerto; aquella anticipada resurrección o esta 
glorificación debieron efectuar la unión entre su sagrado cuerpo 
y su alma glorificada, y tpuesto que el cuerpo glorificado tiene 
que estar en donde esté el alma, y el alma de María está, con 
toda certeza, en el cielo, luego María está en el cielo con su alma 
y su cuerpo glorificados» 116, 

14 1 Cor 15,52-55. 


112 Heb 2,14. 


2114 J.B. CaroL, The defirability of Mary's Assumption: The American Eccle- 
Siastical Review 118 (1948) 176. 
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de 


LA REALEZA UNIVERSAL DE MARIA 
Por Fermín M: Scum1b7, O. F. M. Cap., S. T. D. 


a 


La dignidad real de María fluye espontáneamente del lugar 
especial que ocupa dentro del plan de la redención de la hu- 
manidad. Tanto en la profecía como en la realidad, María está 
muy Íntimamente asociada a la redención y santificación del 
hombre. Dice el papa Pío IX en la bula Ineffabilis Deus: «El 
origen de María fue preordenado en el mismo decreto que la 
encarnación de la divina Sabiduría» 1. Y el papa Pío X, en su 
encíclica Ad diem illum, añade: 


.. casi todas las veces que la Sagrada Escritura profetiza acerca de 
la gracia que aparecería entre nosotros (cf. Tit 2,11), se asocia al 
Redentor de la humanidad con su Madre. El Cordero, el Goberna- 
dor de la tierra, será enviado, mas de la raíz de Jesé. Contempló 
Adán a María aplastando la cabeza de la serpiente, la contempló 
realmente; y así secó las lágrimas que le había arrancado la maldi- 
ción... Después de Cristo es en María donde encontramos el cum- 
plimiento de la ley y la realización de las figuras y de los oráculos 2. 


De aquí que María cumple con Cristo, bien que subordi- 
nada a El, la misión decisiva en el plan salvífico de Dios. Cristo 
es verdaderamente el Redentor, pero, según la voluntad de 
Dios, María es, en un sentido propio y verdadero, la Correden- 
tora 3. Cristo, el Hombre-Dios, es el único Mediador principal 
y suficiente entre Dios y el hombre. Después de Cristo y en 
virtud de su poder, María es también una incomparable mé- 
diadora entre Dios y el hombre. Y de modo parecido, así como 
Cristo es Rey del universo, asi María es verdaderamente Reina. 
Está sencillamente de acuerdo con el omnisciente plan de Dios 
que María esté estrechisimamente unida e intimamente asocia- 
da con su Hijo: en la predestinación, en la redención, en la mex 
diación, en la dignidad real, en la gloria +. Esto es lo que tenía 
en su mente el papa Pío XII, cuando escribió, en la constitu- 
ción apostólica Munificentissimus Deus, al definir el dogma de 
la asunción corporal y de la glorificación de María: 


Así, pues, desde toda la eternidad, la predestinación de la augusta 
Madre de Dios está unida por misteriosa manera á Jesucristo en 


* Marg Immaculate, irad. de la bula Ineffabilis Deus, por D. J. Un- 
GER, O. F. M. Cap. (Paterson, N. J., 1946) p.3. 
2 Mary Mediatrir, carta encielica dd Diem úlun..., trad. por D. Ll. Ux- 
Gen, O. FE. M. Cap. gParterso A NJ, 148) po. 
23, 1 Canon, O. F , De Corredemplione Beatue Virginis Marlae disqui- 
sitio posiliva (E indi wd del Vado wo 1950) n.613. 
+ CL Loreszo bE Brinbist, Mariale (Patnvii 1928) p.d54. 
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sun mismo y único decreto» inmaculada en su concepción, virgen 
sin mancilla en su divina maternidad, noblé compañera del Reden. 
tor divino, obtuvo completa victoria sobre el pecado y sua conse. 
cuencias, ganó, finalmente, el ser preservada de la corrupción del 
sepulcro coro corona gloriosa de todos sus privilegios y, como antey 
su Hijo, venció a la muerte y se levantó gloriosa en cuerpo y alma 
hasta el cielo, donde brilla refulgente como Reina a la diestra de su 
Hijo, el Rey inmortal de los siglos $, 


A vista de esta asociación incomparablemente Íntima de 
María con Cristo, es necesario que las prerrogativas del uno 
(María) se consideren y entiendan a la luz de las perfecciones 
del otro (Cristo). Y así como no podríamos entender a Marla 
en cuanto corredentora, a menos que hubiéramos entendido 
claramente primero a Cristo en cuanto Redentor, así, de la 
misma manera, no podemos apreciar plenamente a María en 
cuanto Reina del universo si primero no entendemos que Cris- 
to es el Rey del universo. 


A la luz de Cristo, nuestro Rey, podemos apreciar la grandeza de 
María, nuestra Reina, Á la luz de María, nuestra Reina, podemos per- 
cibir algo de la grandeza de Cristo, nuestro Rey. Son inseparables 6, 


EL CONCEPTO DE «REY» Y «REINA» 


E! término srey> puede entenderse tanto en un sentido 
análogo o metafórico como en un sentido propio. En sentido 
análogo se refiere sencillamente a la excelencia suprema de 
alguien con relación a otros de la misma categoría o clase. Por 
ejemplo: cuando llamamos al león rey de los animales,.o cuan- 
do se llama a Virgilio rey de los poetas, el término trey» se usa 
de manera análoga. Rey, en el sentido propio, es el hombre 
que gobierna a los miembros de una sociedad perfecta y los 
dirige hacia un fin común por su propia autoridad. El rey, en 
sentido propio, ejerce su autoridad suprema sobre los súbditos 
por medio de la triple potestad: legislativa, judicial y ejecutiva. 

De la misma manera que el término trey» puede entenderse 
en sentido análogo y propio, así ocurre con el término «reina». 
Así, pues, tomado en sentido análogo, la palabra «reina» indica 
una cierta preeminencia o excelencia sobre otros. Así, cuando 
llamamos a la teología «reina» de las ciencias, o a la caridad 
«reina» de las virtudes, usamos el término «reina» en sentido 
análogo o metaforico. En sentido propio, el término «reina» se 


BOMAAS 42 105 271, 

* Parraex Jo diria, O. PP. The Keing ef Our Lady tit Christ he Jing 
(Ron 1840) pd. CL tiumbién 15. AV. Farser, The Foot of he Cross (Londres 
1932) p.¿NS-389, 
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' refiere a la realidad de regir o gobernar. Y este gobernar puede 
ser doble: absoluto o relativo. Una reina, en el sentido propio, 
absoluto, es una mujer que gobierna a los miembros de una 
sociedad perfecta y organizada y los dirige hacia un fin común 
por su propia autoridad, En su propio nombre ejerce la triple 
potestad: legislativa, judicial y ejecutiva; una mujer tal no cs 
verdaderamente sino un «rey femenino». Una reina, en el sen- 
tido propio relativo, es la mujer que comparte la dignidad del 
rey en su capacidad:o de consorte o de madre del rey. 


CRISTO REY 


Está fuera de toda duda que Cristo, en cuanto hombre, es 
rey en ambos sentidos, análogo y propio. Cristo, en cuanto 
hombre, es el primero en todas las cosas. Según San Pablo, 
tes... el primogénito de toda criatura.... Todas las cosas han 
sido creadas por El y para El y El es anterior a todas las cria- 
turas.., a fin de que en todas las cosas tenga El el primer lu- 

7, 

También" en sentido análogo el papa Pío X1 atribuye a Cris- 

to la realeza'cuando dice: 
Cristó ha sido desde antiguo proclamado Rey a causa de su preemi- 
nencía-sobre todas las criaturas. Se dice que Cristo reina en las men- 
tes de los hombres por:la agudeza de su entendimiento y la amplitud 
de su sabiduría y porque El es la Verdad misma y la fuente de toda 
verdad para todos los hombres. Reina también en las voluntades de 
los' hombres, porque su propia voluntzd humana siempre fue per- 
fecta y totalmente sometida a li"vóluntad del Padre... Reina también 
en nuestros corazones'por su amor tque supera todo conocimiento» 


(Eph 3,19) 5. 


Además dé gozar de una preeminencia de perfección ver- 
daderamente incomparable sobre todas las criaturas, Cristo es 
también Rey en sentido propio y estricto. Ejerce una jurisdic- 
ción verdadera y omnímoda. Este título de Cristo fue reivin- 
dicado auténticamente por el papa Pío-XI, en su encíclica 
Quas primas ?. Después de hablar de la excelencia suprema de 
Cristo, comparado con el resto de la creación, pasa el Pontí- 
fice a considerar el título de Rey en sentido propio, y dice: 
«Pertenece a Cristo en cuanto hombre el título y potestad de 
Rey estrictamente... y, en consecuencia, le pertenece el supre- 
mo y absoluto dominio sobre todas las cosas creadas» 10, 

7 Col L,15-19, 


*AAS 17 (1925) 595. 
* Ibid. p.od6, 
* le 
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MARIA REINA 


También María, unida a Cristo y subordinada a El, dis. 
fruta el doble título real. Por razón de su excelencia y santidad 
merece indudablemente el título de Reina en sentido análogo, 
Como declaró el mensajero de Dios en la encarnación, todos 
los devotos de María la han considerado siempre como la más 
favorecida por Dios: «Ave, Jlena de gracia, el Señor es contigo, 
bendita eres entre las mujeres» (Lc 1,28). El papa Pío XI en su 
encíclica Lux veritatis comenta la excelsa dignidad de María 
en palabras de Cornelio a Lápide: 


La Santísima Virgen es Madre de Dios, y está, por el hecho mismo, 
en un plano muy superior a todos los ángeles y aun a los serafines 
y querubines. Es la Madre de Dios y, por tanto, purísima y santisi- 
ma, tanto que no se puede | imaginar mayor pureza después de Dios, 
Es Madre de Dios, y, por lo mismo todos los privilegios que se han 
concedido a todos los santos (por vía de gracia «que hace gratos», 
sgratum faciens»), los tiene ella de manera más excelente 11, 


El hecha de que invoquemos a María como Reina, en sen- 
tido análogo, no oscurece de ningún modo sus demás prerroga- 
tivas regias. Sencillamente nos demuestra la excelencia incom- 
parable de aquella que es Reina también en sentido propio. 

Porque es principalmente en sentido propio y estricto en 
el que se aplica el título de Reina a María; sin embargo, esto 
no sustrae nada al título de Rey de Cristo, porque María no 
es Reina en sentido propio absoluto; no es ella ni gobernadora 
suprema ni una gobernadora sustituta; más bien es en sentido 
relativo, aunque propio, en el que es María Reina. Ella es Reina 
del reino cuyu Rey es Cristo. Sus prerrogativas reglas se orl- 
ginan y dependen totalmente del Rey, porque Cristo es el 
único y supremo gobernador y fuente de toda soberanía en 
este reino. 

Si analizamos la dignidad de una reina temporal llegaría- 
mos a tener alguna idea de la dignidad regia de María, pero 
tal análisis no podría nunca darnos a entender de manera total 
la dignidad real de María. Y así como Cristo sobrepasa en dig- 
nidad, poder y autoridad a los reyes terrenos, así María so- 
brepasa en dignidad, poder y autoridad a las reinas terrenas. 
María es una Reina única; no existe modelo que sirva de me- 
dida a su dignidad, así como no existe modelo con el que pue- 
da compararse la dignidad de Cristo Rey. De la misma manera 
que la gracia supera a la naturaleza, así como el orden sobre- 
natural supera al orden natural, asi la dignidad real de María 


BALAS 23 (19030) 513. 
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supera a las reinas temporales, que, a lo sumo, podrían darnos 
una idea parcial de las reales prerrogativas de María. La com- 
paración que hace Cornelio a L ápide entre el orden sobrena- 
tural y el orden natural nos serviría al comparar la dignidad 
regia de María con la dignidad de una reina temporal y terre- 
na: «el orden de la naturaleza fue creado y establecido para el 
de la gracia... El orden de la gracia, cuyas alturas ocupan Cris- 
to y la Santísima Virgen, es la idea y el ejernplar según el cual 
Dios creó y organizó el orden de la naturaleza y el de todo 
el universo» !2, 


EL REINO DE CRISTO Y MARIA 


Finalmente, la dignidad real exacta de María, en cuanto 
Reina, debe buscarse en su relación más íntima con Cristo 
Rey. Hubiera podido concebirse la redención sin una corre- 
dentora y el reino sin una reina; sin embargo, fue la voluntad 
de Dios que existiera en su reino una socia de Cristo. Según 
dice el Pseudo Alberto Magno, ela Santísima Virgen no fue lla- 
mada por el Señor para ser su ministro, sino su socia y com- 
pañera» 13, 

El papa Pío XII dejó hermosamente esculpida esta relación 
mutua entre Cristo y María, en su memorable discurso radia- 
do a los peregrinos de Fátima, en Portugal, el 13 de mayo 
de 1946. He aquí parte del mensaje del Santo Padre: 


El, el Pijo de Dios, dirige hacia su Madre celestial la gloria, la rna- 
jestad y el gobierno de su realeza, pues, habiendo sido asociada con 
el Rey de los mártires en la obra inefable de la redención humana 
como Madre y cooperadora, permanece asociada con El para siempre 
por vía de un casi ilimitado poder en la distribución de las gracias 
que fluyen de la redención. Jesús es Rey desde toda la eternidad por 
naturaleza y por derecho de conquista; por El, con El y subordinada 
a El, es María Reina por gracia, por relación divina, por derecho 
de conquista y por singular elección, y su reino es tan vasto como el 
de su Hijo y Dios, ya que nada ha sido excluido de su soberanía 14. 


En esta declaración tan significativa del Sumo Pontífice ve- 
mos confirmado el maravilloso paralelo entre Cristo Rey y Ma- 
ría Reina. De la misma manera que Cristo es Rey por dere- 
cho natural y por derecho de conquista 15, asimismo, nos ase- 
gura el Santo Padre, es María Reina «por divina relación v por 

CORNELIO a Lárine, S. L, Conunentartus in Ecclesiasticuni c24: Cono 
mentarii in seripturam Sacrani vol.9 (Paoristis 1859) p.618. 

3 Mariale qA2, en Alberti Maguá opera omita ed. BoORGNFY, vel37 (Paré- 
siis 1808) p.St. 

LAS 38 (1946) 266. 

1 Pío XL, AAS 17 (1925) 599. 
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derecho de conquista». Indudablemente, la «divina relación» se 
refiere a la encarnación, relación que fue contraída en el mo. 
mento del fiat de la Santísima Virgen. Cristo, en cuanto hom. 
bre, fue Rey desde el primer momento de la encarnación; Ma. 
ría, al consentir en la maternidad de este Rey, vino a ser Rej. 
na en el sentido propio de la palabra !0. 

Segundo, así como Cristo es Rey por título de conquista, 
por manera semejante, nos dice Pío XII, es María verdadera. 
mente Reina por derecho de conquista; Cristo conquistó su 
reino con la obra de la redención !?. De semejante manera, la 
realeza de María, bajo el título de conquista, surge de su co. 
operación a la obra de la redención 13, De aquí que sea legíti. 
mo el concluir que el derecho natural de Cristo a la realeza 
coincide con el derecho de María a ser Reina por razón de su 
relación divina, y es más, el título de Rey que ostenta Cristo 
en virtud de su conquista coincide con el derecho de María 
a la realeza en virtud de su cooperación a la conquista o re- 
dención de Cristo, María es Reina en el verdadero sentido de 
la palabra, subordinada a Cristo Rey y por El. 

No es suficiente para entender la excelsa dignidad «de Ma- 
ría el considerarla solamente en su ofició de Reina, es decir, 
en su estrecho consorcio con el Rey. Más bien sería necesário 
considerar especialmente la naturaleza del reino del cual es 
Reina. Dicho reino es, ante todo, un reino espiritual. Como 
dijo el mismo Cristo, es eun reino que.no es de este mundo» 19, 
Es un reino tpara entrar al cual se preparan los hombres por 
medio de la penitencia, y en el cual no pueden entrar si no 
es por la fe y el bautismo» 20. De donde la realeza -de María, 
así como la realeza de Cristo, es, ante todo, espiritual. Sin ern- 
bargo, no es exclusivamente espiritual, porque así como Cris- 
to, aun en cuanto hombre, tiene autoridad sobre asuntos tem- 
porales y civiles 21, así, siguiendo el paralelismo formulado por 
Su Santidad Pío XII, también María debe tener cierta autori- 
dad real sobre los asuntos temporales y civiles. 

Añadamos que el reino de Cristo es ilimitado en cuanto 
al tiempo y la extensión. Todos los hombres individual y co- 
lectivamente caen bajo el cetro de la potestad reai de Cristo. 


1* Cf, P. STRATER, S. 1.,, Maria als Kónigin, en Katholische Marienkunde, 
ed. P. STRATER vol.2 (Paderborn 1919) p.320. 

Pio XL AAS 17 (1925) p.600. 

18 CL J. B. Canon, en The American Ycelesiaslical Review 121 (nov, 1949) 
350 Cf. también su artículo Mary's Universal Queenstip: Our Lady's Digest 
$ gpuayo 1953) 5-10. 

lo 18,36. 
Quas primas: AAS 17 (1925) 600. 

* Pio XI Le. 
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+ En su encíclica Quas primas describe el papa Plo XI la exten- 
sión de esta autoridad al repetir las palabras del papa León XIII: 
El imperio (de Cristo) abarca no sólo a las naciones católicas, ni go- 

lamente a las personas bautizadas que, aun perteneciendo a la Igle- 

sia, sz han extraviado por el error o separado por el ciama, sino tam- 

pién a aquellos que están fuera de la fe cristiana, de manera que ver- 


daderamente toda la humanidad entera está sujeta a la potestad de 
Cristo 22, 


Los mismos ángeles están sujetos a Cristo, según nos dice 
más adelante el papa Pío XI 23. Puesto que sel reino de María 
es tan extenso como el de su Hijo» 2, se sigue, lógicamente, 
que la autoridad regia de María se extiende a toda la raza hu- 
mana y aun a los mismos ángeles, y, por tanto, tasí las nacio- 
nes como las familias y los individuos deben veneración y ho- 
menaje a la Reina del universo, del mismo modo que debe- 
mos adoración y homenaje al Rey del universo. De donde se 
sigue que María es rectamente invocada por las naciones como 
Reina de la pazo 35, 

En la actualidad, ningún católico se atrevería a poner en 
duda que María es Reina en sentido propio y estricto. De he- 
cho, podría asegurarse con certeza que la vida católica exige 
o, supone el reconocimiento de la realeza de María. En muchas 
oraciones, aprobadas oficialmente por la lelesia, nos dirigimos 
y veneramos a María como-a verdadera Reina. Aun cuando 
el: título de reina no esté expresamente mencionado, se: reco- 
noce $u genuina autoridad sobre nosotros. La consagración al 
Inmaculado Corazón de María es un ejemplo típico de lo que 
venimos diciendo 26. También se caracteriza la oración a Ma- 
ría por la sumisión respetuosa y como de súbdito. 

Desde los principios mismos del reino, María ha ejercido 
coro Reina sus prerrogativas reales. Es más, la doctrina de la 
realeza universal de María forma parte del depósito de la fe; 
está entrelazada profundamente con otras verdades, antigua- 
mente ocultas, que se contienen en los tesoros marianos. Una 
tras otra, como «perlas de gran. precio», estas verdades maria- 
nas van siendo escogidas, clarificadas y esclarecidas, a fin de 
que puedan contemplarse en toda su radiante belleza. Para 
algunos de los privilegios especiales de María han sido nece- 
sarios siglos antes que pudieran surgir con toda su hermosura 

*= Pío XI, Le. 

1 Ibid. p.d0s. 

= AAS 38 (1946) 266, 

* (CL E Seumeor, O. Y. Mo Caro. Our Ladys Queenship ir Ue Light 
sQuus prilteisr: Marian Studies 4 Usos) 129-126. 

2 (Cf Kuias J, Pres, 0. Carna, The Theology of the Docirine of the Lo 


maculate Ifear!, en Procccditgs of lhe Jourt Annual Meeting ef he Catholic 
Theological Society of America (1949) p.120. 
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sobrenatural. La realeza de María ofrece un ejemplo caracte. 
rístico de cómo una verdad, contenida en el depósito de la 
revelación, sc va esclareciendo en la Iglesia bajo la dirección 
del Espíritu Santo; en este proceso maravilloso no existe crea- 
ción de una verdad o hechos nuevos, sino más bien un pro- 
greso en entenderlos. Podría compararse con una piedra pre- 
ciosa que, aun sin luz, es preciosa, pero cuya belleza, forma. 
ción y estructura se aprecian más y más a medida que más luz 
se proyecta sobre ella y desde más diferentes ángulos. Algo 
parecido ocurre con la realeza, esta perla de la doctrina ma- 
riana que ha empezado a brillar: al correr de los siglos se han 
proyectado nuevas luces sobre ella, produciendo no algo nue- 
vo, sino una nueva visión del hecho y la verdad que la Verdad 
infalible nos había entregado. Hoy día se puede afirmar con 
seguridad que la doctrina de la realeza se aproxima a la fase 
final y definitiva de su esclarecimiento. 

Es de alguna importancia, a fin de entender más completa- 
mente y de apreciar con más plenitud el verdadero significado 
de esa doctrina, considerarla en su origen y estudiar su desarro- 
llo histórico o más bien su progresivo esclarecimiento. Estu- 
diaremos este privilegio mariano súcesivamente y por razories 
de orden y conveniencia, primero, en el magisterio o potestad 
docente auténtica de la Iglesia;-segundo, en sus fundamentos 
escriturísticos, y tercero, en su presentación por los Padres y 
teólogos de la Iglesia. A esta triple visión de la realeza de Ma- 
ría seguirá un análisis específico de cómo María ejerce sus 
"prerrogativas reales. 


I. EL MAGISTERIO DE LA IGLESIA Y LA REALEZA 
DE MARIA 


Debe reconocerse al magisterio de la Iglesia como «el cri- 
terio próximo y universal de verdad» cuando se trata de ase- 
gurarse de si una doctrina pertenece o no al depósito de la 
fe 27. En la misma interpretación y entendimiento recto de la 
Sagrada Escritura debe el teólogo guiarse por esta autoridad 
docente auténtica 28, Por esta razón principalmente, presen: 
tamos aquí los datos del emagisterio» como de máxima impor- 
tancia, ya que poseen una prioridad teológica que supera, den- 
tro de la Iglesia, cualquicra otra regla de fe. 

Es verdad que nunca se ha producido por ningún papa ni 
concilio ecuménico ninguna declaración solemne ni definición 


2 Jlumani Generis: MAS 42 (1950) 567. 
* Ibid. n.21. 


Realeza universal de Maria 875 


sobre la realeza de María; sin embargo, la Iglesia en su ense- 
ñanza ordinaria o magisterio» ha subrayado constantemente 
tal doctrina. El magisterio ordinario de la Iglesia se expresa de 
múltiples maneras. Comprende cartas encíclicas, documentos 
pontificios y declaraciones dirigidas a la Iglesia universal, y 
también mensajes particulares de los papas, que a menudo 
explican los documentos generales 29 Además de estas de- 
claraciones pontificias, la liturgia es también un camino satis- 
factorio por el cual nos llega el inagisterio ordinario de la Igle- 
sia. Finalmente, el magisterio de los obispos de todo el mundo 
es expresión auténtica de ese mismo magisterio. 

Aun cuando las enseñanzas de los obispos sean eficacísimas 
y altamente efectivas en el proceso de descubrir o determinar 
la verdadera doctrina 3%, no obstante, para nuestro actual em- 
peño, será suficiente examinar las declaraciones pontificias más 
importantes a la Iglesia universal, ya que las enseñanzas de los 
obispos están necesariamente de acuerdo con las del Vicario 
de Cristo en la tierra. Nadie discute que la suprema autoridad 
docente de la Iglesia reside, en último término, en el Santo 
Padre. 

Por consiguiente, tras un repaso a las enseñanzas ponti- 
ficias, utilizaremos la liturgia como expresión de la realeza de 


María. 


A) DECLARACIONES PONTIFICIAS 31 


No parece existir referencia explícita a María como Reina 
en los primeros años de la Iglesia primitiva. No sorprende, sin 
embargo, puesto que en aquellos dias la doctrina relativa a 
María y a sus prerrogativas quedaba en cierto modo nublada 
por la consideración de la persona y las naturalezas del Dios- 
Hombre. Parece haber sido resultado de una providencia divi- 
na especial que las verdades marianas no se consideraran ex- 
presamente sino después que la doctrina sobre el Dios-Hom- 
bre hubiera sido suficientemente defendida y clarificada. Asi, 
por ejemplo, la declaración oficial de la maternidad divina de 
María surgió, lógicamente, después de la definición y autén- 
tica defensa de la divinidad de Cristo. Lo mismo sucedió con 
otras doctrinas relativas a María. 


*” Cf E. Carroti, O. Cart, Our Lady's Queenskip in lie Magisterio 
of the Church: Marian Studies 1 (1953) 36. 

$ Ver la excelente obra de J. 8, Carol. que sigue hiutas parecidas, pisco 
porunmt doctrina de Beata Virgine Correderiptrico: Mariana 10 (IAS) 210-258. 

2 COL. CanroLL, 44. puúsSt. Agradecemos muela este autor su crudilo 
trabaje sobre la realeza de Maria en el magisterio vedesiastico. 
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Pese al hecho de que la realeza de María no fue considera. 
da directamente por los papas, sin embargo, en ocasiones se 
refieren a Nuestra Señora como Reina. Ya en el siglo vir, San 
Martín 1 (f 655) y San Agatón (| 681) aplican este título a 
María en declaraciones oficiales 32, 

El papa San Gregorio 11 (715-731), en una carta escrita a 
San Germán, patriarca de Constantinopla, hacia el año 728, 
principalmente para defender el culto de las imágenes contra 
los iconoclastas, también habla de María como verdadera tgo- 
bernadora de todos los cristianos» que saldrá victoriosa en la 
batalla contra los adversarios 33, 

En el mismo siglo, durante el pontificado de Adriano l, se 
reunió en Nicea el segundo concilio ecuménico para condenar 
la herejía iconoclasta y proclamar infaliblemente la legitimidad 
del culto a las imágenes. Este concilio segundo de Nicea no 
teriía como objeto directo la prerrogativa de la dignidad real 
de María, y, sin embargo, en las actas del concilio se reconoce 
a María por Reina. 


... definirnus in omni certitudine ac diligentia... sanctas imagines 
proponendas... tam videlicet imaginem Domini et Salvatoris nostri 
lesu' Christi, quam intéermeratae dominae nostrae sanctae Dei Geni- 
tricis... 4, 


Las circunstancias históricas que rodeaban al concilio y el 
hecho de que Ja carta de Gregorio 11 relativa a la realeza de 
María fue leída y halló aprobación ante el concilio, nos lleva a 
la cónclusión de que ya, en aquel tiempo, era María aclamada 
como Reina en el verdadero sentido de la palabra. 

Támbién otros pontífices del siglo vu reconocen implícita- 
mente. la realeza de María, al asumir a: dé: siervos hacia 
Nuestra: Señora 35, 

Inocencio 1 (1198-1216) compuso un himno en honor a 
María, recomendándolo para uso público y concediéndole una 
indulgencia. Las palabras que abren el himno son: «Empera- 
triz de los ángeles, — consuelo de los pecadores» 36, 

-Nicolás TV (1288-1292) no solamente: honró a María como 
Reina por un documento oficial, sino también consagrando una 
iglesia a María «Reina de los ángeles» 37. 

3 Cf. P. ACUBROS, S. L, De la Souverainelé de Marie, en Souveraineté de 
Marie. Congrés Marial de Boulogne- e*sur=M., 1938 (Paris 1939) p.121-125. 

EE io M. DE GRUYTER, D» Benla Varia Regina (Buscoduci 1934) p. 64, 

2: AUBNON, Le, p.115; eh G. M. Roscmist, 0, S. M., 1 Papi e Marie: 
Morianum 4 (1942) 135-156. 


se E e Lol ¿L Lurs, €, SS. R., La realeza de María (Madrid 1942) p.S0. 
$ 1bi 


Realeza universal de Maria 877 


- "Por orden de Gregorio IX (1207-1241), en 1239, se decía 
la «Salve, Regina» (Dios te salve, Reina y Madre) en las iglesias 
de Roma, todos los viernes después de completas, como pre- 
paración para el sábado %, 

En 1390, Bonifacio IX (1389-1404), por medio de la bula 
Superni benignitas Conditoris, confirmó la fiesta de la Visita- 
ción, y en dicha bula se llama a María: «Reina perfecta», «Vir- 
gen real» y «Reina de los cielos» 39. 


2. Desde el siglo XV al XIX 


A lo largo de la controversia acerca de la inmaculada con- 
cepción de Nuestra Señora y especialmente desde el siglo xv 
en adelante, han surgido declaraciones importantes relativas a 
otras prerrogativas de María, incluida la realeza. Cosa que no 
sorprende, teniendo en cuenta que los privilegios de María 
están tan íntimamente ligados unos a otros. Hablando de la 
inmaculada concepción, en la conocida constitución Cum prae- 
celsa, dirigida a la Iglesia universal, en febrero de 1477, el papa 
Sixto 1V (1471-1474) pronunció estas significativas palabras: 

Cuando... investigamos y descubrimos las pruebas sublimes de estos 
méritos que permiten a la Reina del cielo la gloriosa Virgen María, 
Madre de Dios, elevada sobre su trono celestial, eclipsar como la 
estrella de la mañana a todas las otras constelaciones, y cuando en el 
secreto de nuestros corazones ponderamos el hecho de que, miseri- 
cordiosamente inclinada hacia la compasión, la Madre de Dios, la 
consoladora del humano linaje, intercede con asidua e infatigable 
súplica ante el Rey que llevó en su seno, por la salvación de los fieles 
que gimen bajo el peso de sus pecados... 40, 


También el mismo papa compuso e indulgenció una ora- 
ción en alabanza a María..., ¿María..., Reina del mundo» 4!, 

La declaración pontificia más significativa del siglo xvi, 
referente a la doctrina que nos ocupa, fue la aprobación oficial 
de ka letanía lauretana por Sixto V, en la bula Reddituri, en 1577. 
Hay en esta letanía muchos títulos reales de la Santísima 
Virgen 4. 

En el siglo xv11 Pablo V (1605-1621) reconoció pública- 
mente la potestad real de Nuestra Señora, confiando su pon- 
tificado a la protección de Maria, tla Reina más poderosa» 43. 
En el mismo siglo, el papa Gregorio XV llama a María «Reina 
celestial» 44 en su breve apostólico a la ciudad de Sevilla (1622). 

* (LE. Fiicoreav, O. S. B., Le Selor Revina: Marie 3 (nov.-dic. 1949) 105. 

 Buallarium Magnun, ed. €, Coguxriines vol3 (Koma 1741) p.378. 

> DB 731. 

* Lris, e.c., p.70 nota l. 

SCJ CC Pioxtros, Our Ladg's Queenta Prerogatices: The American Le- 
clesteslicid Review 120 (1910 425 

22 Y. CARROLL, 4.6, po 12 

* Bullartam magaua, ed.cit., vel3 p.rot. 


878 Fermin M. Schmid, O. F. M. Cap. 


Y -Urbano VIII llamó a María «Emperatriz del cielo» y ponderg 
la eficacia de su' poder soberano 45, 

Fl gran acontecimiento del siglo xv111 fue la publicación de 
la «bula de cro» Gloriosae Dominae, del papa Benedicto XIV, 
del 27 de septiembre de 1748. 

Es particularmente digno de notarse que, en esta bula, el 
papa Benedicto no solarnente atribuye una dignidad real en 
sentido propio a María, sino que afirma que la Iglesia católica, 
bajo la dirección del Espíritu Santo, ha profesado siempre que 
María es ¿Reina de los cielos y la tierra» 46, 

Se caracterizó la primera parte del siglo xIx por una Con- 
tinuada confesión de la dignidad real de María. Gregorio XVI 
(1831-1846), por ejemplo, expresó públicamente la gratitud de 
los.ciúdadanos de Roma a «María, Reina de los cielos», por 
“haberlos protegido de Ja epidemia del cólera 4. 


3. De Pío IX a Pío XH 


Con la definición solemne de la inmaculada concepción de 
Nuestra Señora por el papa Pío IX amaneció una nueva era 
para la mariología. Marcó el comienzo de una conciencia siem- 
Pre creciente de la verdadera dignidad de María y de su rela- 
:ción, con Cristo y con el linaje humano, lo cual, inevitable- 
-mente, condujo a una mayor y más cuidadosa consideración 
“de la dignidad regia de María. La bula definitoria de la inmacu- 
Jada concepción de María, Ineffabilis Deus, marcó el camino a 
“seguir para ulteriores análisis y para esclarecimiento de la doc- 
trina de la.realeza de María: 


Es la gloria más excelente, el adorno y la fortaleza inexpugnable de 
la santa Iglesia, porque ella ha destruido todas las herejías y arran- 
cado a los pueblos y naciones fieles de toda suerte “de grandes calami- 
dades... "nada hemos de temer, y no hay por qué desesperar bajo 
su dirección, bajo sú patrocinio, bajo su bondadosa protección. Pues, 
mientras pos profesa un verdadero y matermal afecto y se cuida de 
la obra de nuestra salvación, extiende su solicitud a toda la raza 
humana. Y pues ha sido destinada por Dios para ser Reina de cielos 
y tierrá y. es exaltada sobre los coros de los ángeles y sobre los rangos 
de los.santos, asiste a la diestra “de su unigénito Hijo Jesucristo, 

. Nuestro Señor, y presenta nuestras peticiones de manera eficacísima. 
Obtiene lo que pide, y no puede ser defraudada 45, 


La inequívoca declaración del papa Pío IX despertó, na- 
turalmente, gran interés por la dignidad real de María. En 1864 
varios obispos se dirigieron al papa y expresaron el deseo de 


1% Luis, o.c., p.S 1-82, 

« Benedicti XIV opera emana vol16 (Prati 1346) », 428. 

“ Acta ererorH Papae XVI voL2 2 ¿Roma 1901) p.271-274. 
“ Trad. . UNGER, 0.€., p.22-23. 
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los fieles de que fuera solemnemente proclamada la realeza de 
María. Mas, si bien la petición fue-recibida favorablemente, 
no se tomó entonces decisión alguna 4, 

El papa León XIJI, durante su largo reinado de veinticinco 
años (1878-1903), publicó varias encíclicas y otros documentos 
oficiales referentes a María 50, De aquellos que se refieren di- 
rectamente a la realeza de María son los más importantes: 
Supremi apostolatus (1883), Magnac Dei Matris (1892) y Adiu- 
tricem populi (1895). 

El papa León, en la Supremi apostolatus, habla del gran 
poder de María cerca de su Hijo. Asocia, además, este poder 
con el hecho de la divina maternidad y con la cooperación a la 
obra de la redención 3!. 

En la Magna Dei Matris no solamente confirma la dignidad 
regia de María, sino que la atribuye como efecto de sus suíri- 
mientos con Cristo y de su cooperación a la obra de la re- 
dención: 

-... Le esperará la corona de los reinos celestiales y terrenos, porque 
será Reina invencible de los mártires; de esta manera se sentará en 
k celestial ciudad de Dios junto a su Hijo, coronada por toda la 


eternidad, porque beberá con El de la copa que rebosa amargura, 
fielrnente toda su vida, y fidelísimamente en el Calvario $2. 


En la Adiutricem populi asocia hermosísimamente la exel- 
tada misión de María en la lglesia primitiva, reunida en el 
cenáculo, con su oficio de Reina en la Iglesia actual 53. La obra 
que 2mpezó entonces en la lglesia, la continúa hoy; con mara- 
villosa solicitud sustentó a los primeros cristianos, con su santo 
ejemplo, con su consejo autorizado, con sus dulces consuelos, 
con sus plegarias eficaces 5, 

Además de las muchas encíclicas que se refieren a , la rea- 
leza de María, existieron también varias comunicaciones de 
menos importancia, publicadas por León XITI,' aludiendo a 
esta prerrogativa. Por ejemplo, en una carta a los obispos me- 
jicanos, al hablar el papa de Nuestra Señora de Guadalupe, la 
llama vuestra Reina» 55. Hablando del acontecimiento mariano 
de Lourdes, el mismo Santo Padre expresó su esperanza de 
que tla Reina del cielo lo ratifique» 56, 


“ Cf. BroussoLLE, L*"Assomption vol.3 (1915-1920) p.179-180. 

$ Cf E, CARROLL, A2.C., p.47. Cf. también €. BITTREMEUX, Doctrina Mariana 
Leonis XIII (Brugis 1928): A. Tonnin1 (ed.), Le Encicliche Mariane (Roma 
1930) p.29-37: W. R. LawLek, O. P. (edo, The rosarí of Mary, trad. de las 
encicEcas y letras apostólicas de León XI Paterson, Nod. 191 . 

32 46 Lawtea, 0. p223 Tonbini, 0.€., p.06-68, 
* Lawn 0. pS: E, Cali La, 1.0, pad, 
22 LAWLER, 0.c., p,120, 
Vi GRUVIER, dc, p.100, 
22 TONDINL, 0. p.190 
2 CAMROLL, UC. P.0Z. 


PS 
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Conviene también recordar que, durante el reinado de 
León XIII, además de las muchas declaraciones expresas 80- 
bre la realeza de María, se publicó un importante decreto de 
la Sagrada Congregación de Ritos, defendiendo el culto de 
hiperdulía a «a Reina y Soberana de los ángeles» 57, 

San Pío X (1903-1914), en su encíclica Ad diem illum, es- 
cribe lo siguiente: 


.. y puesto que ella aupera en santidad y unión con Cristo a todas 
las criaturas, y puesto que ella fue escogida por Cristo para ser su 
socia en la obra de la salvación humana, nos merece «de congruo», 
como dicen, lo que Cristo nos mereció «de condigno» y es ella la 
principal administradora y distribuidora de las gracias. Cristo tse ha 
sentado a la diestra de la majestad de Dios. (Heb 1,3), y Maria, 
Reina, asiste a la diestra de su Hijo (es el más seguro refugio y el 
más fiel auxilio de cuantos se hallan en peligro, de manera que nada 
hay que temer, de nada hay que desesperar, bajo su dirección, bajo 
su patrocinio, bajo su bondadosa protección) 58, 


La manera en que asocia el Santo Padre a María con Cristo 
Rey en la obra de la salvación acentúa la importancia de este 
texto. Justo es que sea coronada Reina, puesto que asiste a su 
diestra. Es también interesante observar que, en este texto, el 
Santo Padre nos dice que es María Reina el emás seguro refu- 
gio y el más fiel auxilio de cuantos. se hallan en peligro». Nos 
encontramos con uná verdadera y explícita restricción del título 
tradiciorial «María, Reina de misericordia» 59, 

Con ocasión ' del cincuenta aniversario de su ordenación 
sacerdotal, San' Pio X, el 4 de agosto de 1908, en su carta Hae- 
rent animo, recomierida al clero a la egran Madre Virgen, Rei- 
na de los apóstoles», porque ella fue y enseñó con su ejemplo a 
aquellos primeros frutos del orden sagrado cómo debían per- 
severar unánimemente en la oración hasta que fueran révesti- 
dos de la virtud de lo alto... 60: “Del mismo modo: aprobó el 
título «Regina cleri», y concedió una indulgencia de trescien- 
tos días a la jaculatoria «Regina cleri, ora pro nobis» 61, 

Benedicto XV (1914-1922), cuyo pontificado se desarrolló 
en gran parte en la atmósfera de la primera guerra mundial, a 
pesar de las adversas circunstancias, tuvo máxima confianza 
en María, Reina de la paz. En una carta al cardenal Gasparri, 
el 5 de mayo de 1917, ordenó que se añadiera una invocación, 


deal Cf. J. KEUPPENS, Mariologiae compendium 2.*cd. (Heverle-Louvain 1947) 
P. 

3 Trad. inglesa de la obra de Usen, Mary mediatrir (Paterson, N. .J., 

1943) p.9-10. 

2 EL. Tuomas MULLANEY, O, P., Queen of Mercy: The Amectican Feclesiasti- 
cal Review 126 (juato 1952) p.112-410. 

* CARROL, 24.0. pod. 

“ Actes de Pie NX vol.4 (París, La Bonne Presse) p.226, 
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«Reina de la pazs, a la letanía lauretana. El resto de la carta 
llama a María dispensadora en todas las gracias y toda pode- 
rosa por la gracia 6, 

El papa Pío XI (1922-1939) escribió muchos documentos 
marianos. Cita el P. G. Roschini hasta 46 menciones diferen- 
tes, escritas por el papa entre los años 1922-1938, que se re- 
fieren directamente a María 63, No todas ellas, es verdad, se 
refieren especificamente a la realeza de María, pero es frecuen- 
te, sin embargo, que manifieste su sentir de acuerdo con esta 
prerrogativa mariana y que, mientras expresa o clarifica otras 
verdades marianas, este papa, como hicieron también otros 
muchos, proyecte nueva luz sobre este punto. 

Entre los varios documentos marianos del papa Pío XI, 
la Lux veritatis es particularmente digna de notar. Fue publicada 
esta carta enciclica el 25 de diciembre de 1931, para conme- 
morar el decimoquinto centenario de Efeso, honrando a Ma- 
ría en su maternidad divina. Después de hablar de la gran 
dignidad y poder de María, que le vienen de su divina mater- 
nidad, el Santo Padre apela explicltamente. a la potestad real 
de María en favor de la Iglesia: 


Bajo los auspicios de la celeste, Reina, deseamos suplicar un favor 
especial de la mayor importancia: que aquella que es amada y vene- 
rada con tan ardiente piedad por el pueblo de Oriente, no permita 
que continúen en su desgraciado extravío y que se mantengan sepa- 
rados de la unidad de la Iglesia y, por lo tanto, de su Hijo, cuyo vica- 
no en la Iglesia Nos somos 6, 


Otro importante documento mariano del papa Pío XI es 
la Rerum Ecclesiae, publicada el 28 de febrero de 1926. Es de 
gran importancia no sólo a causa de sus inequívocas referencias 
a la realeza de María, sino principalmente porque habla de da 
función específica del universal interés misionero de María: 


Que María Santísima, Reina de los apóstoles, quiera graciosamente 
fecundar nuestras comunes empresas; María que, llevando en suíco- 
razón materno a todos los hombres que le fueron confiados en el 
Calvario, protege y ama no sólo a aquellos que dichosamente gozan 
de los frutos de la redención, sino también a aquellos que aún no 
conocen haber sido redimidos por Jesucristo 65, 


En otros documentos marianos, el papa Pio XI llama a 
Nuestra Señora ¿Reina soberana de cielos y tierra, de ánge- 
les y hombres» %, «Madre de la divina gracia, vencedora de 


4% hades de SS, Bénoit NV ovolL1 (Paris 1024) p.150. 

* 41, M. Roscurst, Le Madonna nel pensiero e nel insegnamento dí Pie Xi: 
Marianem 1 (1931 121-172. 

$ MAS 23 (1031) 513. 

$ ALAS 1S (120) S3. 
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todas las herejías, auxilio de los cristianos» 67, «Reina de Ita. 
lias 68, ¿Reina de Irlanda» 69, «inmaculada Reina de la paz» 70, 
«Reina del reino de Polonia» ?!, 

El pontificado del papa Pio X11 se ha señalado por sua mu- 
chos documentos y acontecimientos marianos, siendo, sin duda 
alguna, de primerísima importancia la definición dogmática de 
la asunción de Nuestra Señora a los cielos. Sin embargo, tam- 
bién a otras prerrogativas de María concedió el Santo Padre 
clara y auténtica consideración; entre ellas parece ser que la 
realeza de Nuestra Señora le interesó de manera especial ?2, 
Después de comentar ampliamente la doctrina mariana del 
papa Pío XII, concluye el P. Bertetto: 


Si quisiéramos deducir de los documentos que tenemos qué verdad 
relativa a Nuestra Señora esclareció sobre todas Pío XII, no sería 
errado decir: la realezz. Para documentar esta afirmación bastaría 
con señalar el solemnísimo acto de consagración del género humano... 


La realeza de María está particularmente relacionada con su asunción 
a los cielos, y a ella otorga Pío XII especial consideración en la con- 
sagración del mundo a su Corazón Inmaculado. El título de Reina 
que tan frecuentemente da Pío XII a María, lo toma en el sentido 
más preciso de la palabra; siempre, sin embargo, subordinándolo a 
Dios, que es, por esencia, el único y absoluto Señor de todas las 
criaturas; y se funda (la realeza) en razones teológicas fuertes... 


La doctrina de Pío XII en este punto sobrepasa en riqueza y madu- 
rez a la de sus predecesores 73. 


La consagración del mundo al Corazón Inmaculado de Ma- 
ría, el 31 de octubre de 1942, por Su Santidad Pío XII, se ad- 
mite comúnmente que hizo época; pues bien, la fórmula de 
consagración acusa clarisimo reconocimiento de la misión re- 
gia de Maria. En la oración preliminar se la llama: «Reina del 
santisimo rosario, Auxilio de los cristianos, Refugio de la hu- 
manidad, Triunfadora en todas las batallas de Dios» ?4, 

Las palabras finales de la fórmula de consagración dicen 
asi: 

Finalmente, así como la Iglesia y todo el humano linaje fueron con- 
sagrados al Corazón de tu Jesús, a fin de que, colocando en El toda 


la esperanza, pueda ser para ellos prenda y promesa de victoria y 
salvación, asÍ, de manera semejante, quedan desde ahora a perpe- 


* G. W. SHEA, The O of the Magisterium on Mary's Spiritual Ma- 

ternity: Marian Studies 3 (1952) 91 
 AAS 20 (1928) 16. 

** Tbid. p.73. 

+* Cf. The Catholic Bulletin 22 (julio 1932) 528. 

1 (Cf L'Osservatore Romano (29-30 abril 1935) 1. 

¿AAS 29 (1937) 380. 

> CARROLL, 2,C., p.62, 

=D BERTETrrO. S. D. B., La doltrina mariana di Pio XI: Salesiana 11 
QUAD) 22-23 CARROLL, 2.0. n.61-62 

MOOD Domeny y ES (ed), Papal Documents on Mary (Milwaukee 
19354) p.202. 
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tuidad consagrados a vos, a vuestro inmaculado Corazón, joh Ma- 
dre nuestra, Reína del mundo!, a fin de que vuestro amor y protec- 
ción aceleren cl triunfo del reino de Dios. Que todos los pueblos, 
en paz unos con otros y con Dios, os proclamen bienaventurada y 
entonen con vos por el mundo entero un eterno Magnificat de gloria, 
de amor y de adoración al Corazón de Jesús, en el cual solamente 
puede encontrarse la verdad como la vida y la paz 75, 


Es especialmente digno de notarse que se establece un cla- 
ro paralelo entre la consagración al Sagrado Corazón, de 
León XIII, y la consagración de Pío XJI al Corazón Inmacula- 
do. La consagración, por su misma naturaleza, es la expresión 
de una sumisa reverencia y del reconocimiento de dominio de 
aquel a quien la consagración se hace 76, En la consagración al 
Sagrado Corazón se reconoce el supremo dominio de Nuestro 
Señor; y en la consagración al Corazón Inmaculado, también 
se reconoce un verdadero dominio de nuestra Santísima Ma- 
dre. Sin embargo, el dominio de María está subordinado al de 
Cristo y depende de El; el papa Pío XII confirmó en: posterio- 
res documentos este significativo paraleio entre las dos con- 
sagraciones ??.- 

Quizá la declaración más contundente sobre este punto fue- 
ra su radiomensaje a Fátima, el 13 de mayo de 1946, Bendito 
Seja, o Senhor!, con ocasión de la solemne coronación de Nues- 
tra Señora por el legado pontificio, cardenal Mazella. Citamos 
a continuación un párrafo importante de aquel mensaje: 


El, el Hijo de Dios, proyecta en su Madre celestial la gloria, la ma- 
jestad y el dominio de su realeza; ya que, habiendo sido asociada 
con el Rey de los mártires a la inefable obra de la redención dei gé- 
nero humano como Madre y como cooperadora, permanece 

con El para siempre, gozando de un casi ilimitado poder en la dis- 
tribución de las gracias que fluyen de la redención. Jesús es Rey 
desde toda la eternidad por naturaleza y por derecho de conquista; 
por El, con El y subordinada a El es María Reina por gracia, por 
relación divina, por derecho de conquista y por singular elección 78. 


o, Er 

En esta declaración no se contenta el Santo Padre con decir 
que María es verdadera Reina en sentido propio, sino que de- 
clara el fundamento teológico de la dignidad real de María, 
y la extensión de su gobierno. : - 

La encíclica Mystici Corporis?9, publicada por el papa 
Pio XII el 29 de junio de 1943, omuameate reconocida como 
tesoro de la doctrina católica sobre la constitución de la Iglesia, 

> Ibid. p.203-204. 

“e CLAR Hear y, de, p.121: también Santo Tomás 2-2 q.S! a.S. 

7 MAS A0 (1948) 107: Sr. CLaibla DABLEN, 1H, M., Guido do the Documents 
of Pies Na, 1939-1041 (Westmiaster, Md. 1051) n.1057. C£ también AAS 40 
(1 18) 1713 Sk. CLa vta, 0, mn. 1110. 

7% AAS 38 (1918) 260, 

""XAS 35 (1043) 193-218, 
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que es el Cuerpo místico de Cristo, tiene un epílogo, y en él 
el Sánto Padre discurre sobre la relación de María con el Cuer. 
po místico. Con toda propiedad se ha llamado a este epílogo 
«mariología en miniatura» 80, En él resume el papa el papel que 
juega María en el plano redentor de Dios; señala el lugar que 
ocupa María en este plan divino, desde su inmaculada concep- 
ción hasta su coronación gloriosa en el cielo, y, hablando de 
su cooperación con Cristo al sacrificio de la cruz, donde «ella 
lo ofreció al Eterno Padre», dice el Santo Padre: «soportando 
valerosamente y con confianza la terrible carga de sus penas 
y de su desolación, verdadera Reina de los mártires, ella más 
que todos los fieles “completó aqueilas cosas que faltan a la 
pasión de Cristo... por su cuerpo, que es la Iglesia'...» 81, 

Y concluye el Santo Padre dicho epílogo de la encíclica con 
estas significativas palabras: 


Que ella, pues, Santísima Madre de todos los miembros de Cristo, 
a cuyo Corazón Inmaculado hemos consagrado confiadamente a to- 
dos los hombres, a ella, que reina con su cuerpo y alma refulgentes 
en la gloria del cielo junto a su Hijo; que nunca cese de interceder 
ante El para que un incesante y copioso río de gracias fluya desde 
la Cabeza del Cuerpo místico a todos sus miembros. Que ella ex- 
tienda sobre la Iglesia, hoy como en otros tiempos, el manto de su 
protección y Pao de Dios que, por fin, goce la Iglesia y toda la 
humanidad de tiempos más pacíficos 82 


Es de observar que el Santo Padre habla con gran energía 
de María, coma Reina con verdadero dominio: «Ella reina con 
su Hijo». Su dignidad regia difícilmente podría declararse con 
más claridad; es indudable que el Santo Padre lleva en su pen- 
samiento algo más que el mero título de realeza; ella participa 
de hecho en la soberanía de Cristo Rey 83. 

No solamente en el análisis de las palabras y frases que se 
refieren a la realeza hemos de encontrar la particular i impor- 
tancia de la encíclica Mystici Corporis, sino más bien el signi- 
ficado que tienen dentro del contexto. Considerado a esta luz, * 
veremos a María, antes que nada, como Madre de todos los 
miembros del Cuerpo místico, y, a consecuencia de este lugar 
que ella ocupa, habiéndolo aceptado libremente en el momen- 
to de' la encarnación, quedó inseparablemente asociada a su 
Hijo en la obra de la redención y de la santificación; y así 
como Cristo, en su muerte en el Calvario, fue en verdad un 
Rey victorioso, así María, Reina de los mártires, participó ac- 

* E, CARROLL, 18.C., p.69. 

* XAS 35 (1913) 243. 


2 Ibid. n.107. 


** CL E. CarroLt, ae, p.71, excelente análisis de Jos textos de la Muystici 
Cerparis, que hacen al caso. 
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tivamente en st victoria. Y puesto que Cristo Rey reína triun- 
fante en el cielo, ésí María, verdadera Reina, «reina en él con 
su Hijo». En suma, el epílogo de la Mystici Corporis presupone 
un perfecto paralelismo entre Cristo Rey y María Reina tanto 
'en la batalla como en la victoria. 

La asunción corporal de María al cielo lleva, naturalmen- 
te, a la consideración de María en la gloria: el miemo papa 
Pío XII nos señaló el camino a seguir en el documento defini- 
torio, y nos dice el Santo Padre que entró en la gloria como 
Reina: 4... a la manera que su Hijo antes que ella, ella con- 
quistó la. muerte y fue elevada en cuerpo y alma a la gloria 
celestial, donde, como Reina, brilla refulgente a la diestra de 
su Hijo, el Rey inmortal de los siglos» %. 

También en otras declaraciones del Santo Padre, relativas 
a la asunción de Nuestra Señora, se insiste en el hecho de que, 
precisamente como Reina, recibió María la corona de gloria. 
Y así, el 30 de octubre de 1950, justamente dos días antes de 
la definición, dirigió estas palabras a los cardenales y obispos 
reunidos en consistorio: 4El primero de noviembre, fiesta de 
Todos los Santos, las sienes radiantes de la Reina de los cielos 
y amadísima Madre de Dios serán' coronadas con nuevo es- 
plendor cuando, mediante la divina inspiración y asistencia, 
Nos decretemos y definamos solemnemente 'sú asunción cór- 
poral a los cielos» 85, 

Apenas leída la bula definitoria, el 1 de noviembre de' 1950, 
el Santo Padre pronunció una homilía sobre latAsunción86. En 
ella se refiere varias veces a la tgloriosa Reina del universo». 
Sin embargo, el principal interés para nosotros reside en la 
plegaria final: 

Creemos con todo el fervor de nuestra fe en vuestra triunfante asun- 
ción en cuerpo y alma a los cielos, donde sois proclamada Reina por 
tedos los coros de ángeles y por todas las legiones de santos.. a 
arzernos, finalmente, que en la gloria donde reináis vestida del 

y coronada de estrellas, sois, después de Jesús, la gloria y la ELE 
de todos los ángeles y de todos los santos 87, 


Aparte de los documentos asuncionistas, las” declaraciones 
de Fátima, el epílogo a la encíclica del Cuerpo místico y la 
consagración «del género humano al Corazón “Inmacúlado de 
María, el papa Pío XII publicó muchas otras declaraciones 
mariamas Que demuestran claramente su pensamiento sobre 
la realeza de María. A los recién casados les habla de María 


$4 MAS 42 (1930) 768-700, 
85 MAS 42 (193901 774-777. 
*OMBAS 42 (1950) 779-782, 
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«Reina de la familia» $8, Durante la guerra invoca a María, 
«Reina de la paz y de la misericordia» 89, A los peregrinos de 
Génova les dice de María +... la Soberana augusta de la Igle- 
sia militante, purgante y triunfante; la Reina de los santos... 
la Maestra de todas las virtudes, del amor, del temor, de la 
sabiduría y de la santa esperanza». Nos dice el Santo Padre 
que el mes de mayo debe ser celebrado de tal manera que 
honre a María nuestra Reina, puesto que «... así como Cristo 
Jesús es Rey de tudo y Señor de los señores..., así su amada 
Madre, María, es honrada por todos los fieles como Reina del 
mundo y ha obtenido, como tal, gran poder de intercesión 
ante Dios» 90, Y sigue hablando de María «Reina de las ma- 
dres» 91, «Reina del clero» 9 y «Reina augusta de los cielos» 9, 
El P, E. Carroll cita diecinueve ocasiones diferentes, que van 
desde el 3 de mayo de 1939 hasta el 4 de mayo de 1952, en las 
cuales el papa Pío XII llama Reina a María %, Todo lo cual 
nos autoriza a concluir que la doctrina de la realeza era gratí- 
sima a Su Santidad Pío XII. 

Al declarar año mariano el 1954 y honrar aquel año con 
especiales bendiciones, nos da el Santo Padre evidencia aún 
mayor de la sobrenatural soberanía de la Santísima Virgen. 
La carta encíclica Fulgens corona, introducción al año mariano, 
presupone que. María es nuestra Reina. Y en cuanto súbditos, 
los cristianos verdaderos deben consagrarse a María. María 
se presenta como tla poderosísima Madre de Dios, que es 
a la vez nuestra tierna Madre y ... eficaz y omnipresente pa- 
trocinio» 95, 

La oración compuesta especialmente por el papa Pio XII 
para el año mariano, invoca a María nuestra Reina %, con- 
quistadora del mal y de la muerte: +... Inclínese tiernamente 
sobre nuestras doloridas llagas, concierte a los impíos, enjugue 
las lágrimas de los afligidos y oprimidos, consuele a los pobres 
y humildes, borre los odios, suavice las asperezas, salvaguarde 
la flor de la juventud, proteja a la santa lglesia, y haga sentir 
a todos los hombres la atracción de la bondad cristiana...» 

Con la declaración y celebración del año mariano, verda- 
deramente la «radiante corona de gloria» de María nuestra Rei- 
na adquiere una mayor y más espléndida brillantez. 


"5 (£. SR. CLAUDIA, 0.C., n.39, 

* AAS 32 (1940 12; el. E CaRROLL, a.c., p.77. 

 AAS 34 (1912) 125, 08, E. CARROLL, 2... p.78. 

”“AAS 37 (1945) 284-295; cf. SR. CLAUDIA, 0.C., 0.718, 

* AAS 40 (1948) 108-110; Sh. CLAUDIA, 0.0., 2 1076. 

2 AAS 31 (1939) 706-708; ef. Sh. CLaupla, ON n.138, 

% CAI. CarRO1L. a, p.7 6. 

13 AAS 45 (1933) 500. 

* CL DoueEnY-RELLY, 0.0, p26%s, Referente a otras manifestaciones de 
Pío XI] sobre el mismo asmnto vease apéndice al final de capítulo. 
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B) TestTImONIO DE LA SAGRADA LITURGIA 


La liturgia es la forma oficial del culto público de la 1gle- 
sia, y, puesto que el culto tiene sus cimientos en la doctrina, 
la liturgia es testimonio seguro de la doctrina católica. En pa- 
labras del papa Pío X1I, «la liturgia de la Iglesia no engendra 
la fe católica, sino que brota de ella de tal manera, que las 
prácticas del culto sagrado proceden de la fe como el fruto 
procede del árbol...» 9. 

El papa ha señalado repetidas veces la fuerza de los argu- 
mentos basados en la liturgia de la Iglesia. Por ejemplo, en su 
encíclica Mediator Dei afirma que, al definir las verdades re- 
veladas por Dios, los Santos Padres y los concilios tno pocas 
veces han presentado argumentos tomados de esta sagrada 
ciencia de la liturgia» 9%. 

Un ejemplo de lo anterior encontramos en la bula del papa 
Pío 1X Ineffabilis Deus, donde define el dogma de la inmacu- 
lada concepción. Tras un breve estudio de la oración pública 
a través de la vida de la Iglesia, en la cual la inmacuiada con- 
cepción de María estaba implícita o explícitamente proclamada, 
conchaye el Santo Padre: «Así la ley de la fe fue confirmada 
por ka ley de la oración» 99, 

Lo que es cierto acerca de la doctrina de la inmaculada 
concepción debería también ser cierto acerca de la realeza de 
María. Y, mediante esta feliz creencia, son- ambas liturgias, la 
de Oriente y la de Occidente, consideradas como rica vena de 
sólida doctrina en este asunto. Por razones de orden estudiare- 
mos estas dos-liturgias separadamente. 


a) La titurgia occidental 


Consideramos innecesario investigar separadamente cada 
palabra o frase de las oraciones oficiales de la Iglesia. Baste 
señalar el tema o la doctrina contenida o implicada en las prin- 
cipales fiestas marianas, según se encuentra en el breviario y 
en el misal. 


1. Breviario 


La dignidad real de María se proclama y-se reconoce en 
varias de sus fiestas 100, De hecho se proclama a María Reina 
en Ea recitación del oficio divino casi todos los días del año. 

AAS 42 (1050) 760, 


Ñ 1bid. vol. dl (19473 p.340. €. K. B. Moore, QU. Carmla, The Queensiip of 
sed Virgil Liteergy +: Hhe Church: Marian Studies 3 (9052) 220 


Trad. inglesa de Uxcen, Mary Immaculale..., pd. 
“* Ver npéndice al fia de capitulo. 
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Las antifonas finales llaman a María Reina: Ave Regina Caelo- 
vrum; ave Domina Angelorum: Salve, Reina del cielo; salve, so- 
berana Reina de los ángeles (se dice desde el 2 de febrero has- 
ta el miércoles santo); Regina caeli, lactare: Reina del cielo, 
alégrate (que se dice durante la época pascual); Salve Regina: 
Dios te salve, Reina (durante el resto del año). 

El 11 de febrero, fiesta de la aparición de la Santísima Vir- 
gen María en Lourdes, dice la antífona del Magnificat de las 
segundas vísperas: ¿Hoy la gloriosa Reina de los cielos apare- 
ció en la tierras. 

El oficio nuevo para la fiesta de la Asunción hace varias 
referencias pertinentes al caso. El himno de las primeras vís- 
peras dice así: 


Radiante en tu excelsa gloria, 
la naturaleza elevas 

en tí, que fuiste llamada 

a escalar cumbres supremas. 


Rogamos, Reina triunfante, 
que vuelvas a este destierro 
tus ojos, y por tu auxilio 

se nos dé la patria, el cielo 101, 


Fl verso final de los himnos de maitines y laudes nos dice 
que María recibió una corona y fue destinada a ser nuestra 
reina. Las lecciones del tercer nocturno, tomadas de las homi- 
lías de San Pedro Canisio (De Maria Deipara l.s c.6), recuer- 
dan que +la renombradísima Reina del cielo y soberana Señora 
del mundo...» La antífona del Magnificat de las segundas vís- 
peras afirma, sin ambages, el poder real de María: “Hoy la 
Virgen María ha subido al cielo; alegraos porque reina con 
Cristo para siempre», 

La fiesta del Inmaculado Corazón de María, que se celebra 
en la octava-de la Asunción (22 de agosto), puede, con todo 
derecho, «clasificarse entre las fiestas que honran la realeza de 
María. El versículo y la respuesta que siguen a la lección sexta 
mencionan explícitamente esta prerrogativa. 

La fiesta de la Natividad de la Santísima Virgen (8 de sep- 
tiembre) describe en su himno de laudes a María «la gloriosa 
y soberana Señora». 

La fiesta de los Siete Dolores de María (el 15 de septiem- 
bre) invoca a María «Reina de los mártires», porque estuvo al 
pie de la cruz de Jesús. 

La fiesta del Santísimo Rosario (el 7 de octubre) invoca a 
María vanas veces con el titulo de Reina. El himno de laudes 


1% MOORE, 8.C., p.223, 
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tiene un verso que expresa de manera hermosísima la autori- 
dad real de María: +... Porque está cerca del trono de su Hijo, 
tiene poder sobre todas las criaturas». 

El himno de las segundas vísperas describe a María parti- 
cipando del triunfo de su Hijo, como «una Reina refulgente y 
gloriosas. La antífona del Magnificat la apellida egloriosísima 
Reina del mundo». 

En tiempos modernos, algunas órdenes religiosas han re- 
cibido el privilegio de celebrar una fiesta propia en honor de 
la realeza de María. Así, en la octava de la Inmaculada Con- 
cepción (15 de diciembre), las diferentes ramas franciscanas 
celebran la fiesta de «María, Reina de los frailes menores», 
como fiesta de segunda clase. El oficio mismo muestra abun- 
dancia de craciones y antífonas que expresan la verdadera dig- 
nidad regia de María; por ejemplo, en las segundas vísperas, 
la antífona del Magnificat se dirige a María como sigue: «¡Oh 
dignísima María, Virgen perpetua, Reina del mundo!, tú que 
diste a huz a Cristo el Señor, salvador de todos, intercede por 
nuestra paz y salvación». 

Y a través de todo el oficio pueden encontrarse parecidos 
encomios y afirmaciones de la dignidad real de María. Es ve- 
nerada como verdadera reina. Es invocada como *Reina de 
misericordia». 

El sábado anterior al segundo domingo después de Pente- 
costés se celebra en algunos lugares la fiesta de la «Bienaven- 
turada Virgen María, Madre del Buen Pastor». Todo el oficio 
asocia a María íntimamente al cuidado del rebaño (los fieles). 
La oración dice que María «vela por nuestras necesidades con 
solícita protección». -El segurido nocturno llama a María «So- 
berana Señora (Domina), que sacias el hambre de los pobres». 

En algunas diócesis y congregaciones y órdenes religiosas 
se celebra, en 31 de mayo, la fiesta de «María, Mediadora de 
todas las gracias». La 'antifona del Magnificat, en las primeras 
vísperas, recuerda que ttodo poder» se ha dado a MarÍa. El 
segundo nocturno tiene una lección de San Efrén, otra de San 
Germán, obispo de Constantinopla, y una tercera de San Ber- 
nardo; pues bien, las tres se ocupan del oficio regio-de María. 
Entre otras afirmaciones significativas se encuentra la siguien- 
te en las lecciones de San Efrén: «Soberana Señora mía... des- 
pués de la Trinidad está tu dignidad real sobre todas las cosas». 


2. Misal 


La mesta de la Madre Dolorosa, el viernes de Pasión, re- 
cuerda a María, nuestra Reina, con estas palabras del tracto: 
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«Santa María, Reina del cielo y dolorida soberana Señora del 
mundo, estaba cerca de la cruz de Nuestro Señor Jesucristo», 

El verso de la comunión de la misa de Nuestra Señora del 
Monte Carmelo (16 de julio) es una plegaria a la «Virgen Ma- 
ría, dignísima Reina del mundo». 

El introito de la nueva misa de la fiesta de la Asunción 
cita el Apocalipsis 12,1, que podría muy bien referirse a la 
realeza de María, 

El introito de la misa del Corazón Inmaculado de María 
(22 de agosto) repite la expresión popular sobre la dignidad 
de María: «Vayamos con confianza al trono de la gracia para 
que obtengamos misericordia», 

El verso de la comunión de la misa de Nucstra Señora del 
Buen Consejo (26 de abril), que se celebra en algunas diócesis 
y en algunas órdenes religiosas, acude a nuestra Reina con es- 
tas palabras: «¡Oh María, Virgen perpetua, dignísima Reina 
del mundo, que diste a luz a Cristo Nuestro Señor, Salvador 
de todos!Í, intercede por nuestra paz y salvación». 

El sábado dentro de la octava de la Ascensión existe una 
misa especial que se permite en algunos lugares en honor de 
María, Reina de los apóstoles. 

El 15 de diciembre, varias ramas franciscanas celebran la 
misa en honor de «¿la Bienaventurada Virgen, Reina: de. los 
frailes menores». Maria es proclamada e invocada verdadera 
Reina prácticamente en toda la misa. 

Además de estos testimonios de la realeza de María, toma- 
dos del breviario y del misal, existen no pocas oraciones apro- 
badas oficialmente, y también invocaciones que hacen relación 
directa a la realeza de María 102. Ejemplo notable de ello es 
la letanía lauretana. 


b) Liturgia oriental 


La lelesia oriental, tanto como la Iglesia occidental, testi- 
fica enérgicamente en su liturgia la realeza de María. 

En la liturgia de Santiago, al principio de la misa, el diáco- 
no expresa las intenciones del pueblo con estas palabras: «Re- 
cordemos la santísima, inmaculada, gloriosísima Madre de Dios, 
la Virgen María, nuestra bienaventurada Reina..., a fin de que 
por sus oraciones e intercesión podamos todos alcanzar mise- 
ricordia» 103, Después de la consagración y después de la co- 
munión nuevamente repite el diácono casi la misma expresión. 


2 COLL, Or GruevTER, e... p.62, Para la nueva misa de la Realeza de Moria 
ver apendice al final de capitulo. 

"o MAXIMILIANO, principe de Sajonia, Praelectiones de Hlurgiis orterdalibus 
voL2 (Priburgi Brisgoviae 1913) plG-26 L. DE GRUYTER, 0.€., p.70. 
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En la liturgia de San Basilio, el celebrante invoca a María 
como «nuestra soberana Señora» después de la consagración 
de la misa. 

En la preparación para la misa de la liturgia de San Juan 
Crisóstomo ofrece el sacerdote los primeros panes “en honor 
y en memoria de la gloriosa Reina bienaventurada» 104, Ade- 
más de esta exclamación, la expresión «gloriosa Reina nuestra» 
se repite tres veces en la letanía. 

En el rito siro-maronita se llama a María tnuestra PEniven: 
turada y soberana Señora». 

En la anáfora de la antigua liturgia copta se encuentra una 
triple incensación a la imagen de la Santísima Virgen, mientras 
el sacerdote recita una triple invocación a María, en el segun- 
do verso de la cual la invoca diciendo: «Salve Virgen, Reina 
verdadera», y en la tercera la llama «Abogada... a fin de que se 
nos perdonen nuestros pecados» 105, 

En la liturgia etíope se llama a María «soberana Señora» 
muy frecuentemente. 

En la liturgia de San Juan Crisóstomo, al administrar los sa- 

cramentos, se invoca de nuevo a María con el título de sgloriosa 
Reina nuestra». 
-- 'A los judíos conversos se les exige una profesión de fe en 
la cual se encuentran estas significativas palabras: «Yo creo fir- 
memente y verdaderamente declaro que, puesto que (María) 
es verdaderamente la Madre del Dios-Hombre, por esta razón 
fue constituida en jefe .(princeps) y soberana Señora (domina- 
Kyrian) de todas las criaturas» 10, 

Se invoca a María en la administración de la extremaun- 
ción con estas palabras: «Ven, ¡oh soberana Señora!, líbranos 
de los peligros, tú que sola eres nuestro infalible auxilio» 107, 

En la liturgia copta se “atribuye a María potéstad de verda- 
dera reina en la administración de la extremaunción. Aquí se 
la Hama «+jefe (prostate) del género humano» 10. También se 
la proclama verdadera Reina en el mismo texto 109, 


c) Liturgias primitivas 
- No sólo la liturgia que aún.en nuestros días sigue en uso 
nos confirma en lo anteriormente dicho; oraciones antiguas, 


te CL. L. DE GRUYTEA, 0.C., p.70. 
3 ASSEMANUS, Coder liturgicus Ecclestae universae vol.7 (Parisiis-Lipsiae 
19023 p.20-21. CL LT. DE GRUVTER, 0.c., p.71. 
EuxoAóyiov TÓ péya (Roma 1873) en ap. p.I5; el LL, DE GRUYTER, 0.c,, 
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pertenecientes al “culto público;*cafdas ya en desuso, recono- 
ciéron también a María como verdadera reina. Por ejemplo, 
existe una letanía que sc recitó hacia la mitad del siglo vi y 
en la cual se encuentran las siguientes invocaciones: 

¡Oh gran María!... 

María, la más grande entre los mártires... 

Lá más grande entre las mujeres... 

Reina de los ángeles... 

Señora de los cielos. . 

Señora de las tribus... 

Destructora de la infamia de Eva... 

Regeneración de la vida... 

Jefe de las vírgenes... 

Reina de la vida... 110, 

En un antiguo misal germánico existe un himno que pro- 
clama a María «gloriosa y poderosa Emperatiz» 111, 

Esta rápida ojeada a la oración oficial de la Iglesia nos re- 
vela, sin sombra de duda, que María es verdadera reina. Se la 
presenta no sólo como la criatura más perfecta, sino también 
como poseedora de verdadera autoridad regia. Tanto en Orien- 
te como en Occidente abunda la liturgia en expresiones acerca 
del verdadero dominio de María sobre todas las cosas después 
de Cristo. No existe lugar debajo del sol donde no se honre a 
María en la plegaria oficial de la Iglesia como Reina del.cieló 
y de la tierra. 


Il. LA SAGRADA ESCRITURA Y LA ció 
DE MARIA 


María mo.es llamada expresa y directamente reina en la 
Sagrada Escritura; ni en el Antiguo ni en el Nuevo Testamen- 
to encontramos que se le atribuya el título real propiamente. 
Sin embargo, a pesar de la ausencia de datos bíblicos explici- 
tos, puede verdaderamente afirmarse que esta doctrina de la 
realeza tiene un fundamento válido en la Sagrada Escritura. 
Se han utilizado los textos siguientes: Génesis 3,15, el ciclo 
de la anunciación y el Apocalipsis 12,1. Además de éstos, “hay 
otros pasajes secundarios que parecen corroborar esta prerro- 
gativa de María por razón de su significado metafórico o es- 
piritual 112, Son éstos: el salmo 44,10; Reyes 2,19 y Ester 2, 
17753 


31 Del Leabhar- Breac, es decir, El libro milagroso, cuvo texto se publicó en 
De Standaard van Maria (1931) 278-281; el. L. DE GRUYTER, 0.€., p.13. 

MCRL. DE GRUYTER, 0.0., pd. CL también el reciente artículo de Ronrnt 
W. CALLES, S. L, Selected Sigas of Mary's Universal Queenship in Medieval Li 
turgy: Martranum 16 (1954) 4 11-464. 

2 Lusraguio J, SmiTáa, O, 1%. M., The Scriptural Basis for Mary's Queen- 
shíp: Marien Studies 4 (1953) 114. 
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GÉNESIS 3,5 


Antes que podamos utilizar el Protoevangelio como argu- 
mento cierto de Sagrada Escritura para ninguna determinada 
prerrogativa muriana, deberemos probar que es en realidad 
texto mariano. Sin embargo, sobre esto no cabe ya apenas 
duda que sea digna de tenerse en cuenta. En los diferentes 
documentos maríanos publicados por la auténtica autoridad 
docente de la Iglesia desde la bula Ineffabilis Deus, en 1854, 
se ha concedido continua y claramente un sentido mariano al 
versículo del Génesis 3,15. Y aun cuando no haya habido una 
interpretación oficial y definitiva del magisterio, sin embargo, 
la mente de los pontífices últimos se ha manifestado claramen- 
te en favor de un verdadero sentido mariano para este versícu- 
lo 113, En número siempre creciente y guiados por la auténtica 
autoridad docente, los exegetas católicos han venido a recono- 
cer que el primer texto escriturístico que puede genuinamente 
aplicarse a María es el Protoevangelio 114, Dice el versículo: 
s+Pondré enemistades entre ti y la mujer; entre tu semilla y su 
semilla. El aplastará tu cabeza y tú acecharás a su calcañar». 

En este texto se predice claramente la victoria completa de 
Cristo sobre Satanás; en vista del hecho de que se asocia inse- 
parablemente «la mujer» a cla semilla» en la batalla contra Sata- 
nás, participará ella en la victoria de la semilla, es decir, del 
Redentor: como Redentor, vino Cristo a ser Rey por título de 
conquista 115, Por consiguiente, se-profetiza que, gracias a su 
íntima asociación con Cristo en la conquista, tendrá «la mujer» 
(María) verdadero poder de dominio sobre aquellos que han 
sido libertados de la esclavitud de Satanás. Es, pues, María 
profetizada Reina en sentido propio y literal. 

Es verdad que el argumento en pro de la realeza de María 
tomado del Génesis 3,15, solamente puede entenderse: primero, 
después que se haya comprendido el mensaje redentor del tex- 
to, y segundo, tras de haber descifrado la relación existente en- 
tre la redención y la realeza de Cristo. 

Con clara presencia de estos conceptos podemos adecuada- 
mente resumir el argumento del Protoevangelro del modo si- 
guiente: 


En el Génesis 3,15 se introduce formalmente a Nuestra Señora como 
íntima socia de Cristo en la obra de la redención. Ya que fue preci- 


13 S$miTn, a.c., p.111, € también J. B. CaroL, De Correde mplione B.V. M. 


(Ciudad del Valicano 1930) p.100-121; Ib., The Apostoic Corsstitttion Munifi 
centissimmas Des and Our Blessed Lady's Coreders plior: Vhwe American Ecelesias- 
tical Review 123 (octubre 1091) 255-273: D. UsSGER, The FirstGuspel: (Gie- 
nesis 3,13 (5. Buenaventura, MN. d. Prancisean. ME 1954) p.13-90, 

MEL UxcrEr, 0.e., p.281-204, 
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samente su obra redentora lo que valió a Cristo su título de Rey por 
derecho de conquista, se siguc que también María, en su cualidad 
de corredentora, comparte la seslera de Cristo también por derécho 
de conquista 116, 


San Lucas 1,26-38 


Si bien es verdad que en las circunstancias que rodean a la 
anunciación y a la encarnación no se da expresamente el título 
de Reina a María, sin embargo, el análisis de tales circunstancias 
la revela en esta función. Se presenta a María desempeñando 
su papel vital en el establecimiento del reino de Dios en la 
tierra. No es un- instrumento pasivo, sino que, más bien, se 
requiere su consentimiento para ser Madre de Aquel que dtei- 
nará sobre la casa de Jacob... y cuyo reino no tendrá fin» 117, 
Se necesitaba su libre consentimiento para inaugurar el reino; 
de aquí que es causa de su íntima cooperación en la fundación 
del reino; con todo derecho se la reconoce como verdadera 
Reina, con soberanía genuina y participada dentro del reino. 

Cristo, en cuanto hombre, es Rey, en sentido propio, por 
la razón fundamental de la unión hipostática 118, Y es precisa- 
mente en la relación divina 112 que se: estableció a consecuen- 
cia del consentimiento deliberado de María a ser Madre de 
este Rey, donde encontramos la razón fundamental para "esta 
prerrogativa regia. 

El Verbo de Dios asumió la naturaleza humana en cuanto 
Redentor y Rey; cuando María pronunció su fiat, consintió 
libremente en ser Madre de esta persona que es Diós y Hom: 
bre, Redentor y Rey. El fiat de María, por consiguiente, equi- 
valía a aceptar toda la serie de acontecimientos que la asociaban 
con la misión redentora y santificadora de su Hijo. A vista de 
esta asociación perpetua e íntima entre el Redentor y su Madre, 
inaugurada por el fiat de María, puede válidamente reconocer- 
se la anunciación como origen de la realeza de María 120, 


APOCALIPSIS 12,1 


El estilo apocalíptico del último libro de la Biblia nos ofre- - 
ce algunas dificultades respecto a la idea exacta propuesta por 
el divino autor. También ahora, antes que podamos reclamar 
este texto en pro de la realeza de María, deberemos probar que 


ne C. Sm TH, 4.C., PD. 112; ef. también L. DE GRUYTER, 0.€., p.0. 
“e lie LI: 5 
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es, en efecto, texto mariano. En estos últimos años los estu- 
diosos de temas marianos han conseguido demostrar el sentido 
mariano de dicho pasaje bíblico contra todos aquellos que lo 
impugnaban 121, Y, si es verdad que se ha demostrado por 
medio de argumentos auténticamente escriturísticos que la mu- 
jer del texto es María !22, bueno será indicar que en éste, como 
en otros textos marianos de la Sagrada Escritura, ha sido va- 
lioso guía el magisterio de la Iglesia. Aunque el texto no ha sido 
nunca formalmente definido en cuanto-a su exacto significado, 
no obstante, los papas lo han empleado con frecuencia de tal 
modo que acusa verdadero sentido mariano. Son significativas 
las palabras del papa Pío X en su encíclica Ad diem illum. Tras 
de citar el Apocalipsis 12,1, añade: ¿Nadie ignora que la mujer 
aquí significada es la Virgen María» 123, 

Un cuidadoso análisis del Apocalipsis 12,1 revela el estrecho 
paralelismo existente con el Génesis 3,15. De hecho, parece 
que San Juan describe aquí el resultado final de la guerra entre 
la mujer y su descendencia contra Satanás, predicha en el Pro- 
toevangelio 124, Se atribuye a la mujer plena victoria: €... un 
“gran signo apareció en el cielo: una mujer vestida del sol, con 
la luna bajo sus pies y coronada su cabeza de doce estrellas». 
Estas figuras pueden interpretarse sin dificultad como señal de 
una verdadera Reina en su gloria 135, 


TExTOoS SECUNDARIOS 


Salmo 44,10: tLa Reina asiste a la diestra vestida de oro de 
Ofir». Es este salmo claramente mesiánico, y aun la palabra 
sreina» se presta, sin dificultad, a ser directamente aplicada a 
María; sin embargo, el contexto pesa directamente en favor de 
la Iglesia 126. La Tradición ha utilizado este pasaje para ex- 
presar la gloriosa dignidad de María. 

Otros textos del Antiguo Testamento parecen proporcio; 
narnos figuras (o tipos) de María en cuanto Reina. Muy prin- 
cipales entre ellos se consideran: Reyes 2,19 y.Ester 2,17 y 5,3. 
Las reinas de que se trata en estas citas son, a lo sumo, figuras 
imperfectas de la verdadera Reina de cielos y tierra. 

Ofrece el Nuevo Testamento varias narraciones que nos 

im Cf. D. UnceR, O. F. M. Cap., Did St. John See the Virgin Mary in Glory?: 
Catholic Biblical Quarierly 11 (1940) 248-262.392-405; 12 (1950) 75-83.155- 
161.292-300.4054415. Para un resumen de este argumento, cf. E. May, 
0.1. M. Cap.. The Seriptural Basis for Mury's Spiritual Maternity: Marian Stu- 
dies 3 (1052) 131. 

112 CE MaY, ae. 0.133. 

1 Traducción de Uca, Marg Mediatrir p. 16, 

m4 (Cf May, a.c., p.131. 
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autorizan a aclamar a María por Reina, Es la primera de ellas 
la relación de la visitación (Lc 1,39-56). María, llevando ya al 
Verbo encarnado en su seno, actuó como instrumento en la 
santificación de Juan en el seno de Isabel. El saludo de Isabel 
está impregnado de profundo respeto, al apercibirse de la 
dignidad real de María: «¿Y de dónde a mí tanto bien que 
venga la Madre de mi Señor a visitarme?» 127, La respuesta de 
María a este saludo parece indicar su dignidad real. Magnificat, 
dice: «Mi alma glorifica al Señor... porque Aquel que es pode- 
roso ha hecho en mí cosas grandes...» 128, 

Hay otro episodio en el Nuevo Testamento en el cual po- 
demos considerar la realeza de María. Es la visita de los Ma. 
gos (Mt 2,1-12). Nos presenta Mateo a los Magos rindiendo 
homenaje a la realeza. Mientras que Cristo Rey era honrado 
en primer lugar en la visita y en los dones de aquéllos, no es, 
sí embargo, María simplemente huésped de la visita: Ella 
y el Niño son inseparables en este episodio. 

Si bien la Sagrada Escritura sirve de fundamento a la doc- 

triana de la realeza de María, no se nos oculta que es fundamento 
escaso. Podemos, en verdad, decir que sólo después de conocer 
la doctrina de la realeza puede comprenderse en realidad su 
fundamento bíblico. Concluyamos diciendo que, si se ha de 
aducir argumento de Sagrada Escritura-en relación con la doc- 
trima que nos ocupa, habríanse de tener en cuenta otras varias 
prerrogativas que están contenidas en el sagrado texto. La 
realeza de María se relaciona directamente con la divina ma- 
termidad, con su oficio de corredentora, con sú consorcio con 
su Hijo en la obra de la redención y con su misión de mediado- 
12 La realeza de María es una dignidad o posición que no puede 
seperarse de las demás prerrogativas, aun siendo distinta de 
efes De aquí que, al testificar la Sagrada Escritura la divina 
maternidad de María, su corredención y su mediación, testi- 
fic= indirectamente su realeza. Las palabras de Pío XII acerca 
de l% gloriosa asunción de María podrían repetirse aquí, alu- 
dierrdo a la doctrina que nos ocupa: «... las pruebas y conside- 
rasos de los Santos Padres y teólogos se basan con legítimo 
furmzmento en las Sagradas Escrituras» 129. 
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II. LA TRADICION Y LA REALEZA DE MARIA 


Fl depósito de la doctrina católica quedó completo a la 
muerte del último apóstol. Desde entonces nada nuevo se ha 
añadido al depósito de la revelación pública. Sin embargo, en el 
curso de los siglos, la rigueza de la doctrina contenida en el 
depósito ha surgido con creciente claridad. Bajo la influencia 
del Espíritu Santo, lo que algún tiempo estuvo profundamente 
oculto en el depósito primitivo ha sido progresivamente ele- 
vado a la superficie en expresión explícita de la verdad. Cual 
piedra preciosa, nada se ha añadido a su composición. Sólo ha 
sido preciso pulir lo que había existido desde el principio. 
Esto es igualmente cierto en la doctrina de la realeza de María: 
estaba ya contenida en el tesoro original de la revelación, pero 
fue preciso el paso del tiempo antes que brillara con luz de 
mediodía e indiscutible claridad. Y así podemos decir con todo 
derecho que la doctrina de la realeza de María es tan antigua 
como el depósito de la fe. La comprensión de esta doctrina es 
solamente lo que puede llamarse nuevo. 

Es misión de la Tradición manifestar la amplitud con que 
una doctrina ha sido comprendida en una determinada época 
de la historia. Tengamos en cuenta, sin embargo, que no se 
ha de identificar la Tradición con la historia. La Tradición, en 
cuanto regla próxima de la fe, no es más que la enseñanza del 
magisterio eclesiástico en un momento determinado de la his- 
toria 130, De aquí se deduce claramente que los Padres de la 
Iglesia o, del mismo modo, los escritores teológicos de cual- 
quier época histórica de la Iglesia, no deben identificarse con 
la Tradición ni deben ser considerados como parte constitu- 
tiva de la misma; más bien se les debe mirar como espejos de 
ella. Por lo tanto, al estudiar los escritos de los Padres de la 
Jelesta y otros escritores eclesiásticos, el motivo es discernir, 
al menos indirectamente, la doctrina y la enseñanza de la Igle- 
sia en una época determinada. Si observamos y consideramos 
las declaraciones de los representantes más notables de cada 
época desde los primeros siglos de la Iglesia hasta nuestros 
días, comprobaremos no solamente que ha habido verdadero 
progreso en el entendimiento de una doctrina determinada, 
sino también que dicha doctrina no ha sufrido jamás ningún 
cambio en cuanto se refiere a su verdad intrínseca; el único 


9% (E sobre este asunte el excelente tratado de Watrrr  Burcuaror, S.L, 
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cambio a observar es una clarificación progresiva. Si analiza. 
mos cuidadosamente los escritos más representativos de las di. 
ferentes épocas de la Iglesia hasta nuestros días, veremos que 
en este caso se halla la doctrina de la realeza de María. 

Por razones de orden y de conveniencia, podría conside- 
rarse la historia de la Iglesia dividida en las siguientes épocas: 

1. Desde los orígenes hasta el siglo vr. 

2, Desde el siglo v11 hasta el x11. 

3. Desde el siglo x111 hasta el xvi. 

4. Desde el siglo xvii hasta el xIx. 

5. Desde el siglo xix hasta nuestros días. 

Antes de entrar en el primer periodo será bueno recordar 
que existe un clara paralelismo entre el magisterio y los escri- 
tores eclesiásticos en lo referente 2 una doctrina. En general, 
los escritores eclesiásticos reflejan con fidelidad las creencias 
de los fieles, y los fieles, a su vez, creen lo que les enseña el 
magisterio eclesiástico. Es providencial, al menos en sentido 
nato, el que pueda trazarse una línea sin solución de continui- 
dad desde la aceptación implícita de una doctrina determinada 
hasta su manifestación explicita, a través de los escritos ecle- 
slásticos. 


.A) DesDE Los ORÍGENES HASTA EL SIGLO VI 


Se admite comúnmente que durante los primeros siglos del 
cristianismo los Padres no se ocuparon directamente de la doc- 
trina de la realeza de María; se interesaron principalmente por 
el aspecto de María como segunda Eva. Esto se cumple par- 
ticularmente en San Íreneo (f c. 200) y los que de él depen- 
dían 131, En el curso de los siglos 111 y 1v, los Padres de la Igle- 
sia se ocupan de María principalmente en comentarios a la 
Sagrada Escritura. Así, repitieron y explicaron Jas narraciones 
evangélicas de la anunciación, la visita de los Magos, las bodas 
de Caná. Se subrayó sobre todo que María era la Madre de 
Dios. La escena de la visitación conducía naturalmente a este 
titulo distintivo de María, ya que en la visitación llamó Isabel 
a María «la Madre de mi Señor» 132, Los escritores han visto 
en este título técnico el primer paso en el camino histórico a 
recorrer por la doctrina de la realeza 133, «Señor», en el lenguaje 
del Nuevo Testamento, implica dominio y, por consiguiente, 
lleva aneja la nota de realeza. De aquí que, una vez entendido 


182 Adversus haereses 13 0.19: MG 11,1175. 
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el pleno significado de «Madre del Señor, se siguiera, cono con- 
secuencia lógica, la implicación de realeza (dominus a domina). 

En el siglo 1v, San Efrén de Siria (t 373) llamó a María ela 
Santísima Soberana Señora (Domina), Madre de Dios» 134, En 
el siglo siguiente, Pedro Crisólogo (f 451) también empleó la 
palabra «Domina» como título regio de María 135. Aun cuando 
esto mo exprese todavía el hecho de que María es verdadera- 
-mente Reina, es un paso importante en la recta dirección. 

Encontramos paralelamente al título de «Madre del Señor» 
el de ¿Madre de Cristo que es Rey» o «Madre del Rey» 136, 
En el Nuevo Testamento aparece varias veces el título de Rey 
aplicado a Cristo. Era, pues, natural que los Padres primitivos 
habiaran de la Madre de Cristo como de la Madre del Rey; y 
mientras que este título no hablaba explícitamente de María 
Reina, sin embargo preparaba los caminos para que se inves- 
tigara sobre ello 137. 

A. principios del siglo v se despertó un nuevo interés en 
torno a la maternidad de la Santísima Virgen. La definición de 
la maternidad divina en el concilio de Efeso (431), fue el es- 
tímulo providencial que se necesitaba para una solícita consi- 
deración de los demás privilegios de María. Según observan los 
eruditos, la divina maternidad se constituyó, desde entonces, 
en centro alrededor del cual giraron todos los demás titulos de 
María 138, Se generalizó entonces el uso de títulos como: 4So- 
berana Señora», ¿Soberana Señora Inmaculada» 139, y ya para 


el final del siglo vr se aplicaba en ocasiones a María el título de 
Reina 190, 


B) DespE EL SIGLO VIl HASTA EL XII 


En las primeras décadas del siglo vii se extendió rápidamen- 
te por todo el mundo cristiano el interés por la asunción de la 
Santísima Virgen. Los Padres de esta época, al hablar de María 
en la gloria, la apellidan inevitablemente «gloriosa Reina tei- 
nantes. Así, por ejemplo, San Modesto de Jerusalén (634) apli- 
ca a María el versículo 10 del salmo 44: «La Reina asistía a la 
diestra con vestido de oro» 141. 

Tal vez el más notable representante en esta época primi- 

134 Opera omnia, ed. ASSEMANI, vol.3 p.524. 
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tiva de la. doctrina de la realeza de María fuera San Ildefonso 
de Toledo (669). Ve la dignidad real de María asociada inti. 
mamente con la de Cristo Rey 112, Muestra hacia María sumi- 
sión y respeto, y le ruega: «Soy tu siervo, porque tu Hijo es mi 
Señor. Tú eres mi Reina porque te hiciste esclava de mi Rey» 143, 
Al empezar el siglo vim ya estaba firmemente establecido 
el hecho de la realeza de María, que del plano de lo implícito 
había pasado al de la manifestación explícita. Desde entonces 
en adelante, los escritores eclesiásticos reflejarán en sus obras 
el pleno significado del término treina» aplicándolo a María, 
San Andrés de Creta (740) dice que María es Reina según la 
profecía. Reina durante su vida y Reina en la gloria 1%, Le 
atribuye el título de Reina en sentido pleno y propio 145, 
Encontramos en San Germán de Constantinopla (4 733) un 
eco de San Andrés de Creta; dice aquél, dirigiéndose a Nuestra 
Señora: 
Tú que gozas de autoridad materna sobre Dios, alcanza para aque- 
llos que han caldo en pecado mortal la poderosa gracia del perdón, 
porque necesariamente eres escuchada, ya que Dios realizará los de- 


seos de su verdadera e inmaculada Madre en todas las cosas y en 
todo para todos los hombres 146, 


Con su aguda penetración teológica habla San Juan Damas- 
ceno (t 749) de María Reina y Soberana de toda criatura y po- 
derosa Reina 14, y nos dice también el fundamento teológico 
de esta prerrogativa: según él, María es Reina porque es Ma- 
dre del Criador 148, 

En Occidente, San Beda el Venerable (+ 735) veía en aquella 
época la realeza de María sobrentendida en su mismo nombre. 
No era en esto original, sino que con esto resumía los análisis 
del nombre «María» hechos por San Jerónimo, San Pedro Cri- 
sólogo, Euquerio de Lyón y San Isidoro de Sevilla, anteriores 
a él 149. Reconocían aquellos Padres la realeza de María y em- 
plearon el nombre de María como adecuada expresión de tal 
prerrogativa. Algo semejante se encuentra entre los escritores 
del siglo 1x: Gualfredo Strabo (ft 849) 150, Alcuino (f 804) 151 y 


1e* De virginitlate perpelua sanctae Mariae adversus tres infideles c.12: ML 
96,106. » 
1x2 Ibid. 
1 llom. 4 in naliv. B. V. M.: MG 97,872; Hom. 3 in naliv.: MG 97,833 
Hom. 1 in nativ.: PG 97,820; Hom. in dormit.: MG 97,1045. 
1 MG 97, 1072.1088. 894; ef. Luis, 0.2., p.46. 
ue Oratio 2 in dormil. Deiparae: MG 93, 351; ef. Luis, 0.e., p.- 16-48. Véanse 
otras alusiones pertinentes en DoNxELL Y, a.€., p.98. 
* Tlom. 2 ia dormit.: MG 96,721. 
* 1lid.; cl. DONxXELLY, 2.€., p.99. 
" DONNELLY, 2.6. p.100, 
* ML, 114,859. Sobre el verdadero antor de este trabajo ch MA. Lauvkuentis, 
Const traité de Ye vloygie nariale (Parás 1931) p.143. 
Carmen 86: ML 101,749. 
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Rabano Mauro (+ 856) 152 nos proporcionan de ello impor- 
tantes ejemplos. 

Claramente nos indica un autor, conocido con el nombre de 
José «el himnólogo» (t 883), que el título de reina se reconocía 
ya en aquel tiempo adecuado a María. En no menos de 239 
textos nombra él a María Soberana de cielos y tierra 153, 

Entre los muchos devotos de María que exaltaban con elo- 
cuencia su realeza durante el siglo x11, encontramos a San An- 
selmo de Canterbury (+ 1109), Eadmero (f 1124), San Bernar- 
do (f 1153) y Nicolás de Claraval (ft c. 1176), que merecen ser 
mencionados. Y si bien es verdad que estos hombres tenían 
talla de teólogos, no es precisamente en sus tratados, sino en 
sus sermones, oraciones e himnos donde encontramos la doc- 
trina de la realeza de María; sin embargo, su reputación de 
teólogos nos garantiza la solidez de la doctrina que aquelios 
sermones y oraciones contenían 154, 

San Anselmo de Canterbury se gloría en frases como és- 
tas: «Reina de los ángeles, Reina del cielo», y encuentra particu- 
lar deleite en acudir a María, Reina de misericordia, por tazón 
de su estrecha unión con Cristo Rey 155, 

Eadmero, dieno discípulo de Anselmo, fue fiel seguidor de 
la doctrina de su maestro. Al tratar de la asunción, pinta a Ma- 
ría como una reina gloriosa junto a su Hijo 156, Damos a conti- 
nuación una cita clásica: 


De la misma manera que Dios, al organizar todas las cosas con su 
propio poder, es Padre y Señor de todo, así la Bienaventurada Ma- 
ría, reparando todas las cosas con sus méritos, es Reina y Soberana 
de todas las cosas, porque Dios es el Señor de todo, porque creó 
todas las cosas en su primitiva naturaleza, y María es Soberana Se- 
ñora de las cosas, porque les devolvió su pristina dignidad 157. 


Aun cuando no emplee Eadmero nuestra terminología ac- 
tual, al hablar de los fundamentos de la realeza de María, es 
obvio que considera la maternidad y la corredención de María 
como la suprema explicación de tal dignidad; y, gracias a esta 
clara exposición, consideran acertadamente algunos mariólo- 
gos que Fadmero influyó poderosamente en escritores poste- 
riores 155, 


15% Comment in Matlhaeum 1,1: ML 107,744. 

133 Mariale, passim: MG 105,991.1002.1005.1007.1010.1019.1022,1026.1027. 
1030. CL Lvts, 0.c., p.32; LAUHENTIN, 0.€.. p.173, sobre la dudosa autenticidad 
del Mevriale. 

12 (CL Wuittas do bna, SS, Our Ladygs Queceship da (he Middle Ages 
and Madera Cines: Marian Studies 14 (1053) 106-143 Este eserilor está muy 
demdscido al Y. TU por su excelente artunalo. 

2 ral 22: MIL, 158,152. 

se excellentla BV. Mo ML ASMA 

ro Que: ML 159,578. 

qe FL ae. , Pp.1:38-1 10, 
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San Bernardo de Claraval, que nunca se cansa de proclamar 
las alabanzas de María, menciona la realeza de María como algo 
del dominio público. Los textos en que pronuncia los títulos 
de «Reina», «Soberana», son verdaderamente incontables 159, Y 
lo mismo que sus contemporáneos, ve San Bernardo la realeza 
de María fundada en su divina maternidad y su actividad co- 
rredentora y asociada a ellas 160, 

Existen, además de San Ánsclmo, Eadmero y San Bernar- 
do, otros escritores eclesiásticos de la misma época que rinden 
a María homenaje de Reina. Podríamos citar como ejemplo a 
Ruperto de Deutz (ft 1153) 16!, Pedro el Venerable (+ 1156) 162 
y Pedro de Blois (+ 1200) 163. 

Esta época contribuyó particularmente a difundir la doc- 
trina que nos ocupa al expresar con claridad meridiana 
cuál era el fundamento de la dignidad real de María. Ven 
aquellos escritores en María a la Reina verdadera, porque es la 
Madre de Dios y porque cooperó a la redención del hombre; 
sin embargo, nos enseñaron muy poco acerca de la naturaleza 
y alcance de la potestad real de María. 


C) DEsDE EL SIGLO XIII HASTA EL XVI 


En la época de la escolástica trataron los teólogos de MarÍa 
y de sus prerrogativas principalmente en sus tratados sobre la 
encarnación. No era para ellos la mariología un tratado dis- 
tinto dentro de la teología, mas no dejaron por eso aquellos 
grandes teólogos de proyectar brillantes luces sobre muchos 
puntos oscuros de la mariología, entre ellos algunos aspectos 
de la realeza de María. Fueron los más renombrados testigos 
de la dignidad real de María, durante el siglo x111, San Buena- 
ventura, Conrado de Sajonia, San Antonio de Padua y el Pseudo 
Alberto Magno. “También Santo Tomás habló de María Reina 
cuando le aplicó el texto del salmo 44,10 16%, 

Particular mención de la realeza de María hace San Bue- 
naventura (f 1264) en sus sermones de la Asunción, y atribuye 
en ellos extraordinario poder a María, Soberana Señora de los 
cielos. La llama Reina del ciélo y de la tierra 165, «gloriosa Em- 


pS c£., por ejemplo, ML 183,61.62.83.415.416.428,431.432.433.436. Cf. Luis, 
0.€., PDT. 

16 ML 183,415-416. Para cl testimonio de Nicolás de Claraval, secretario de 
San Bernardo, cf. Serm. 44 in nativ, 3. V. M. (entre las obras de Sun Peúro 
Damiano): ML 144,739. 

1 Comment. in Cant. 13 0.4: ML 168,891. 

1 Prosa in honorera Matris Domini: ML 189,1018. 

13 Serm. 33 de assumplione 13. V. M.: ML 208,660. 

18 Comment. da Ps. 44,7. 

188 Serm.4 de Assumplione, en Opera omnia val. 9 (Ad Claras Aquas 1901) 673. 
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peratriz de todas las criaturas» 166, En otro sermón escribe el 
Doctor Seráfico: 


Despuér que subió a los cielos, se sentó a la diestra de] Rey eterno, 
y fue coronada con gloriosa corona, mediante lo cual fue conformada 
con la majertad del Rey eterno...; de aquí que csté sentada u la 
diestra del Rey eterno como Reina 107, 


A pesar del entusiasmo con que habla el Doctor Seráfico 
de la dignidad y poder real de María, observa, sin embargo, 
gran cuidado en no igualarla a su Hijo, el Rey eterno; afirma 
que el poder supremo y absoluto que tiene Dios sobre las 
criaturas no puede ser comunicado a ella; nos dice, sin embargo, 
el Doctor Seráfico que Dios concedió a María el lugar más ele- 
vado posible, ya que 


Elia preside y está presente con subordinación inmediata al Rey... 
y esto por una triple razón: primero, por razón de la estrecha unión 
de su corazón al Corazón del Rey...; segundo, por razón de su fre- 
cuente intercesión en favor de los pecadores...; y tercero, porque así 
como Cristo con su Madre salvó al género humano, así también 
ellos son los Gobcrnadores del humano linaje... 168, 


Al definir el oficio de Reina en María como oficio de miseri- 
cordia, da un paso más San Buenaventura en el esclarecimiento 
de esta doctrina; según él, se ha dado a María toda gracia y 
supremo poder de impetración: por estas razones es verdade- 
ramente Reina de misericordia 169, Conrado de Sajonia (f 1279), 
discípulo de San Buenaventura, fue también fiel imitador del 
estilo y doctrina de su maestro. También él llama a María «So- 
berana Señora de los ángeles..., de los hombres... y de los de- 
monios» 170, Describe Conrado cómo el poder real de María se 
ejerce sobre los ángeles, los hombres y los demonios. Sobre los 
ángeles: en cuanto que ellos obedecen los preceptos de María, 
al proteger y guardar a los hombres; sobre los hombres: todas 
las gracias las reciben ellos por las manos de María; sobre los 
demonios: pór su mediación ha vencido a los enemigos infer- 
nales M1, 

En sus sermones de la Asunción de la Santísima Virgen 
llama San Antonio (f 1231) a María «Reina de los cielos», y 
para iHustrar la dignidad real de María recurre a las figuras 
del Antiguo Testamento: por ejemplo, encuentra en Sara una 
figura de María, «porque Sara significa princesa..., María es 


e xermto 2 de Assuitaptione vol.9 p.G9T. 

16 er a de A sstumblione vo p.G09-700, 

vox dde Aa sttitipldioar veL.0 p. 690. 

o Norma, 2 de Asstnictione val.0 p.602, 

SXpeculua B. Y. M, Virgiais ted. Ad Claras Aquas 1904) 38. 
Qe, p.3S- 12, 
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una Virgen gloriosa, Princesa y Reina nuestra» 172, Y añade 
luego: «María fue hecha Princesa y Reina nuestra en el mo. 
mento de la anunciación» 173, 

El famoso Mariale, atribuido hasta hace poco a San Alberto 
Magno (tf 1280), es una de las obras más importantes en la 
historia de la evolución de la mariología 174, Una verdadera en- 
ciclopedia mariológica. El autor (que escribió hacia finales del 
siglo XI11 o, principios del x1v) no sólo resume la doctrina de 
los que le han precedido o de sus contemporáneos, sino que 
imprime su propia erudición y ya desarrolla diferentes impli- 
caciones teológicas, ya señala el camino para un desarrollo teo- 
lógico más avanzado. No podríamos dejar de reconocer su 
gran contribución a la doctrina de la realeza de María. Lo 
mismo que sus predecesores, consideró la dignidad real de 
María fundada y enraizada en su maternidad y en su actividad 
corredentora; y es más, con su bien organizada inteligencia in- 
vestigó concienzudamente la exacta relación entre la coope- 
ración de María en la redención y su realeza. María fue asociada 
a Cristo en la adquisición del reino; por lo tanto, concluye, 
debe ser asociada a El en el triunfo, como Reina 175, 

Así, pues, en su análisis, asocia a María con Cristo Rey: 
«De la misma fuente y dominio de que su Hijo recibió el nom- 
bre de Rey, recibió ella el de Reina..., porque en verdad llegó 
a ser Soberana Señora de todos, puesto que es Madre del Crea- 
dor de todos» 176, Así, pues, «es Reina del mismo reino del cual 
El es Rey» 177. 

A fin de aclarar, y con gran efecto por cierto, ei alcance 
del poder de María en cuanto Reina, compara esta potestad 
con la que dan en: la Iglesia las órdenes sagradas. Incluso la 
máxima potestad de los obispos de la Iglesia, dice, es más dé- 
bil que el poder de la Reina celestial; «el papa mismo, escribe, 
es siervo de los siervog de Dios, mas María es la Emperatriz 
de todo el mundo» 178. Que el autor del Mariale se refería a la 
realeza en sentido estricto queda bien claro cuando dice: «aque- 
lla mujer que tuviera verdadero y justo dominio' sobre todos 
los que están en Francia, sería llamada con propiedad reina 
de Francia; mas la Santísima Virgen María tiene verdadero, 


112 Jn Assumpl. B. V. Mariae, en S. Antonti Patavini, Thaumatural inciytt, 
sermones dominicales el in solemnilatibus, ed. LOCATELL1 (Patavii 1895) p.730. 

123 Ibid, CLOL. Rour, 0. F. Mo, The Use of Sacred Seripture in the Sermons 
of St. Antony of Padua (Washington D. €. 1948) p.SO0-S1. 

14 Alberto Magni opera omnia, ed. P. Jamauy, vo1.20 (Lugduni 1651) p.3-156. 

3 Marteale qA3dh ed.cil, pa 

158 Mariale q.168: cd.cil,, p.I23. 

133 Mariale q.165; ed.cit., p.120. 

178 Mariale q.42; ed.cit., p.142-43. 
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justo y adecuado dominio sobre todos los que están en la mi- 
sericordia de Dios» !?9, 

El siglo x111, productor de las grandes Sumas teológicas, 
derramó Juz a raudales sobre la mariología. En lo referente a 
la realeza, San Buenaventura, Conrado de Sajonia, y el Pseudo 
Alberto Magno alcanzaron cumbres de claridad que sería di- 
fícil superar en siglos sucesivos 190, 

Los escritores eclesiásticos del x1v y del xv se ocupan con 
frecuencia de la realeza de María, pero apenas si aportan nada 
de importancia al desarrollo alcanzado por el trío inmortal del 
siglo x111. Dichos escritores (los del x1v y XV) tienen cierta im- 
portancia, en cuanto que son el eslabón que une los siglos x111 
y Xv1, al aceptar y repetir las enseñanzas de sus predecesores, 

Hay un escritor especialmente digno de mención en esta 
época, San Bernardino de Siena (f 1444), cuya afirmación, 
citada a continuación, se ha convertido en la fórmula acep- 
tada para hablar del alcance de la potestad regia de la Santísi- 
ma Virgen: ¿Todas las criaturas que sirven a la Trinidad sir- 
ven también a la gloriosa Virgen Marías 381, 

San Pedro Canisio (f 1597), durante el siglo xv1, fue Íncli- 
to campeón de las prerrogativas de María frente a los ataques 
protestantes. Su defensa de la realeza fue valiente y categórica. 


Cur... illam Reginae nomine, Damascenum et Athanasium sequutt, 
mon compellemus, culus et pater David, Rex inclytus, et filius, Rex 
regum Dominusque dominantium, sine fine imperans, laudem in 
Scripturis praestantissimam tenent? Regina est insuper, si cum illis 
conferatur quibus, veluti regibus, caeleste regnum cum Christo Rege 
summo contigit, utpote illius cohaeredibus et in eodem veluti thro- 
mo, ut Scriptura loquitur, cum illo collocatis. Regina est etiam nulli 
electorum secunda, sed simul angelis et hominibus tanto praelata 
dignius, quo nihil illa sublimius ac sanctius esse potest, quae sola 
cum Deo Filium habet communem et quae supra se Deum et Chris- 
tum tantum, infra se reliqua videt omnia 182, 


Insiste el santo doctor en alguna ctra parte que esta doc- 
trina está plenamente garantizada por la tradición constante 
tanto de la Iglesia griega como de la latina 183, 

Pero el hecho de que relativamente pocos autores escribie- 
ran sobre este asunto, en los siglos xIv, XV y XVI, no es muy 

17% Mariale q-162; ed.cit., p.113. 
1 EL Lurs, a.c., p.63-67. 

it Nerm. 3 de BB, V. Maria €.6; Opera omnia vol4 (Venetiis 1740) p.02: 

“Tot erealurac serviunt gloriosae Virgini Maríac queot serviunt Trinitidlia, CL tun 


bién CS EL 6. Forcorart, S. Mo, La Vergine bella in San Bernardito de Sietta 
(iiline 1439) p.52L 
te 


María Virai E comparabil o L5 e13 en Sununa acarea de B. V. MM. 
ed. Ba RAsSsE, VaL9 col. Lou. 
4 "det, col tót: «Eto quod malto est amplias, Leclesia non modo kúina 


sed etizia graeca elo syetaca Reginam dla caeli solemni epithieto publico mallis 
tuto suiccidts salutat ae pritedicalo, 
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sorprendente sl se tiene en cuenta que los escritores eclesiás. 
ticos de la primera parte de aquella era se contentaban princi- 
palmente con comentar las Sentencias de Pedro Lombardo y 
la Summa de Santo Tomás, en las cuales no aparecía la doc- 
trina que nos ocupa. Durante el siglo xv1, todos los esfuerzos 
teológicos se dirigieron a responder a los ataques protestantes, 
y la realeza de María no se hallaba entre los puntos contro- 
vertidos 184, * 


D) DeL SIGLO XVII AL XIX 


El siglo xv11 vio un nuevo despertar en el interés por la 
realeza de María. Especialmente, este siglo discutió con pre- 
cisión teológica dicha prerrogativa mariana, ya que en los 
tiempos anteriores no hay duda que se aceptaba la doctrina en 
sentido estricto; sin embargo, es en este momento histórico 
cuando encontramos una investigación metódica sobre asuntos 
tales como la significación exacta del término ereina», de tdomi- 
nio» y tgobernación». 

Entre los muchos y muy notables escritores que dedicaron 
sus talentos a proclamar la gloria de María reina, encontramos 
a Francisco Suárez (i 1617), San Lorenzo de Brindisi (f 1619), 
Fernando de Salazar (j 1646), Justino de Miechow (j 1689), 
Cristóbal de Vega (f 1672) y especialmente Bartolomé de los 
Ríos (f 1652). No sólo contienen los escritos marianos de es- 
tos teólogos un tesoro de doctrina mariana en general, sino 
que puede decirse que representan la edad de oro en la histo- 
ria de esta doctrina de la realeza de María. 

* El jesuita español Francisco Suárez, conocido y reputado 
por su estudio sistemático de las cuestiones teológicas, aplicó 
su método científico también a la mariología, y, aunque no 
escribió un tratado formal dedicado a la realeza de María, tra- 
ta, no obstante, muy adecuadamente de este asunto mientras 
se ocupa de la inmaculada concepción 185. Su ordenado proce- 
der dejó huella en el enfoque que se dio más tarde a esta cues- 
tión. Traza Suárez un significativo paralelismo entre la realeza 
de Cristo y la de María: Cristo, en cuanto hombre, es Rey a 
causa de la unión hipostática; María es Reina porque es Madre 
del Rey 186, Cristo es Rey mediante conquista y a causa de la 
redención; María también es Reina por título de conquista, 
en razón de su cooperación a la redención 1%, 

14 CL Hui, ac. pal. 

155 De musteriis vitae Christi q,27 disp.3 art.2 secó; Opera onutia vol.10 
(Parisils 1850) p.14-46. 


1 De mystertis Vilae Christi disp.22 n.2; cd.cil. vol.19 p.326. 
1? Tbid.: «Sicut enim Christus eo quod nos redeniit, specinli titulo Donilnus 
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Mas, si bien Suárez contempla este notable paralelismo en- 
tre Cristo Rey y María Reina, tiene a la vez gran cuidado de 
no constituir a María en «Señora-Rey», con pleno poder, inde- 
pendiente. Su realeza debe explicaree por su unión con Cristo 
Rey y según su propio sexo y su relación con Cristo 188, 

El capuchino San Lorenzo de Brindisi, uno de los predi- 
cadores más populares y vigorosos de su época, contribuyó 
no poco a la glorificación de la realeza de María por medio de 
sus sermones. Áun cuando es conocido como predicador po- 
pular, no dejaba de basar sus sermones firmemente en la teo- 
logía. La mariología, en todos sus aspectos, era su tema favo- 
rito. El conocido mariólogo G. Roschini rinde a este santo el 
siguiente homenaje: €... el más grande mariólogo de su época, 
posee toda la fuerza polémica de un Canisio o un Belarmino, 
toda la solidez teológica de un Suárez y todo el atractivo ascé- 
tico de un San Francisco de Sales» 189, 

Es indudable que San Lorenzo refleja con exactitud las en- 
señanzas de la verdadera Tradición. Empieza por establecer, 
con característica justeza, el hecho de que existe una base es- 
criturística para esta prerrogativa mariana. Analiza cuidadosa- 
mente el pasaje del Génesis 3,15 190 y el del Apocalip- 
sis 12,1 191, y en ambos encuentra la base para la prerrogativa 
regia de María. El análisis de dichos textos no ha sido supe- 
rado hasta nuestros días. 

Nos regala San Lorenzo con un vigoroso tratado de la rea- 
leza de María, al comentar el texto de la anunciación 192, 
Cristo fue constituido Rey en la encarnación, dice; y descri- 
biendo el papel de María en este coronamiento de Cristo como 
Rey, descubre claramente a María en su verdadero y genuino 
papel de Reina. Junto con el texto escriturístico de la encarna- 
ción, desarrolla San Lorenzo de modo magistral el recto sig- 
nificado de «María, Esposa de Dios». El hecho mismo de que 
cooperase con Dios en la encarnación resulta para San Lorem- 
zo un argumento válido en pro de su realeza 19, 

Tiene presente el Santo la fuerza de la Tradición como 
criterio de fe: para él, el hecho de que la Iglesia enseñe esta 
doctrina es prueba concluyente en favor de la misma 1%, 
est ac Rex noster, itu et. B. Virgo propter singularera modum quo ad nostram 
redemptionem concurrit...+. 

18 Tbid.: «It infra (Athanasius) quasi explicans vel limitans hoc dominium, 
dlicit «Esse secundumn sexum femineue ae si dicerel esse tule quale esse solet in 
uxore vel malre propter coniuctionein ad regemo. 

2% 5 M. Roscuast, 0. S. Mo, La Mariologia di S. Lorenzo da Brindisi (Pa- 
dua 193513 p.13. 

1 Mariade, epera omnia vol. (Palavii 1023 p.16L 

the, p.386, 


Oc, USD 7 
2 Oc, p.50,178-179, mm Q.c, p 231. 
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Se detiene San Lorenzo, al presentar el aspecto teológico 
de esta cuestión, en la semejanza entre Cristo y María: los dos 
son semejantes, dice, en naturaleza, gracia y gloria 195, Y en 
relación con esta semejanza explicu el significado de la expre- 
sión Socia Christi 196, 

En cuanto a las palabras del autor sobre el alcance de la 
realeza de María, se parecen notablemente a las claras decla- 
raciones del papa Pío XII, en su radiomensaje al pueblo de 
Fátima en 1946 19, Dijo San Lorenzo: “¿a Virgen Madre de 
Dios es una reina de tal tipo y naturaleza que su reino no 
es menor que el de Dios, ni su soberanía menor que la de 
Cristo» 198, 

Predicador clásico, San Lorenzc se ocupó también de la 
finalidad de la realeza de María, resumiéndola así: «María fue 
exaltada en los cielos y coronada reina y emperatriz del uni- 
verso para la salvación del pueblo cristiano» 19%, Es verdade- 
ramente la reina de misericordia 200; de aqui que, lógicamente, 
concluya el autor: «¿Qué puede faltar al hombre que tiene a 
María por omnipotente abogada ante el Dios omnipotente?» 201, 

Hacia esa época se hicieron notables progresos en este cam- 
po, gracias al famoso escriturista Fernando de Salazar, S. l, 
Quizá su aportación más significativa en pro de nuestra doc- 
trina fuera su examen concienzudo de las razones intrínsecas 
de k participación de la Madre en la dignidad real de su Hijo. 
Generalmente, dice él, suele ser en sentido opuesto: el hijo 
recibe su dignidad de los padres. Mas, después de extenso 
análisis técnico y detenida argumentación, deduce que los pa- 
dres pueden participar de los derechos pertenecientes al hijo, 
si se trata de un derecho natural o de un derecho de conquista, 
pero no si el derecho se deriva de un voto. María participa de 
ambas maneras en los derechos reales de su Hijo (por derecho 
natural y por derecho de conquista) 202, 

No es menos valiosa la contribución del dominico polaco 
Justino de Miechow, célebre por su valiente defensa de la reale- 
za de María contra los ataques protestantes. Según él, la realeza 
de María se funda en el derecho natural, en el derecho divino 
y en el derecho humano, de derecho natural, porque pertenece 
a la familia de David; de derecho divino, porque es la Madre de 
Cristo; de derecho humano: primero, a título de herencia reci- 


e O.c0., p.351. 

me Oe. po 1-288, 

27 AS 38 (1910) 266. 
2 Maridade p.23. 
Oe, paz. 

e Qe, p.389. 

== Oe. p.3S. 
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'd bida por medio de su Hijo; segundo, por el título de conquista 

mediante su corredención; tercero, por derecho de compra, y 
cuarto, por título de regalo o donación 203, 

Para Cristóbal de Vega, uno de jos mariólogos más fecun- 
dos del siglo xvi y cuya argumentación sobre la realeza re- 
cuerda algo a la de Salazar—si bien este último la trata de ma- 
nera bastante más científica—, María es Reina no sólo en sen- 
tido análogo o metafórico, sino en sentido propio y estricto: 
«Hinc pronum erit praecipuum nostrum intentum aggredi, vi- 
delicet B. Virginem Dei Genitricem vere et proprie Reginam 
esse ac Dominam universi» 204, 

Según él, el dominio universal de María está fundado en 
el hecho de que es Madre de Dios, corredentora de la huma- 
nidad y Esposa del Espíritu Santo; también se funda en el 
don de la justicia criginal 205, 

Así como De Vega fue tel primer teólogo que estudió di- 
recta y formalmente de manera científica la realeza de Ma- 
ría» 206, también sigue siendo cierto que el tratado más deta- 
lladamente escrito sobre este asunto, durante aquel período, 
fue el que escribió el agustino español Bartolomé de los Ríos, 
cuya obra De hierarchia mariana es una investigación del fun- 
damento teológico de la dignidad real de María, hecho ex pro- 
fesso y sertamente 207, Después de establecer con precisión es- 
colástica el hecho de la realeza de María, se lanza el autor a 
una detenida investigación de su triple fundamento teológico 
por este orden: 1) La inmaculada concepción y la plenitud de 
gracia han colocado a María en la cima de la jerarquía de or- 
den y de dignidad. 2) La divina maternidad - proporciona a 
María la relación más estrecha posible con Dios y la consti- 
tuye en heredera del reino de su Hijo. 3) La corredención le 
alcanza participar del reino que Eva perdió, habiendo María 
ayudado a liberar a aquellos que Satán había esclavizado 208, 

Tras maduro estudio de esta doctrina, tal como la presenta 
-su ilustre. hermano en religión, el P. A. Musters, gran autori- 
dad en la materia, llega a las siguientes conclusiones: a) Bar- 

* Discursus pracdicabiles super litanias lauretanas disc.371 vol.2 (Lugduni 
1660) p.159-460. En el disc.214 vol.2 p.1S n.2 escribe: «Quod quidem dominium in 
duobus fundatum esse docent theologi. Primo, in coniunctio ne et alfinitate 
quadam inter Deum et Virginem. Secundo, in singulari quadam ad nostram 
redemptionem cooperatione». 

204 Theologia Mariana, Palestra 27 cert.1 vol.2 (ed. Neapoli 1866) p.3419. 
Tbid.: «Hice mas reginae nomien non translatitie el improprie, sed vere et proprie, 
quatenos adsignificat ius regni, dominio ac potestatema in res ac subditlus, 
desu dmas 

TEEN 

25 LUIS, 6, pp. 70, 

De Rhierarclda mariana lieri sex, du quibas imperiumn, virtas el nonten 


B. Y. M. declaratus, el mancipiorua elas dignitas ostenditar (Amibuicrpiae 1641). 
208 D.c., p.91, 51-73, 
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tolomé de los Ríos dio a la doctrina de la soberanía de Marla 
tuna base sólida, ontológica y metafísica, fundada en su gracia 
eminente y en la divina maternidad». b) «Proporcionó gran 
precisión y claridad lógica a la naturaleza de su dominio ab. 
soluto sobre toda la creación, solamente inferior al del mis. 
mo Dios» 209, 

A tan ponderado comentario podríamos nosotros añadir 
que la obra erudita del P. De los Ríos ejerció considerable in- 
fluencia en casi todos los autores que se ocuparon de este asun- 
to en siglos posteriores 210, Entre ellos permítasenos escoger 
como dignos de mención: San Alfonso de Ligorio (f 1787) y 
San Luis Grignon de Montfort (+ 1716). 

San Alfonso no escribió un tratado especial de la realeza 
de María, pero su obra perenne Las glorias de María abunda 
en referencias a esta doctrina. Sin ir más lejos, el primer capí- 
tulo del libro se dedica en gran parte a esta cuestión concreta: 
el párrafo introductorio afirma claramente que María merece 
el título de Reina porque es Madre del Rey de reyes 211. Este 
es, pues, el fundamento de su prerrogativa; ¿cómo ejerce su 
poder singular? Pasa el Santo a demostrar con gran calor que 
la nota característica es, por supuesto, ela misericordia». Ob- 
serva que, en el reino de Dios, la justicia es ejercida por Dios, 
mientras que la misericordia se asigna a su Madre 212, Es evi- 
dente, por el contexto, que el santo doctor no niega que Dios, 
suprema justicia, es también misericordioso; quiere sencilla- 
mente subrayar el rasgo distintivo de la potestad real de Ma- 
ría. En cuanto al alcance de su gobernación, coincide la opi- 
nión de nuestro autor con la de San Bernardino de Siena, al 
cual cita con simpatía: *... todas las cosas que existen en el 
cielo y en la tierra están sujetas al imperio de Dios; así, pues, 
caen bajo el dominio de María» 213, 

Comparte la inmensa popularidad de Las glorias de María 
el Tratado de la verdadera devoción, de San Luis Grignon de 
Montfort, que tan gran impacto ha causado en los escritores es- 
pirituales modernos. Pues bien, la verdad fundamental que corre 
a lo largo de todo el tratado es la suprema posición de María 
en el plan divino 214. Fundándose en esto, traza el autor un 

1 A, MUSTERS, O. E. S. A.. La Souverainelé de la Vierge d'apres les écrits 
mariologiques de HBarthéleray de los Rios (Bruges 1946) p.176-177. 

110 (Cf. el magnífico análisis de Hill de la doctrina de nuestro autor, a.c., 
p.1641-107. 

+“ Fhe Glories of Mary ed. E. Grimau (Brookiyn, N. Y., 1931) p.33. Sobre 
esta materia el Fo Conner, € SS. Roo So Alphorsias aral the Queenshipn of 
Marí: Alma Socia Cliisti3 (Rema 19523 122-126. 

2 Qe. p.36-30, 

123 Oc, p.30 


nu (0 Y, Serzrn, S. M. Mo. Fhe Spiritial Maternity and St. Louis M. de 
Mond fort: Marian Sludics 3 (19353) 199, CL también M. M. CADIEUX, S. M. M., La 
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perfecto paralelismo entre Cristo y María, La influencia de 
María en el orden sobrenatural es tan extensa como la de 
Cristo; su asociación con El es necesariamente universal; esta 
asociación universal es hipotéticamente necesaria, pero relati- 
va. Si bien forma ella un solo principio de salvación e interce- 
sión con Cristo, es siempre con Cristo como única causa prin- 
cipal suficiente; el papel de María permanece enteramente se- 
cundario, dependiente, relativo 215, 

Se debe tener en cuenta que, al tomar la actitud del «es- 
clavo», en su consagración a María, San Luis no sustituye al 
hijo por el esclavo, sino que sencillamente asimila el esclavo 
al hijo. Tal como él lo entiende, no hay nada degradante en 
ser tesclavo» de María. La idea viene simplemente a reforzar 
nuestro reconocimiento de su incomparable dominio sobre las 
almas. Lo mismo en la teoría que en la práctica, consiste en 
suna esclavitud de amor, que acentúa más bien que disminuye 
el carácter filial de nuestro amor a Marías 216, 


E) DesDE' EL SIGLO XIX HASTA NUESTROS DÍAS 


A consecuencia de la definición solemne de la inmaculada 
concepción, se despertó en 1854 un gran interés por las per- 
fecciones de Nuestra Señora, sus privilegios y prerrogativas. 
No quedó la realeza olvidada: en verdad, pocos asuntos ha- 
brán recibido más cuidadosa atención durante la época que 
mos ocupa. Y, sin duda alguna, la inspiración vino de las re- 
petidas declaraciones de los Romanos Pontífices, desde Pío IX 
a Pío XIL 

Los escritores y teólogos católicos que hh dedicado sus 
talentos a estudiar la dignidad real de Nuestra Señora en los 
últimos cien años.son demasiado numerosos para que podamos 
aquí pasarles revista. Limitándonos a nuestros contemporá- 
neos, merecen ciertamente especial mención los nombres de 
Gruyter, Luis, Barré, Roschini y Santonicola 217. Estos han 
sido los grandes campeones de esta doctrina en el siglo xx y 
han trabajado incansablemente por expresarla en su adecuada 
perspectiva teológica. 
royaulé universelle de Maric dans l'oeuvre de Saint Louis-Marie de Montforl: 
Alma Socía Christi S (Roma 1953) 97-132. 
ie pe e Devotion to lhe Blessed Virgin Mary, ed. Bay SHORE (Nueva York 
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ARRIGOU-LAGRASGE, O. P., The Moller of lhe Saviour and Our 
(Dublín 1948) p.307. 

Ademas de las va ciladas obras de Gruvter, Luis y Barré, ef Noscoextí, 
Royaulé ¿e Marie. Dtades sur la Ste. Viera, 4. 1. ve Maxon, vol1 (Paris 
19149) p. MAS IS; Al Santonicona, €. SS. Ki, Laltegalitá di Mario 2.8 ed, (Mi- 
lano 1912) Para bibliografía cf. el artículo de Carroll, en Marlan Studies 4 
(1953) p-23-30. 
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Entre los varios factores que han contribuido al esclareci- 
miento de la doctrina de la realeza de María, debemos recordar 
los muchos congresos marianos celebrados en todo el mundo 
en Jos últimos decenios. Principalmente a través de ellos han 
urgido los teólogos y los católicos a la Santa Sede a que procla- 
me solemnemente la realeza de Nuestra Señora, Una lista in- 
completa comprendería los congresos de Lyón (1900), Fribur- 
go (1902), Roma (1904), Einsiedeln (1906), Zaragoza (1908), 
Salzburgo (1910), Trier (1912), Boulogne-sur-Mer (1938), Ca- 
salmonferrato (1939), Zaragoza (1940) y Agrigento (1941) ?18, 
Debemos añadir aún la cuarta asamblea nacional de la So- 
ciedad Mariológica de América (Cleveiand 1953), dedicada por 
completo a estudiar este tema teológicamente 219, 

Para terminar, debemos mencionar, en relación con este 
tema, el Piadoso movimiento «pro regalitate Mariae». A los in- 
cansables esfuerzos de esta organización se han debido, sin 
duda, los éxitos obtenidos en cuanto a esclarecer y promover 
la doctrina de la realeza de María. Oficialmente establecido en 
Roma después de la segunda guerra mundial, pronto extendió el 
movimiento sus múltiples actividades por todo el mundo y ha 
sido la fuerza inspiradora de incontables manifestaciones del 
apostolado mariano Pro regalitate 220, 


IV. NATURALEZA Y EXTENSION DE LA REALEZA 
DE MARIA 


María es Reina del reino en el cual Cristo es Rey. A fin de 
valorar con más exactitud la dignidad de María como Reina, 
será importante analizar la naturaleza del reino de Cristo y el 


modo como este reino se gobierna. En palabras del papa 
Pio XII: 


El, el Hijo de Dios, proyecta sobre su Madre celestial la gloria, la 
majestad y el dominio de su realeza... Jesús es Rey por toda la eter- 
nidad, por naturaleza y por derecho de conquista; por El, con El 
y sometida a El es María Reina por gracia, por relación divina, por 
derecho de conquista y por singular elección 221, 


El reino de Cristo es primordialmente un reino espiritual. 
Ya dijo Nuestro Señor que su «reino no es de este mundo». 
Para entrar en este reino los hombres “se preparan mediante 


$8 CL A. SanTonicoLa, La Regalitá dí Maria: Alma Socia Christi 3 (ioma 
1932) 151-153. 
1 stos artículos y discusiones fueron publicados en Marian Studies, voL4 


(1953). 
“ Gf SANTONICOLA, A.C., p.153-156. 
22 AAS 38 (19-16) 266. 
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el arrepentimiento, y a él no pueden entrar sino por la fe y el 
bautismo» 222, Puesto que Maria es Reina de este reino, su po- 
der real se aplicará, ante todo, a cosas espirituales. Además, el 
hecho mismo de que María se nos presente como co-conquis- 
tadora contra Satanás señala ya la naturaleza primordialmente 
espiritual de su poder. 

Mas si bien es verdad que el reino de Cristo es, ante todo, 
espiritual, también es cierto que no lo es exclusivamente. El 
papa Pío Xi nos asegura en su encíclica Quas primas que Cristo 
Rey tiene también autoridad sobre asuntos temporales y civi- 
les 223, Puesto que María es Reina de todo el reino de Cristo, 
se sigue, lógicamente, que, sujeta al Rey, ella también tiene 
autoridad de Reina sobre los negocios temporales. 


María, REINA DEL UNIVERSO 


El papa Pío XI, en su encíclica Quas primas, subraya el 
hecho de que el reino de Cristo no esté limitado ni en el tiem- 
po ni en la extensión. Repitiendo palabras de León XII, dice: 


Su imperio (el de Cristo) comprende no sólo a las naciones católicas, 
no sólo a las personas bautizadas que, aunque de derecho pertene- 
cen a la Iglesia, se han extraviado por el error o se han separado por 
el cisma, sino también a aquellos que están fuera de la fe cristiana, 
de manera que toda la humanidad está verdaderamente sujeta al 
poder de Cristo 224, 


En el conocido mensaje a los peregrinos de Fátima, el 13 
de mayo de 1946, Pío XII afirma sin ambages que “su reino 
(el de María) es tan vasto como el de su Hijo y Dios, ya que 
nada queda excluido de su dominio» 225, 

Así, pues, combinando las dos declaraciones auténticas del 
papa Pío XI y del papa Pío XII, llegamos a la inevitable con- 
clusión de que la autoridad regia de María se extiende a todo 
el género humano y aun a los ¿ngeles 226, Tanto las naciones 
como las familias y los individuos deben veneración y home- 
naje a María, porque es Reina del universo; lo mismo que de- 
ben adoración y homenaje a Cristo porque El es Rey del uni- 
verso. 

== Ibid. wvol.17 (1925) p.600. 
1 Ibid. wol.17 (1925) p.600-601. 
22 Tbid. vol17 (1925) p.598. 
22% Tbid. voL38S (1916) p.266. 
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ÁLCANCE DE LA AUTORIDAD DE MARÍA, NUESTRA REINA 


La autoridad suprema dentro del reino corresponde a Cris- 
to. El reino en sí pertenece a Cristo y a nadie más; El es la 
fuente de toda verdadera autoridad. Como afirmó el papa 
Pío XII, tel Verbo de Dios, que es de la misma substancia 
que el Padre, comparte necesariamente todas las cosas con el 
Padre, y por esta razón tiene autoridad suprema y absoluta 
sobre todas las criaturas» 227, 

De esta clara afirmación se desprende que cualquiera que 
sea la autoridad, poder o título que asignemos a María, no po- 
dremos afirmar que lo posea en sentido absoluto: su autoridad 
y dominio vienen de Cristo y de El dependen, de El, que es la 
fuente de toda autoridad. «No es ella ni una gobernadora 
sustituta, ni la fuente de soberanía dentro del reino» 228, Por 
otra parte, María no goza simplemente de una autoridad dele- 
gada de Cristo; ella no es el vicario de Cristo, ni solamente su 
ministro o legado» 229, «Su inefable gloria y su dignidad pro- 
ceden precisamente de su unión con Nuestro Señor» 230, Es 
realmente una con Cristo en el ejercicio de la autoridad dentro 
del reino. Se caracteriza el gobierno en el reino de Cristo por 
su perfecta unidad, porque está en la esencia misma del poder 
real, el ser uno. De aquí que, en cualquier grado y lugar que 
se ejerza la autoridad de María, debe ir caracterizada por su 
unión a la del Rey. Y esta unión precisamente se realiza por 
la estrecha e incomparable asociación a Cristo en el gobierno 
del reino. 

Cristo, encuanto Rey, gobierna el reino con una triple po- 
testad: legislativa, judicial y ejecutiva 231, Puesto que María 
Reina está íntimamente asociada a Cristo Rey en el gobierno 
del reino, surge naturalmente la pregunta: ¿Ejerce María su 
autoridad, participando formalmente de esos poderes? ¿Es ella 
formalmente legisladora? ¿Es formalmente juez? ¿Es formal- 
mente ejecutora? Quizá estas preguntas podrían formularse 
de nuevo, simplificándolas, de esta manera: ¿Ejerce María su 
autoridad del mismo modo que Cristo ejerce la suya? 

Antes de pasar a la consideración de las funciones especi- 
ficas de gobierno será bueno recordar que Cristo Rey y María 
Reina están totalmente de acuerdo en todo. La voluntad de 


1% Tbid. vol.17 (1925) p.596. 

1 (1. 3. FEsTON, Our Lady's Queenly Prerogatlives: The American Jecle- 
siastical Review 120 (nov. 1949) 428. 

1 1. VAnDry, The nature of Mary's Universal Queenstip: Marian Studies 
4 (1933) 24 
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uno es la voluntad del otro; lo que María quiere, cumple Cris- 
to; lo que Cristo cumple, María quiere; no puede existir ni la 
más mínima desavenencia entre los dos. Cristo es el Rey per- 
fecto; María, la Reina perfecta. No podemos decir que haya 
desavenencias, por ejernplo, entre la justicia de Cristo y la 
misericordia de María, pues siendo Cristo justisimo, no está 
jamás falto de misericordia. Ni el Rey ni la Reina de este reino 
están jamás faltos ni de misericordia ni de justicia. 

Pero, aparte de esta perfecta armonía de mente y voluntad 
entre Cristo y María, ¿participa María formalmente en las 
funciones legislativa, judicial y ejecutiva del gobierno del reino 
de Cristo? 

A la pregunta de si María, en cuanto Reina, participa en la 
legislación del reino de Cristo, responderemos analizando la 
naturaleza incomparable de este reino: es un reino primaria- 
mente espiritual, el in último del mismo es la salvación eter- 
na, y todo cuanto conduzca a tal fin debe considerarse como 
medio conducente. De aquí que la ley en este reino espiritual 
es, ante todo, la gracia, y que los preceptos lo son sólo secun- 
dariamente; la gracia es la que mueve a los súbditos de este 
reino a conformarse con la voluntad del Legislador. Santo To- 
más lo expresó de esta manera: «Pues bien, lo preponderante 
en la ley del Nuevo Testamento y en lo que toda su eficacia se 
basa es la gracia del Espíritu Santo que se da a los que creen 
zn Cristo» (1-2 q.106 a.1). 

De donde se deduce que el gobierno del reino de Cristo se 
lleva a cabo, ante todo, por la institución de la gracia 232: 

A vista de la manera incomparable con que se ejerce la 
potestad legislativa de Cristo, se entenderá fácilmente que Ma- 
ría, en efecto, participa de ella. Puesto que la ley del reino de 
Cristo es la gracia, puede con verdad afirmarse que María, en 
cuanto Reina, participa directamente del poder legislativo del 
Rey en tanto en cuanto participa ella en la adquisición y dis- 
tribución de la gracia. Esto lo tenemos auténticamente confir- 
mado por los papas Pío X y Pío XII. En su encíclica Ad diem 
illum, Pio X habla de la relación de María y la gracia de esta 
manera: $... pues que ella (María) fue escogida por Cristo para 
ser su asociada en el trabajo de la salvación del hombre, nos 
merece de congruo, como dicen, lo que Cristo nos mereció de 
condigno, y es ella la principal distribuidora de las gracias» 233, 

En su discurso a los peregnnos de Fátima declaró el papa 
Pio XI. «Porque. habiendo sido asociada al Rev de los márti- 

2 CL Tuemas UV, Montanuy, O, Y, Queen Mercy: The American Eecle- 
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res en la inefable obra de la redención del mundo, como Ma- 
dre y cooperadora permanece asociada para siempre con El, 
mediante un poder casi ilimitado, en la distribución de las 
gracias que fluyen de la redención» 234, 

De aquí que, siendo la ley del reino de Cristo, en primer 
lugar, la gracia, y, siendo María participante en el procurar 
esta gracia a los individuos, se sigue lógicamente que María 
participa en la potestad legislativa de Cristo. 

En el reino de Cristo, los preceptos son secundarios y auxi- 
liares de la gracia. Existen en orden a la gracia, ya para prepa- 
rarle el camino, ya para asegurar su permanencia 235, Pode- 
mos de aquí deducir que María participa también en estas fun- 
ciones secundarias de la autoridad legislativa de Cristo, ya sea 
como maestra (Magistra) o sencillamente como mediadora 236, 
Refiriéndonos a la función secundaria de la autoridad legisla- 
tiva de Cristo, añadamos lo siguiente: ¿María contribuyó a 
ilustrar a los apóstoles y continúa ilustrándonos a nosotros (en 
lo que se refiere a la doctrina de la nueva ley) cuando, por ejem- 
plo, se manifiesta externamente en santuarios tales como Lour- 
des, La Salette y Fátima» 237, 

No es fácil determinar cuál sea la participación de María 
o hasta qué punto se extiende en cuanto a las funciones judi- 
cial y ejecutiva del gobierno de Cristo. Hay teólogos que nie- 
gan que María tenga parte alguna en la potestad judicial y 
ejecutiva 238, Alegan que no existe fundamento para creerlo ni 
en la Sagrada Escritura ni en la Pradición, puesto que María 
es generalmente calificada como Reina de la misericordia 239, 
Otros teólogos, sin embargo 24%, no se oponen a la participa- 
ción de María en la potestad judicial y ejecutiva de Cristo, de 
manera análoga o indirecta, mediante el consentimiento y la 
plegaria. Deben tenerse en cuenta, al discurrir más ampliamen- 
te sobre lo dicho, los siguientes principios: 1) Cristo Rey debe 
siempre conservar la potestad judicial y ejecutiva de modo 
supremo. No debe haber dos jueces en el reino con la misma 
e igual potestad. 2) María debe conservar sus caracteristicas 
de verdadera Reina; no puede convertirse en un rey en minia- 
tura. 3) El reino del cual Cristo es Rey y María Reina debe 
distinguirse por la eminencia de su gobierno. Los reyes y las 
reinas temporales poseen y ejercen el poder real de modo im- 


2 AMAS 38 (1946) 266. 

2 Ibid. vol17 (1925) p.595. 
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E (FARRIGOU-LAGRANGE, 0.4, p.073. 

22 1,438, 0.€., p.123-127; € ARROLL, AC, p30- 32. 

2 Garnrroc-La a RANGE, 0.€., p.273. 

IRoscH1NI, Mariologia vol. pars prima (Roma 1917) p.-126. 
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perfecto. El poder temporal que disfrutan los reyes y reinas 
de este mundo es un reflejo imperfecto de la excelencia de la 
dignidad real de Cristo y de María. 4) La ley de este reino es 
primeramente la gracia, y sólo secundariamente, los preceptos. 


CONCLUSION 


A vista de los principios anteriores, parece legítimo con- 
cluir que María, en cierto modo, participa de la potestad ju- 
dicial y ejecutiva de Jesucristo. Porque su dignidad de Reina 
debe ser preservada, no puede ser formalmente juez ni puede 
ejercer potestad ejecutiva. Sin embargo, por su mismo poder 
de intercesión ante el Rey, su influencia ha de ser poderosa en 
todas las funciones del Rey; tal poder se llamaría indirecto 
o análogo. Puesto que María cooperó realmente en la cbra de 
la redención de Cristo, y puesto que es actualmente la dispen- 
sadora de la gracia, su influencia regia tiene necesariamente 
(aunque de modo indirecto) que producir sus efectos en el 
modo de aplicarse y fructificar la ley (de la gracia) de este 
reino. De aquí que la plena potestad de María como Reina se 
base en su cooperación en la adquisición de la gracia y en su 
papel de dispensadora de todas las gracias. Y precisamente en 
concepto de tal se deja sentir su influencia en todas las activi- 
dades del gobierno de este reino. Podemos ahora entender por 
qué María es invocada tradicionalmente con el nombre de 
«Reina de la misericordia». 


APENDICE 


Este capítulo había ya llegado a manos del editor cuando 
el Padre Santo publicó la nueva encíclica Ad Caeli Reginam 
(11 de octubre de 1954), estableciendo una fiesta litúrgica ed 
honor de Nuestra Señora Reina universal. Este documento pon- 
tificio, que satisface un antiguo y ardiente deseo de parte de 
los fieles, cierra con broche de oro los diversos pronuncia- 
mientos anteriores del Santo Padre referentes a esta consola- 
dora verdad. El texto oficial de la encíclica aparece en 
AAS vol.46 (1954) p.625-640. Aparte de la introducción gene- 
ral y de la exhortación final, se divide la carta apostólica en 
tres secciones principales: 1) el fundamento tradicional de la 
realeza testimonio de los Santos Padres v de las diferentes 
litureias . 2) razones teológicas en favor de la doctrina (mater- 
nidad divina y corredención); 3) naturaleza de esta prerroga- 
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tiva (la incomparable primacía de María y su poderosa inter. 
cesión). El día señalado para la nueva fiesta es el 31 de mayo 
de cada año; en este día nos anima el Padre Santo a que reno- 
vemos todos nuestra consagración total al Corazón Inmacu- 
lado de María. Cf. G. M. Roschini en su Breve commento all' 
enciclica «Ad caeli Reginam» en la revista ¿Marianum» 16 (1954) 
409-432. El mismo número de «Marianum» (p.481-507) trae 
un artículo interesante de E. Lamirande, O. M. I., sobre La 
realeza universal de María y su maternidad. 

El texto oficial del oficio y de la misa de la nueva fiesta fue 
aprobado por la Sagrada Congregación de Ritos el 31 de mayo 
de 1955 y aparece en AAS 47 (1955) 470-480. Resumire- 
mos aquí el contenido de ambos, tomando las citas del men- 
cionado número de las Acta. 


OrFiciO DIVINO 


Un rasgo característico del oficio es la asociación de María 
Reina con Cristo Rey. Es especialmente notorio esto en los 
versículos y en las respuestas. Veamos los siguientes: 


Primeras vísperas y primer nocturno: 

Y. Salve, Reina de misericordia. 

PY. De quien Cristo nuestro Rey nació 241, 
Segundo nocturno: 

Y. Junto a la cruz de Jesús estaba su Madre. 

Socia en el sufrimiento, Reina del mundo 242, 

Tercer noctumo: 

Y. Todas las generaciones me llamarán bienaventurada. 

R. Porque Aquel que es poderoso ha hecho en mí cosas grandes 243, 
Laudes y segundas vísperas: 


Y. La Virgen María ascendió a los cielos. 
ly. Reina con Cristo para siempre 24, 


Las horas menores emplean expresiones idénticas en las 
respuestas breves y para versículos y respuestas. Se observará 
también que las respuestas del final de las lecciones de los 
nocturnos insisten en el tema del consorcio y de la dependen- 
cia de la Reina respecto del Rey. El invitatorio de maitines, de 
acuerdo también con este tema, es como sigue: «Adoremos a 
Cristo Rey que colmó a su Madre» 245, Es interesante obser- 
var no sólo la asociación, sino también la dependencia de Ma- 

1 AAS 47 (1955) 470, 

+ Tbid. p.473. 

2 Ibid. p474. 


2 Ibid. p.475.478. 
a Ibid. p.470. 
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ría Reina respecto de Cristo Rey. A través de todo el oficio 
se expresa claramente o se supone que Cristo es la fuente y la 
razón de la dignidad real de María. 

En cuanto a las Sagradas Escrituras, cl Eclesiástico (24,5.7) 
se utiliza en las capítulas de vísperas, laudes y tercia: «Salí 
de la boca del Altísimo, el primogénito anterior a toda cria- 
tura: habité en los lugares más.elevados, y mi trono es una 
columna de nube» 246, 

También se usan textos del mismo capítulo 24 del Eele- 
siástico en las tres lecciones del primer nocturno. 

Algunas de las respuestas que siguen a las lecciones de los 
tres nocturnos son frases escriturísticas muy significativas, usa- 
das en relación con los títulos reales de María tradicionalmen- 
te aceptados. Por ejemplo, después de la primera lección del 
primer nocturno, encontramos el siguiente tributo a María: 


Y. Bendita eres tú, joh Marlal, que has creído al Señor: las cosas 
que te han sido dichas se han cumplido. He aquí que has sido 
elevada sobre los coros de los ángeles a la soberanía celeste. 

Y. Ave María, llena de gracia, el Señor es contigo 247. 


Después de la lección cuarta encontramos lo siguiente: 


Y. Recibe la palabra, ¡oh Virgen María!, que te ha sido entregada 
por el Señor: he aquí que concebirás y darás a luz a Aquel 
que es Dios y Hombre. 

R. Y serás llamada Reina de todas las naciones 248, 


Sigue a la lección quinta el conocido pasaje del Apoca- 
lipsis 12,1: 


Y. Aparecerá un gran signo en el cielo: una mujer vestida del sol, 
con la luna bajo sus pies y coronada de doce estrellas. 
R. Cuyo Hijo reina para siempre 249, 


Eas lecciones cuarta y quinta han sido tomadas de la ayto- 
rizada obra de San Pedro Canisio: De Maria Deipara Virgine 
incomparabili. 

Ea lección sexta es una cita de la encíclica Ad caeli Regi- 
nam, sobre la realeza de María 250, 

Las lecciones del tercer nocturno van precedidas del texto 
de la anunciación de San Lucas (1,26-33) y están tomadas de 
San Buenaventura en su sermón sobre la dignidad real de la 
Santísima Virgen María. El asunto de la homilía se expresa en 


2 db p AU 5 Ss. 
4 1Abid. pri 
213% 1lbid. p.473. 
1 Ibid. p.474. 
1 Ibid. p.472. 
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la afirmación: ¿La Santísima Virgen María es la Madre del 
más elevado Rey», mediante la noble concepción, según la pa- 
labra pronunciada por el ángel: «He aquí que concebirás» 251, 


MISA 


La misa de la fiesta insiste en el tema del oficio y subraya 
además el beneficioso efecto de la dignidad real de María. Esto 
se expresa principalmente en la oración, secreta, y en la plega- 
ria de la poscomunión. Las oraciones del ofertorio y de la 
comunión acentúan también la administración benéfica de Ma- 
ría Reina. Así, la oración del ofertorio nos dice: «Oriunda de 
raza real, María resplandece de gloria. Devotísimamente pe- 
dimos de todo corazón nos ayuden sus ruegos» 252, 

La oración de la comunión dice: «¡Oh dignísima Reina del 
raundo, María, Virgen perpetua!, intercede por nuestra paz 
y salvación, tú que diste a luz a Cristo, el Señor, Salvador de 
todos» 253, 

La epístola de la misa se toma del Eclesiástico (24,5-7. 
9-11.30-31). 

El evangelio está tomado del texto de San Lucas sobre la 
anunciación (1,26-33). Las palabras finales del texto dicen así: 


No temas, María, porque has hallado gracia delante de Dios. Y he 
aquí que concebirás en tu seno y darás a luz un hijo: Y le darás por 
nombre Jesús. El será grande y será llamado Hijo del Altísimo; y 
el Señor le dará el trono de David, su padre, y reinará en la casa 
de Tacob para siempre; y su reino no tendrá fin 254, 


Puesto que tla sagrada liturgia es un espejo sin mancha 
de la doctrina» 255, la nueva fiesta en honor de María, nuestra 
Reina, debería enseñar a los fieles no sólo la verdad sobre la 
dignidad real de María, sino también el camino hacia Cris- 
to Rey. 

25 Ibid. p.474. 
1 Ibid. p.479. 
212 Tbid. Do 


15 Tbid. p.4 
16 AAS lo (1954) 631. 
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Como en toda teología, también en la mariología el éxito 
alcanzado en el desarrollo de una cuestión favorece el progre- 
so de otras materias que estén íntimamente relacionadas con 
aquélla. De esta manera, la definición de la asunción de la 
Santísima Virgen, prenda de la glorificación de la Iglesia, de 
la cual es figura, ha despertado interés y una mayor compren- 
sión de las relaciones que unen el misterio de María con el 
misterio de la Iglesia. En este momento se centra la atención 
de los teólogos más y más sobre dichas relaciones. 

Estamos lejos de la solución definitiva al problema. Se ha 
examinado intensamente la Tradición, pero los resultados ape- 
tecidos están aún por realizarse. Ya desde los primeros siglos 
de la era cristiana, los Santos Padres contemplaron semejan- 
zas entre María y la Iglesia 1; podríamos resumir su pensa- 
miento en unas pocas proposiciones: la Virgen María es Ma- 
dre de Cristo; la Iglesia es también virgen y es nuestra madre; 
María es madre de todos los fieles; María es el modelo idea! 
de la lelesia. La conciencia de una estrecha semejanza exis- 
tente entre María y la Iglesia, por una parte, y Eva, madre de 
todos los vivientes, influyen profundamente en las reflexiones 
de los Santos Padres sobre estas cuestiones. La conclusión de 
que María es el tipo y la madre de la Iglesia es un compendio 
adecuado de la tradición primitiva sobre las relaciones entre 
María y la Iglesia 2. 

Si bien el paralelismo entre María y la Iglesia fue bien 
pronto percibido, no fue, sin embargo, tema principal de la 
era patrística y nunca fue en ella objeto de síntesis; el interés 
de los Padres se centró más bien en la economía de la salvación, 
que se inauguró en la Madre de Cristo y se completó en la 
Iglesia. En relación con lo anterior tienen mucho más que de- 
cir los Padres acerca de la Iglesia que acerca de María 3. 

2 CL O. SEMMELROTH, S. 1, Urbild der Kirche (Wiirzburg 1950) p.25-36; 
11. R. RanmxserR, S. L, Maria und die Kirche (Tansbruck 1951) A. MULLER, 
A Maria. Dic Einteit Marias und der Kirche (Freiburg in der Schweiz 

2 L Venorivee, |. V., Maria typus el mater ecelesiac: Alma Socia Christi 
2 (1035) 269-272 


2 ML Coxuar, Marie el UlÉglise dans dao pensce Patristique: Revue des 
Scieners Prtilosophiques el Thcologiques 38 (1934) 5,22. 
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Después de la famosa definición pronunciada por el conci. 
lio de Efeso, se desvaneció el interés por las relaciones entre 
María y la Iglesia para dirigirlo hacia la divina maternidad, 
tema que ha continuado dominando la mariología hasta nues- 
tros días. Algunos escritores y doctores de la Edad Media 
cultivaron el paralelismo, repitieron las enseñanzas de los Pa. 
dres, dedujeron antiguas analogías, descubrieron otras nuevas 
y trataron de unificar la doctrina alrededor del concepto del 
Cuerpo místico. Se presenta a la Santísima Virgen como ima- 
gen y tipo de la Iglesia, como el más eminente de sus miem- 
bros y su Madre amantísima %, Son muchos los autores medie- 
vales que no tienen nada que decir sobre las relaciones entre 
María y la Iglesia, y los que consideran la cuestión dan mucha 
mayor importancia a otros aspectos de la teología mariana. La 
idea de la Maare de Dios como prototipo de la Iglesia está le- 
jos de tener importancia primordial en la mariología del me- 
dievo; de hecho, nunca fue en aquella época preocupación 
mayor el estudio de las relaciones entre María y la Iglesia 5. 
Posteriormente a San Alberto Magno, el paralelismo entre Ma- 
ría y la Iglesia cayó en casi completo abandono. 

Nuestra época vuelve a ocuparse del asunto. Inició el mo- 
vimiento Scheeben, si bien al principio tuvo pocos seguidores, 
Los últimos treinta años han producido gran riqueza de estu- 
dios especulativos y positivos 6. Los progresos hechos en ma- 
riología y eclesiología pueden servir de explicación al resurgi- 
miento de la preocupación por la doctrina que nos ocupa. 
Las declaraciones del magisterio eclesiástico han impartido vi- 
gor nuevo a los trabajos de investigación y han sido estímulo 
de continuos avances. Las definiciones de la inmaculada con- 
cepción y de la asunción han concentrado la atención en los 
principios de teología mariana, enseñando los métodos ade- 
cuados a emplear en la mariología e iluminando las funciones 
de María en la economía de la salvación. En cuanto a la ecle- 
siología, las constituciones dogmáticas del concilio Vaticano 1 
sobre la Iglesia de Cristo y la encíclica de Pío XII sobre el 
Cuerpo mistico proporcionaron estímulos semejantes. El mo- 
vimiento eclesiológico ha buscado luz, estudiando el papel dc 
la Santísima Virgen en el plan divino, mientras la mariología 

* El mejor de los estudios medievales es el de H. BarnE, C. SS. P., Aarie el 
F Église du vénérable Béde a Saint Albert le Graral: Bulletin de la Société Fran- 
gaise d' Études Mariales 11 (1951) 59-143. La referencia de esta serie de aqui 
en adelante será BSFIM. 

> Ibid. p.125. 
* VonorIveEC, ae. 256 nota 4, da una buena bibliografía esonemálica. 
CL tunmbién la excclentie Be Caguapile critique sur Marie et PlEyhse, prepa- 


rada por R. Laurentia (ASFEM 9 [1951] 140). Otros estudios mencionaremas 
a lo Jargo del presente capítulo. 
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t ha estudiado con más exactitud su lugar y función dentro de 

* Ja Iglesia. Tales estudios han aumentado el conocimiento de las 
relaciones mutuas entre María y la Iglesia y nos han propor- 
cionado noticias sobre la importancia y la actividad de María 
y de la Iglesia en los designios de Dios para nuestra salvación 
eterna. 

No es rápido el progreso de la evolución dogmática y teo- 
lógica, pero acusa una marcha segura hacia adelante. Hemos . 
contemplado en nuestro siglo el culmen de la lenta ascensión 
recorrida por la doctrina de la asunción; se observa un fenóme- 
no semejante respecto al tema de la corredención. Mas no debe 
sorprendernos el escaso éxito obtenido hasta el presente en el 
estudio del paralelismo entre María y la Iglesia: no se trata 
aquí de un dogma, sino de una idea teológica, una compara- 
ción rica y poderosa para auxiliarnos en la composición de 
valiosas síntesis y en la exposición de nuevos aspectos de pro- 
blemas antiguos. 

La investigación de las relaciones existentes entre Maria 
y la Iglesia se ha convertido en una de las preocupaciones do- 
minantes de la mariología actual. El hecho está dando por. re- 
sultado una mayor aproximación de los dos tratados que han 
sufrido mayor evolución en los tiempos modernos: la eclesio- 
logía y la mariología. Tanto María como la Iglesia son madres 
de los hombres; deben caminar unidas. Para penetrar más ínti- 
'mamente en el misterio de María, hemos de contemplarlo en 
relación con otros misterios fundamentales, especialmente la 
Santísima Trinidad, Cristo y la Iglesia. No es un tema secun- 
dario, relegado a la superficie de la doctrina católica, el para- 
lelismo entre María y la Iglesia, sino que es necesario para 
comprender la encarnación redentora. Aun cuando la com- 
paración fuera un mero detalle del pensamiento patrístico y 
escolástico, es, con todo, parte de las reservas del tesoro cris- 
tiano, y así contemplamos hoy su entrada gloriosa en la teo- 
logía. 

Antes de emprender un estudio comparativo entre María 
y la Iglesia es preciso resolver una cuestión preliminar: debe- 
mos definir los términos de la comparación María y la Iglesia. 
En cuanto a la Santísima Virgen, el riesgo de confusión es 
ligero, pero el concepto de la lelesia es complejo y admite 
sentidos diferentes; por lo tanto, se impone precisar el sentido 
de la palabra v conservarlo idéntico hasta el final. 

Cuando hablamos de la lelesia solemos investirla de per- 
sonalidad propia. Áun cuando es una sociedad compuesta de 
individuos, la concebimos como un organismo que vive su 
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vida propia. En cuanto tal, podría entenderse de dos maneras 
diferentes: el nombre «Iglesias puede significar el conjunto de 
Cristo Cabeza y de todos los miembros unidos a dicha Cabeza 
o designar solamente el cuerpo unido a su Cabeza, Cristo 7, 

El segundo significado subraya la distinción que existe en- 
tre la persona del Salvador y los individuos por El salvados y 
que responden a su amor. Indudablemente, María es com- 
parable a la Iglesia en este segundo sentido, es decir, en cuanto 
cuerpo unido a Cristo, su Cabeza. 

La Sagrada Escritura nos presenta a la Iglesia, distinta de 
Cristo, bajo varias imágenes y figuras: San Pedro llama a la 
Iglesia «una nación santa, un pueblo de adquisición» y «pueblo 
de Dios» (1 Petr 2,9). De aquí que la Iglesia es el nuevo pueblo 
de Dios y el nuevo Israel, que continúa aventajando al Israel 
antiguo. Este nuevo pueblo de Dios es la posteridad de Abraham 
no según la carne, sino según el espíritu; la verdadera descen- 
dencia del padre de los creyentes son los seguidores de Cristo, 
El mismo semilla de Abraham (Gal 3,16.29). Considerada la 
Iglesia como nuevo pueblo de Dios, es María comparable a 
ella por ser la personificación ideal de la misma y la realización 
perfecta de cuanto Dios desea realizar por la venida de su Hijo. 

La comunidad cristiana es el pueblo de Dios en Cristo su 
Cabeza, cuya vida le anima. Del concepto del pueblo de Dios 
unido a Cristo derivamos sin esfuerzo el concepto de la Igle- 
sia en cuanto Cuerpo de Cristo. Bajo esta figura es la Santísi- 
ma Virgen el primero y más importante miembro de este cuer- 
po, el más estrechamente unido a ia Cabeza, aventajando a los 
demás en excelencia -y eminencia a causa de su maternidad y 
consorcio con el Salvador, superior a los de los demás miem- 
bros. 

Un tercer símbolo, imagen de la unión conyugal entre Cris- 
to y su lglesia, elimina el peligro de confusión respecto a nues- 
tra unión con Cristo. El título «esposa de Cristo» nos recuerda 
que, no obstante estar insertados en Cristo, nuestra Cabeza, 
conservamos nuestras personalidades inconfundibles y nues- 
tra conciencia individual. La lglesia, esposa de Cristo, mantie- 
ne hacia El actitud de sumisión, aceptación y amor. Nueva- 
mente es la Santísima Virgen, en esta figura, la que señala la 
distinción existente entre Cristo y la Iglesia, es la primera de 
los miembros en quien la unión del redimido con el Redentor 
alcanza una perfección inaccesible para todos los demás. 

Se desprende de lo anterior que, al comparar a Maria con 
la Ielesia, consideramos a la Iglesia en cuanto Cuerpo mistico 


S. Tuomas, da 1V Sent. dist.49 4.1 a.3 y d. 
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de Cristo y su esposa, siguiendo la imagen empleada por los 
profetas para designar al pueblo escogido que prefiguraba la 
Jelesia. Estas figuras, así como la antiquísima que describe a 
la Iglesia como madre de los fieles, se completan mutuamente. 

Al reflexionar sobre las relaciones entre María y la Iglesia, 
no nos paramos en la lglesia en un sentido amplio, que inclui- 
ría a aquellos que fueron salvados antes del advenimiento de 
Cristo en virtud de la fe en el futuro Redentor; nos referimos 
más bien a la comunidad de los bautizados fundada por Jesu- 
cristo, la Iglesia católica sobre la tierra, y la Iglesia triunfante. 
Es evidente que, para llevar a cabo esta comparación, debemos 
colocar a la Santísima Virgen en un plano diferente al resto 
de la Iglesia; es decir, entendemos aquí la Iglesia no como el 
conjunto de María y todos los demás cristianos, sino en cuan- 
to a la parte que constituyen ellos solos. Estamos, pues, com- 
parando dos partes del mismo todo: la Santísima Virgen a un 
lado y los demás miembros del Cuerpo místico al otro. 


I. FUNDAMENTO DE LA ANALOGIA 


El desarrollo del paralelismo María y la Iglesia, tema lla- 
mado a contribuir al esclarecimiento de la mariología, perte- 
nece al dominio de la teología especulativa. Debe apoyarse en 
un cimiento sólido, cuyo último fundamento son los designios 
de Dios para la salvación del hombre. 


A) María Y LA IGLESIA EN EL PLAN DIVINO 


Santo Tomás nos ofrece la clave del misterio: «Pertenece a 
la esencia de la bondad el comunicarse a otros... Por donde 
es digno de la suprema Bondad el comunicarse a las criaturas 
summo modo, de la manera más elevada posible» 8, El mundo 
creado por Dios ni le presta ni le beneficia en nada; la activi! 
dad creadora de Dios no tiene otra razón que la tendencia del 
Bien Supremo a comunicarse. La creación es el principio de 
su comunicación. El fin de toda criatura es participar en la 
bondad de Dios, reflejar y representar sus divinas perfeccio- 
nes, y, pues que no hay individuo que sea imagen suficiente 
del Bien infinito, fue preciso llamar a la existencia a un univer- 
so de seres, a toda una jerarquía, en cuya cima estuviera el 
mundo espiritual ?, 

Pero Dios puede entregarse de manera más perfecta que 


Ñ 


> Sumizña Theol, Ba q.1 a1L. 
* Ibid 1 a quíí al. 
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la simple producción de leves vestigios de sí mismo. Puede 
darse a conocer y hacerse amar, mediante la admisión de seres 
intelectuales a participar zobrenaturalmente de su propia na. 
turaleza y de sus propios actos de conocimiento y amor. En 
este caso, además de la simple semejanza, existe una unión 
entre el Creador y la criatura. Dicha unión mantiene a la per- 
sona creada a distancia infinita del Creador, pero Dios tiene 
poder para entregarse totalmente, para asociar de una manera 
substancial a su propia existencia a una naturaleza creada, para 
hacerse uno con dicha naturaleza, comunicándose El mismo 
summo modo. 

Esto es lo que hizo Dios al encarnarse. Se comunicó sum- 
mo modo a una naturaleza creada, naciendo de la Virgen Ma- 
ría, Mas su intención, al comunicarse, se dirigía al universo 
entero. Á través de la naturaleza creada que el Verbo divino 
asumió en la unión hipostática, se ofreció la participación en 
la divinidad a todos los demás seres; todos los hombres, par- 
ticularmente, son llamados a recibir de Jesucristo una partici- 
pación en la divina naturaleza, 

La Iglesia es, según el plan eterno, la prolongación de Cris- 
to: es su Cuerpo, en el cual cada miembro tiene su lugar con- 
creto, Su manera individual de parecerse al Dios-Hombre, su 
vocación espiritual y su actividad sobrenatural. Faltaría la co: 
municáción completa si no se confiriera la potestad de acción: 
Cristo constituye a sus miembros en cooperadores suyos, ton- 
cediéndoles el poder redentor de la caridad y la capacidad de 
merecer, rogar y actuar en pro de la salvación del género hu- 
mano. La naturaleza humana es sociable, y la gracia de Cristo 
concedida a la naturaleza humana es también social. La comu- 
nidad de los redimidos está organizada socialmente, formando 
un cuerpo que es complemento y plenitud de Cristo. La mul- 
titud de personas que lo componen forman una unidad que el 
Hijo de Dios se ha atraído y desposado. : 

María tiene en el plan divino un lugar y una función aná- 
logos, aunque muy superiores, a los de la Iglesia. La segunda 
persona de la Trinidad se encarnó, no en una naturaleza crea- 
da a este propósito, sino en el seno de la Santísima Virgen. La 
unión de María con el Verbo no es hipostática, como la exis- 
tente entre el Hijo de Dios y la naturaleza humana: es una 
unión de persona a persona; es la intima relación de la mater- 
nidad. Dios se sirvió de una mujer en la encarnación, no por- 
que necesitara un instrumento, sino más bien porque quiso 
realizar en toda su plenitud, summo modo, las posibilidades de 
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unión con el Verbo encarnado que las posibilidades materna- 
les de la mujer le ofrecían 10. 

Cristo admite a todos sus miembros a participar en su ac- 
tividad; dio a su Madre un mayor y más elevado poder de 
acción que a ningún otro miembro; así como participó en la 
unión hipostática en el momento mismo de la encarnación, así 
también cooperé con su Hijo en el momento mismo de la re- 
dención. E 

De este modo, la teología de la Santísima Virgen está es- 

" trechamente relacionada con la teología de la Iglesia. El prin- 
cipio fundamental es el mismo en ambos casos: el plan de 
Dios de comunicarse al mundo por vía sobrenatural, en una 
comunicación que permite a la humanidad colaborar con El a 
su propia salvación. 


B) ReLación DE María Y LA ÍGLESIA CON CRISTO 


En la Sagrada Escritura, en la Tradición y en la liturgia, 
con frecuencia se personifica a la Iglesia en imágenes femeni- 
nas. Es esta femineidad característica de la relación que, si- 
guiendo el Antiguo Testamento, discierne San Pablo entre Cris- 
to y la humanidad. Característica femenina es la receptividad: 
atributo que describe con aptitud la más sincera tesitura de la 
criatura respecto del Creador. La receptividad, común a toda 
criatura, caracteriza especialmente a la mujer en relación al 
hombre, el cual es cabeza de la mujer, como Cristo es cabeza 
del hombre (Eph 5,23). Es, pues, natural que la criatura, ama- 
da por Dios, aparezca bajo el símbolo de la mujer. Pero una 
criatura cualquiera es demasiado imperfecta para, por sí sola, 
ser la bienamada esposa de Dios. Solamente el universo de las 
criaturas, armonizando sus perfecciones complementarias, po- 
dría Hamarse con propiedad imagen de Dios; y solamente la 
humanidad en conjunto puede adecuadamente considerarse es- 
posa de Cristo. 

La plenitud de gracia que fluye de la Iglesia sobreabunda 
en el alma de Cristo, Cabeza de la Iglesia y principio supremo 
en el orden de la gracia, de cuya plenitud todos hemos recibi- 
do. Por tanto, la Iglesia depende totalmente del Verbo encar- 
nado. 

La relación de Cristo y María trasciende en esencia a la 
de la Iglesia. Ella no es un miembro más que participa senci- 
llamente de la relación general que todos los demás miembros 
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tienen con Cristo, aunque fuera la suya en mayor grado y pri. 
vilegio. María está unida al Verbo encarnado de modo único 
que sobrepasa las relaciones que Cristo tiene, por la gracia, 
con el resto de la Iglesia. Su divina maternidad domina su vida 
y su personalidad entera; cada gracia que recibe va dada según 
la medida de su dignidad de Madre de Dios, y no se le imparte 
por medio de la Iglesia. Sus relaciones corn Cristo quedan de- 
finidas por.su maternidad divina, y ésta es anterior en los de- 
cretos divinos al estabiecimiento de la economía de la gracia 
y a la fundación de la Iglesia. 

Pero María se relaciona con la Iglesia a través de las rela- 
ciones que ella y la Iglesia tienen con Cristo. El parentesco 
entre Cristo y Marla es comparable al que une a la Iglesia con 
los miembros de Cristo. María es Madre de Cristo, y la Igle- 
sia engendra a Cristo en las almas de los bautizados por medio 
de la gracia; así como María cuidó y nutrió al Niño Jesús, así 
la Iglesia cuida, nutre a Cristo en las almas. María es la nueva 
Eva, y la Iglesia es también la nueva Eva, ya que ambas son 
madres de todos los seres animados con vida sobrenatural. Es 
más, a causa de la unidad mística de la Iglesia con Cristo, la 
relación de María con el Cristo físico se extiende a todos sus 
miembros: la madre de la cabeza es también madre del cuerpo. 
La semejanza se apoya en el hecho de que la Iglesia, junta- 
mente con su Cabeza, constituye el Cristo mistico, según las 
palabras del Salvador: «Yo soy Jesús a quien tú persigues» 
(Act 9,5). Asi, pues, la relación de la Madre con el Hijo se 
desborda necesariamente hasta la Iglesia; Cristo está en el me- 
dio, uniéndolas. De donde toda comparación entre aquellos 
dos términos se origina en la relación que une a cada uno de 
ellos con Cristo: María es madre de Cristo; la Iglesia es el 
Cuerpo de Cristo, siendo, en verdad, el Cristo místico. 


C) María CONSIDERADA SEPARADAMENTE DE LA ÍGLESIA 


Aun cuando María sea miembro de la Iglesia, puede ser 
estudiada separadamente de ella. Primero, ella es anterior a la 
Iglesia. Cristo, gracies a María, nunca careció de su Iglesia; 
en María, que pertenece a la era de la gracia de Cristo y de la 
fe explícita en El, la Iglesia tomó concreción personal antes 
que fuera persona mística e institución organizada. 

También la predestinación de >faría difiere de la de otros: 
fue, como todos, redimida. La graz=ia que ella recibió brotó de 
los méritos de su Hijo. Pero su reizrución se efectuó de manera 
distinta a la del resto de la humanidad: ella fue preservada del 
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pecado original; fue redimida en plano aparte y, por el hecho 
mismo, en plano aparte colocada. Su plenitud de gracia, en 
ascensión creciente durante toda su vida, no dependía de la 
Iglesia, sino que se explica por el criterio y la medida de su 
maternidad divina. Ási, pues, constituye María un orden apar- 
te; de tal manera que, por sí sola, se la puede comparar con 
todo el resto de la Iglesia. Esto es lo que hace factible trazar 
una analogía entre ella, un solo individuo, y la colectividad que 
la Iglesia supone. 

La asociación de la Santísima Virgen a la Iglesia las une en 
el plan divino, al tiempo que demuestra la situación única y 
privilegiada de María en el universo. El lazo que la une con 
Cristo es inaccesible a los demás cristianos; sin embargo, aun 
habiendo alcanzado en ella todas las gracias sobrenaturales la 
perfección más eminente, el poder jerárquico y sacramental que 
constituye esencialmente a la Iglesia nunca le fue conferido. 
De aquí que la Iglesia presta, en cierto modo, algo a María: 
la maternidad divina es mayor que todas las funciones y oficios 
que la Iglesia ejerce, pero difiere radicalmente de todos ellos. 
Por tanto, de entre los innumerables miembros de la Iglesia 
podría separarse a la Santísima Virgen, considerándola por sí 
sola y comparándola con los demás. 

Finalmente, se vislumbra en la encarnación, que es el es- 
fuerzo de Dios por comunicarse a la humanidad, el funda- 
mento del paralelismo entre Maria y la Iglesia. Exceptuando 
la unión hipostática, alcanza la comunicación divina el punto 
más elevado en la Santísima Virgen, Madre de Dios. Su mater- 
nidad divina, con todas las consecuencias que de ella se deri- 
van, la coloca en plano aparte; así que ella sola es comparable 
y superior a todo el resto de la Iglesia. Pero la Iglesia también 
tiene estrechisima relación con el Verbo encarnado; por El se 
relacionan entre sí María y la Iglesia. Lo que colectivamente 
es la Iglesia, María lo es primero de manera individual !!. ; 


II. PLANTEAMIENTO DE LA ANALOGIA 


Al estudiar la cuestión de María y la Iglesia hemos de te- 
ner en cuenta las relaciones, semejanzas y analogías posibles 
entre ambas, así como las influencias mutuas que puedan exis- 
tir. Se trata de comparar a María con todo el resto de la Igle- 
sia. Desde este ángulo se puede unir a la lelesia y a María 
en un estudio de conjunto y percibir analogías entre una y 
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otra. Desde los tiempos primitivos se ha comparado a Marla, 
madre y virgen, con la Iglesia, madre y virgen; sin embargo, 
tales semejanzas esconden diferencias esenciales que no deben 
olvidarse. Así, María es la Madre del Verbo divino, al que 
engendró en su naturaleza humana; la Iglesia es madre, mas 
no del Verbo divino, sino de los cristianos, a los cuales regene- 
ra, no según la naturaleza humana, sino por la participación 
en la naturáleza divina. María es virgen en sentido literal; la 
Iglesia es virgen en el sentido de que nunca adulteró la fe, per- 
maneciendo siempre fiel a las enseñanzas de Jesucristo. La 
Iglesia es madre de los fieles y María es también madre de los 
fieles. 

Estas doctrinas y otras semejantes son antiguo y común pa- 
trimonio del pueblo cristiano, si bien no agotan las posibilida- 
des de conocimiento acerca de María y la Iglesia. Se llevan a 
cabo con gran entusiasmo profundas investigaciones, con la es- 
peranza de proporcionar mayor inteligibilidad a la mariología 
y a la eclesiología. 

Al trazar el paralelismo entre María y la Iglesia, podría 
seguirse un método sistemático y sencillo a la vez: consiste en 
ponderar uno a uno los principales atributos, perfecciones, ac- 
tividades y misterios de la Santísima Virgen e investigar des- 
pués si se advierten en la Iglesia las correspondientes analo- 
gías. 


A) La MATERNIDAD DE María Y LA IGLESIA 


En el orden sobrenatural, la Madre de Cristo es también 
madre de la lglesia y, por tanto, madre nuestra. También la 
Iglesia es nuestra madre. ¿Qué valor y qué significado tiene 
esta doble maternidad? Este es el problema inicial que se nos 
presenta. Nos proponemos ordenar y sintetizar los datos ad- 
quinidos en la Sagrada Escritura y en la Tradición, con el fin 
de deducir varias conclusiones; entre otras, ¿poseerá conclu- 
sión alguna que se derive de esta doble maternidad poder su- 
ficiente que contribuya a esclarecer las relaciones entre María 
y la Iglesia? 


1. Ea divina maternidad 
María es verdadera Madre del Verbo divino. Ella lo dio a 


luz al mundo y cooperó a su vocación, hasta el sacrificio de su 
vida, por la redención de la humanidad. La maternidad divina 
es absolutamente incomparabie; sólo la encarnación pudo ha- 
cerla posible. El afirmar que María es Madre de Dios no es- 
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conde metáfora alguna: es la Madre de Dios en el mismo sen- 
tido que otras mujeres son madres de sus hijos. 

A nadie, excepto a ella, puede aplicarse el nombre de Ma- 
dre de Cristo, De aquí que su maternidad ofrezca un funda- 
mento inconmovible y claramente dibujado a la mariología. 
Sólo desventajas podría acarrear a la teología el perder de vista 
este incomparable punto de partida, o el intentar levantarla 
sobre otros fundamentos menos estables, Dicho fundamento 
hace a la mariología inteligible, en último término, y por él 
debemos comenzar si queremos aclarar todos los demás as- 
pectos del lugar que ocupa María en el plan de la salvación 
y la función que desempeña en la vida de su Hijo y de la 
Iglesia. 


2. María, Madre de la Iglesia 


De varias maneras presenta la Tradición la relación entre 
María y la Iglesia. Según San Agustín, «María es una parte 
de la Iglesia, un miembro santo, un miembro excelente, un 
miembro eminentísimo; pero, con todo, un miembro del cuerpo 
todo» 12, San Ambrosio asegura que es ella «el prototipo de la 
Iglesias 13. San Bernardo vio a la Santísima Virgen como inter- 
mediaria entre Cristo y la Iglesia: «María está colocada entre 
Cristo y la Iglesia» 14. Calificativos del estilo de los anteriores 
expresan algunos aspectos de la relación que une a María con 
la Iglesia. ¿Cuál de todos ellos es el más básico, central y lu- 
minoso? Algunos autores modernos, tales corao O. Semmel- 
roth y A. Múller, opinan que el de “María, prototipo de la Igle- 
sia». Mas esta idea no es primaria y no es totalmente válida, 
porque Maria no es el prototipo de la jerarquía eclesiástica, 
esencial a la Iglesia. Ninguna de las fórmulas propuestas satis- 
face plenamente al pensamiento católico; ninguna consigue ex- 
plicar por qué es María el fundamento o el modelo de la Tgle- 
sia, O por qué se halla entre Cristo y la Iglesia. La verdad que 
más seguramente se desprende de las fuentes de la revelación 
y más claramente define las relaciones entre María y la Iglesia 
es el hecho que sencillamente afirma León XIII de que «la 
Santísima Virgen es la Madre de la [elesia» 15. 

Mediante su inmaculada concepción y todas las gracias que 
de ella brotan fue María preparada para su maternidad divina. 
Cuando el ángel le anunció la propuesta de Dios, María ofre- 
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ció a Dios su libre consentimiento y recibió a su vez al Hijo 
de Dios en su seno. Resultado de su consentimiento en ser 
Madre del Mesías fue el introducirla en estrecha relación con 
todos los súbditos del Rey mesiánico. María quedó hecha Ma- 
dre de Cristo; su maternidad se extendió más allá, a todo el 
pueblo cristiano, a toda la Iglesia fundada por Jesucristo. 

Que la Santísima Virgen es madre de la Cabeza y del cuer- 
po, y, por tanto, de la Iglesia, es tenido como cierto en la Tra- 
dición, y no hay católico que piense lo contrario. Sólo se pre- 
gunta cómo y de qué manera es María madre de la Iglesia: 
¿es muestra madre sólo en sentido moral, o en el jurídico, o 
en algún sentido más profundo, más ontológico? 

La maternidad moral y jurídica están claras: María inclu- 
ye en su amor materno a todos los fieles y les ayuda con sus 
plegarias desde el cielo. Pero la Tradición afirma algo más: 
María es nuestra madre porque nos engendra, produciendo en 
nosotros el verdadero origen de la vida sobrenatural. ¿Cuándo 
nos dio a luz? Existen principalmente tres respuestas posibles: 
la encarnación, la cooperación en la redención, la intercesión 
desde el cielo. Esta última es una faceta de su maternidad mo- 
ral y la encarnación es solamente origen remoto de nuestra 
vida sobrenatural, de aquí que la maternidad espiritual de Ma- 
ría dependa principalmente de su actividad corredentora. Cuan- 
to más estrechamente asociada está a la obra de la redención, 
causa de nuestra regeneración y del nacimiento de la Ígiesia, 
más verdaderamente será nuestra Madre. 

La encarnación establece una relación directa e ininterrum- 
pida entre María y la Iglesia, ya que los ñeies son el cuerpo 
de Cristo, que es engendrado y formado en ellos. Al consentir 
en ser Madre de Jesús, María tomó también bajo su maternal 
solicitud al Cuerpo místico de Cristo. El nacimiento del Re- 
dentor de una hija de nuestra raza creó la solidaridad entre El 
y la humanidad. Desde el momento de su encarnación estaban 
de manera misteriosa contenidos en Cristo todos los miembros 
de su Cuerpo místico que El venía a redimir. María le permi- 
tió asumir nuestra naturaleza: en ella y de su carne virginal 
tomó Cristo para sí la humanidad que lo hace semejante a nos- 
otros. ; 

Por tanto, el seno de María es el seno de la Iglesia. Así nos 
lo afirma la autorizada doctrina de San Pío X: 


En el seno de su castísima Madre tomó Cristo carne mortal, aña- 
diendo a ésta al mismo tiempo un cuerpo espiritual, compuesto de 
todos aquellos que crecrían en El. Así, pues, cuando María lHevaba 
al Salvador en su seno, puede decirse que también llevaba a todos 
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aquellos cuya vida estaba contenida en la vida del Salvador. Todos 
nosotros, por consiguiente, que estamos unidos a Cristo..., hemos 
salido del seno de María como cl cuerpo unido a su cabeza 16, 


Como enseña aquí el papa, quedamos todos encerrados en 
el seno de María desde el momento mismo en que concibió a 
su Hijo, y por el hecho mismo de quedar ella hecha Madre de 
Jesús, quedó también hecha madre nuestra. Su maternidad es- 
piritual tiene sus raíces en el misterio de la encarnación. 

Se trata de una verdadera maternidad. Cuando María con- 
sintió en la encarnación, representaba a toda la humanidad y 
habló en nombre de todo el género humano 17, Al concebir a 
Cristo, concibió espiritualmente a todos los fieles. Porque es 
Madre de Cristo Cabeza, es madre de todo el cuerpo. No es 
esto una simple maternidad moral, sino una realidad sobrena- 
tural, porque los miembros de Cristo forman una persona mís- 
tica con el Cristo único, Hijo de María 18, siendo ésta una si- 
tuación que no tiene equivalente en la relación que existe entre 
una sociedad natural y su fundador. Según esto, la encarnación 
crea una unión vital entre Cristo y nosotros y, en consecuencia, 
entre María y la Iglesia. 

La maternidad que así brota de la encarnación es la razón 
ontológica de que la cooperación de María con el Redentor en 
el Calvario pudiera ser elevada por Dios a verdadera genera- 
ción de los miembros del Cuerpo místico. Aunque ya era ma- 
dre de los fieles por ser Madre de Cristo, no se realizó plena- 
mente aquella maternidad hasta el momento en que estuvo 
presente en el Calvario. En aquella hora solemne, Jesús la 
hizo madre de Juan, tipo de todos los discípulos amados por 
Cristo y por su Padre. De un solo trazo, su maternidad adqui- 
rió una nueva dimensión: unida a su Hijo en el sacrificio, re- 
cibió de El el oficio maternal respecto de da comunidad cris- 
tiana; ésta es la exacta significación de las palabras: Mujer, he 
ahí a tu hijo». Porque el discípulo amado representaba a todos 
los que, como él, se unen amorosamente al Salvador 19. Desde 
entonces es María plenamente madre de toda la Iglesia. 
Resumiendo, la Santísima Virgen concibió espiritualmente al 
Cuerpo de Cristo junto con la Cabeza al concebir a Jesús, 
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y como socia del Redentor, le dio a luz junto a la cruz al tiem- 
po que nacía la misma Iglesia, 

Así, pues, desde la raíz misma de su maternidad divina brota 
la maternidad espiritual de María respecto a la Iglesia; su ma- 
ternidad espiritual es prolongación de su maternidad de Cris- 
to, siendo las dos maternidades análogas, pues que su mater- 
nidad espiritual se refiere no al Dios-Hombre, sino a sus miem- 
bros, y no es según la carne, sino que se ejerce en un plano más 
elevado y espiritual. 

A fin de percibir en su justa perspectiva las relaciones en- 
tre María y la Iglesia es preciso volver de nuevo a la idea bási- 
ca de que María es madre de la Iglesia 20. Siendo ella el fun- 
damento maternal de la Iglesia, es también el seno del Cuerpo 
místico. 


3. La Iglesia, madre de los cristianos 


La Santísima Virgen es nuestra madre porque su materni- 
dad respecto a Cristo se continúa en sus relaciones con la Igle- 
sia. Mas también la Iglesia es nuestra madre, pues que de ella 
recibimos nuestra vida sobrenatural y nuestra enseñanza. Esta 
maternidad que Ja Iglesia ejerce se funda en la maternidad di- 
vina de María. La expresión «Madre de Cristo» no tendría sen- 
tido sin la encarnación del Hijo de Dios en María. Es así que 
la encarnación se prolonga en la Iglesia, ya que la gracia es una 
participación de la vida divina, plenamente poseída por Cristo 
en su humanidad; luego nacer a la vida de la gracia es nacer a 
la vida de Cristo. 

Por consiguiente, todo cristiano que recibe la gracia santi- 
ficante da a luz a Cristo en sí mismo; queda hecho «madre de 
Cristo» en un sentido restringido, es decir, con relación al Cuer- 
po místico de Cristo. Dijo el mismo Jesucristo: «El que hace 
la voluntad de mi Padre, ése es mi hermano y mi hermana y 
mi madre» (Mc 3,35; cf. Mt 12,50). Aquí no se menciona tí- 
tulo paterno; se explica teniendo en cuenta que el alma que 
da luz a Cristo en sí misma actúa en completa dependencia 
del Padre Eterno, prestando así una cooperación que se pare- 
ce a la función femenina de la madre. 

Más aún, si el nacimiento a la vida de la gracia es un nuevo 
nacimiento de Cristo, todo el que colabore en el nacimiento 
de Cristo en los demás es también «madre de Cristo». San Pablo 
escribió a los gálatas que sufría dolores de parto hasta que Cris- 
to se hubiera formado en ellos (Gal 4,19). San Agustín aplica 
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la misma idea a todos los que contribuyen al nacimiento de 
Cristo en sus prójimos 2!, Con mucha mayor razón, la función 
maternal atribuida a todo el que colabore en la obra de la sal- 
vación, se atribuye a la Iglesia misma, que es el verdadero 
organismo de la salvación. Mucho más profundamente que nin- 
gún individuo, es la Iglesia madre de Cristo, «La madre de 
Cristo es la Iglesia entera, pues por la gracia de Dios da a luz 
a sus miembros, es decir, a los fieles» 22, 

Las propias palabras de Cristo: «Aquel que haga la voluntad 
de mi Padre ése es mi hermano, y mi hermana, y mi madre», 
nos protege contra una interpretación errónea de esta mater- 
nidad. Los tres calificativos de hermano, hermana y madre no 
pueden tomarse en sentido propio. Queda excluida la materni- 
dad material; los tres términos son metáfora que sirven para 
expresar la unión íntima que existe entre Jesús y los que cum- 
plen la voluntad de su Padre. Tales individuos poseen la gracia 
santificante y, en consecuencia, participan de la filiación de 
Cristo; quedan unidos a El mediante un lazo que semeja la 
unión entre hermanos y hermanas. Y ya que el nacimiento a 
la vida de la gracia no se realiza sin su propia y libre coopera- 
ción, cada uno de ellos adquiere una especie de relación ma- 
terna con respecto a El. 

Así, pues, debe entenderse el título de hermano o hermana 
de Cristo en sentido analógico: de la manera que hermanos y 
hermanas están relacionados, por haber recibido la vida de 
los mismos padres, así Cristo y nosotros poseemos la misma 
vida de gracia y somo hijos de un mismo Padre. En cuanto al 
término «madre de Cristo», se cumple literalmente en María; 
mas aplicado a nosotros no es más que una metáfora que in- 
dica cierta semejanza entre nuestra colaboración con Dios y 
la colaboración maternal; no es, en nuestro caso, un verdadero 
ejercicio de las funciones de la maternidad. En cuanto a la 
Iglesia, es, en su totalidad, la madre de Jesús, en el sentido de 
que en ella y por ella continúa Dios dando su Hijo al mundo, 
formando para El un cuerpo: el Cuerpo místico de Cristo 23, 

Por tanto, la maternidad de María con relación a Cristo 
trasciende de manera incomparable la maternidad metafórica 
que se atribuye a cada uno de los fieles y a la Iglesia. La teoría 
de Alo1s Múller de que las dos maternidades ocupan el mismo 


12m De Sancta virginitade e: ML 40,399: «Mater ejus est omnis anima pia 
faciens voluntitem Patrís elus fecundissima curitale iniis ques parturit, denec 
in cis ips Formetur». 

* bid, eL Ser. 192,2: MI. 38,1012: <«Caput vestrum pepertt Maria, vos 
Veclosins. A 

2 Sobre este punte véase Y Lécuvyor, €. S. Sp, Marie el Uliylise comune 
Mére et Eponse da Cáristc BSEIEM 10 (1932) 33. 
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plano ontológico y de que María es literalmente Madre de 
«Dios :sólo porque, a diferencia de nosotros, está adornada de 
la plenitud de gracia, es totalmente inadmisible 24, Siguiendo 
su opinión, la gracia misma reclama la maternidad divina, con- 
forme al texto de San Marcos arriba citado; sería así la mater- 
nidad divina de María efecto de su plenitud de gracia. Si este 
razonamiento fuera correcto, tendríamos que concluir que Ma- 
ría es literalmente hermana de Cristo, lo: cual es un disparate. 
El argumento analógico requiere un delicado sentido teológico, 
especialmente en lo que toca a lo metafórico más bien que a 
la analogía propiamente. En el caso presente, la maternidad 
de la Iglesia no hace más inteligible la encarnación o la mater- 
nidad de María; de hecho, ni siquiera se comprende, a no ser 
dependiente de la maternidad ejercida por la Santísima Vir- 
gen. Solamente podemos ser considerados como hermanos y 
hermanas de Cristo en el sentido de que hemos sido admitidos 
por gracia a la vida divina que El posee plenamente en la sa- 
grada humanidad que tomó de María; y nosotros colaboramos 
en su nacimiento en nosotros mismos y en nuestros prójimos, 
imitando así la maternidad de María de manera remota y en 
plano esencialmente inferior, tan sólo en el sentido de que co- 
laboramos libremente en la recepción de su gracia. Mas la 
gracia.de María no fue la causa de su maternidad; fue la causa 
de la fe y el amor, que produjo en ella tal disposición que per- 
mitiera al poder del Espíritu Santo actuar en ella para la con- 
cepción de Cristo. De aquí que su maternidad, lejos de ser 
un ejemplo privilegiado de una maternidad común a todos los 
creyentes, es por esencia superior y única, y pertenece a un 
orden totalmente diferente 25. 

Al comparar la maternidad espiritual de María con la de 
la Iglesia, nos percatamos con facilidad de que aquélla es más 
noble y da origen a ésta. La maternidad de María actúa y es 
actuada en la maternidad de la Iglesia, pero estas dos madres 
no tienen dos familias distintas ni dan a luz a hijos diferentes. 
Existen en la misma familia cristiana; tienen los mismos hijos 
e hijas, por los que velan con amor común. María y la Iglesia 
ejercen el mismo tipo de maternidad, si bien en el de la primera 

4. Para una exposición de las ideas de Miiller, consúltese su artículo Un die 
Grundlagen der Mariologie, en Dioius Thomas (Freiburg) vol.29 (1951) p.389. 


394-401; L'unilé de U' Église el de la Sainte Vierge chez les Péres des IV et V siccles: 
BSFEM 9 (1951) 36. 

1 CL Lécuvyen, a.c., p.34. El desarrollo especulativo dde Múller va más 
aná de la evidencia patristica que reunió en su libro HKeclesia-María, y debe 
más a Seheeben que a los Padres. Eutre las muchas erítiras y correcciones de 
sus ideas acerca de la maternidad de Maria y la Iglesia, ch JE Lexsxrrz, S. E, 
Maria-Ecctesia: Oregorianmaa 35 MIS) 01-94, y MJ. Conca, Marie el FEÉglise 
dans la pensée patristique: Revue des Sciences Philosophiques et Thfologiques 
38 (19341) 31-35. 
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encuentra la segunda su fundamento 26, Nunca actúa la una 
sin la otra. La maternidad de María da a luz a todo el cuerpo 
de Cristo; la Iglesia es madre, a su vez, de los miembros de 
Cristo, tya que María, por voluntad de Cristo, dio a luz a la 
Iglesia para que también ésta fuera madre de los cristianos» 27, 

La maternidad de la Iglesia, que recibe su potestad gene- 
radora de la Santísima Virgen y con subordinación a Cristo 28, 
manifiesta la maternidad de María de modo visible y sorpren- 
dente. Las dos maternidades se funden en una sola y continua 
comunicación de vida a los fieles, de modo que resultan dos 
aspectos o funciones de una misma maternidad espiritual, más 
bien que dos maternidades distintas. Así como Cristo se pro- 
longa socialmente en su Cuerpo místico, así la maternidad de 
María se prolonga en la Iglesia. 

La Iglesia es nuestra madre principalmente como minis- 
tro de los sacramentos, sin los cuales no existe vida sobrenatu- 
ral. María es nuestra madre, porque la gracia, sin la cual los 
sacramentos no nos dan vida, está depositada en el tesoro de 
la Iglesia por su cooperación al sacrificio redentor de Jesu- 
cristo. La maternidad espiritual de María influye más direc- 
tamente en la naturaleza espiritual interna de la Iglesia, mas 
por el hecho mismo alcanza la estructura social jerárquica 
del cuerpo, ya que, como enseña San Agustín, la Santísima 
Virgen cooperó por la caridad, y no por la autoridad, a que 
nacieran los miembros de Cristo 29. La autoridad pertenece a 
Cristo, que la entregó a sus apóstoles y a sus sucesores. Pero 
la jerarquía recibe continuamente poder sobrenatural de la 
fuente de la cruz, cuya gracia salvadora confiere Cristo en la 
Ielesia por medio de su Madre. 


B) La Esposa DE CrIsTO 


El título «Esposa de Cristo» se ha aplicado en ocasiones en 
los siglos pasados, y con más frecuencia en nuestro tiempo, tan- 
to a María como a la Iglesia. ¿Qué significa este atributo y qué 
luz proyecta sobre las relaciones de María con la Iglesia? 

La idea de los desposorios de Dios con su pueblo es muy 
antigua, y su empleo lo deben los cristianos, en gran parte, 
al Antiguo Testamento, en el cual es tema favorito. La alianza 

25 CL ConGar, 2.0. pr. eb 

= Ll Voborivar, B.M., Maria typus el mater ecclestae: Alma Socia Christi 
11 1193:3) 200 . 

E EL más adelante, sección Y,/2, sobre la actividad corredentora de Maria y 

2lesia. 

22 e Sancla virginilale Gr MI, A0,39% «Maria eso plane Mater menbrorum 


civs, qued hos sumas, quia cooperata est cariltale ut fideles in Feclesia nasce- 
ventura, 
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de Dios con Israel se ha comparado al vínculo matrimonial que 
une al hombre y la mujer, y que reclama de ambos fidelidad 
indefectible. Si la raza escogida es infiel a Dios y cae en la ido- 
latría, comete adulterio 30. De modo que la vocación del pueblo 
de Israel se ve bajo un prisma de fermineidad. Dios escogió al 
linaje de Abraham, lo constituyó en nación y lo tomó por es- 
posa. 

Ahora bien, el pueblo escogido de la Antigua Alianza pre- 
figura al pueblo escogido del Nuevo Testamento. Desea Dios 
abarcar con su amor a toda la humanidad; la verdadera esposa 
no es Israel según la carne, sino la posteridad espiritual de 
Abraham, la Iglesia. 

Implica tal transición un cambio importante que resulta del 
acontecimiento excepcional que introdujo la nueva era. Dios 
se hizo hombre en Jesucristo, el Verbo se hizo carne. Pues que 
la naturaleza humana y la divina se unen en El, podemos ha- 
blar de desposorios de la divinidad con la humanidad en el 
día de la encarnación; y continuando la analogía, puesto que 
la Iglesia es su Cuerpo, ella es también su esposa. Esta unión 
es el gran misterio o sacramento: «Serán dos en una sola car- 
ne» (Eph 5,31); San Pablo añade expresamente que alude aquí 
a Cristo y a la Iglesia. 

Está plenamente justificado el trasponer esta analogía de 
la Iglesia, considerada colectivamente como persona moral, a 
cada individuo perteneciente a dicha sociedad: los atributos 
propios de la Iglesia, tales como esposa o templo de Dios, pue- 
den atribuirse a cada uno de los miembros del Cuerpo místico, 
pues Cristo ama a todos los miembros de su cuerpo y a cada 
uno destina a ser su esposa. 

Puesto que todos los miembros de la Iglesia pueden llamar- 
se esposa de Cristo, a causa de! amor que invita a responder a 
cada alma, ¿podría aplicarse el mismo título a María? De entre 
todos los miembros de la Iglesia, ella es la más ricamente dotada 
de gracia divina, la más íntimamente unida por amor a Jesucris- 
to y la que más perfectamente ha respondido a la invitación de 
Dios. Aunque es la Madre dé Cristo, su maternidad difiere de 
la de otras madres de esta manera: su Hijo es una persona pre- 
existente que la escogió y pidió g$u consentimiento, a la manera 
que un hombre pide a una roujer por esposa. 

Sin embargo, la tradición de la Iglesia no favorece esta idea. 
No encontramos en la Sagrada Hscritura ninguna referencia a 


A 3% Los textos más importantes la -5ls DINAENSCANEIDER, Le Myslére de la 
Corédemption mariale (Paría 1433) p.11S-114. 
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María como prometida del Cordero o esposa del Verbo 31, 
Tampoco los Padres se ocupan de este asunto. Si bien esta- 
blecieron entre Eva y María la relación análoga que San Pablo 
percibe entre Adín y Cristo, nada dicen de la relación espon- 
salicia que tanto han aireado algunos mariólogos contempo- 
ráneos, dando a entender que María es a Cristo lo que Eva es 
a Adán. Para los Padres, Ja nueva Eva, asociada al nuevo Adán 
como esposa suya, no es María, sino la Iglesia 32, Nunca unen 
ellos las dos expresiones, Madre de Dios y Esposa del Verbo; 
la esposa no es la Santísima Virgen, sino la naturaleza humana 
asumida por el Verbo en el seno de María. 

A. decir verdad, la idea de que la Santísima Virgen sea 
Esposa de Cristo apenas se encuentra anteriormente a la Edad 
Media. San Efrén compuso un himno en el que llama a María 
«tu madre, tu hermana, tu esposa, tu sierva»; pero la conserva- 
ción del texto es defectuosa y no está claro su sentido. En el 
siglo vit se alude a María edesposada con Cristo» en un oscuro 
pasaje de un sermón del Pseudo Agustín. Parece ser que el 
«desordenado pensadore Roberto de Deutz fue quien inventó 
principalmente la teoría y transmitió su fantasía a los teólogos 
franceses del siglo xvi y a Scheeben, dos siglos después 33, 

Está claro que la voz de la Tradición dista mucho de ser 
decisiva, y ciertamente no se pronuncia en favor del concepto 
de desposada o esposa de Cristo en lo que respecta a la Santí- 
sima Virgen. Sin dificultad considera a otras almas «esposas de 
Cristo», pero cuando se trata de María percibimos cierta re- 
sistenciz e incluso timidez. En todo caso, la idea de tesposa 
de Cristo» aplicada a María no es sino un aspecto de su mater- 
nidad: Ella es la Madre de una persona preexistente, el Verbo, 
que recibió de ella su naturaleza humana. Su asociación a su 
Hijo en la obra de la redención, fuente de nuestra vida sobre- 
natural, puede simbolizarse llamándola «Esposa del Verbo»; 
pero esta metáfora, difícil de entender y de aplicar, no añade 
nada a la maternidad de María y simplemente acentúa uno de 
sus aspectos. 

Una tradición más antigua y más acreditada interpreta la 
encarmación como las bodas entre el Hijo de Dios y la natura- 
leza humana que El asumió. Si bien los Padres nc descubren 
ninguna relación nupcial entre Cristo y María, comentan, sin 
PU M. Braus, O. P., Marie et UÉglisc Capres TÉcriture: BSFEM 10 
( Cs JJ Concarn, Marie et bo tise das due pense patristique: Mevue des 
Seiences Phidosopliques el Théolopiques 38 (195 0 3 nota 1, Coagir cila varios 
ejemplos tipicos de la enseñanza patristica, 


EL el excelente artículo sobre la escasa evidencia de J. 11, Creuax, S. L, 
Maria Paredros: Theological Studies 16 (1935) 411-123. 
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embargo, que el seno virginal de la Madre es el tálamo o cáma- 
ra nupcial en la cual el misterio de los desposorios entre la di. 
vinidad y la humanidad se llevó a cabo. Este tema sí es universal 
en la época patristica 4, De donde la Santísima Virgen queda 
personalmente envuelta en este desposorio místico, ya que el 
Verbo requirió su libre consentimiento para la unión, y así 
que fue otorgado, se formó a sí mismo un cuerpo de la carne de 
María. Santo "Tomás describe el lugar que ocupa María en el 
misterio en un celebrado texto que ha ejercido notable influen- 
cia en toda la literatura relacionada con este asunto: una de las 
razones que encuentra para que el mensaje sea enviado a María 
por un ángel es «para que se diera a conocer una especie de 
espiritual desposorio entre el Hijo de Dios y la naturaleza 
humana, En la anunciación, por tanto, se esperaba el consenti- 
miento de la Virgen en nombre de todo el género humano» 35, 
Así, pues, la encarnación es semejante a un desposorio entre la 
divinidad y la humanidad. Pero la humanidad que, mediante 
él, asume el Verbo, además de la naturaleza individual que 
hipostáticamente se une a El, comprende misticamente toda 
la naturaleza humana, es decir, el Cuerpo de Cristo, la Iglesia. 

No obstante, María no contrajo personalmente este ma- 
trimonio: actuó en él como representante o apoderada. «La ver- 
dadera esposa de Cristo, la Iglesia, no había alcanzado la edad 
madura al tiempo de la anunciación, y, por lo tanto, alguien 
debía actuar en su nombre. La previsión de Dios procuró tal 
representantes 36, María no es ella misma esposa; representa 
a la esposa, es decir, a la Iglesia, cuyo consentimiento expresó en 
su fiat. «El Hijo eterno de Dios, al querer asumir la naturaleza 
del hombre y contraer así mistico matrimonio con todo el gé- 
nero humano, esperó a obtener el libre y perfecto consenti- 
miento de aquella que había escogido para ser su Madre, que 
actuaba en nombre de todo el humano linaje» 3”. 

Esta idea del desposorio es ciertamente favorecida por la 
Tradición. Pero solamente es aplicable a María en el sentido 
de que fue ella la representante de la humanidad en el momen- 
to de la encarnación. Cuando aceptaba los esponsales de Cris- 
to con-la naturaleza humana, María personificaba a la lelesia, 

2% San Agustín tiene muchos pasajes sobre cesta materia, e.3., Enarr. in 
Psalmos 90: ML 37,1163: «Verbum sponsus, caro sponsa, et thalamus uterns 
E mima theol. 3 q.30 a.1. León XTIT cita este pasaje varias veces en sus 
enciclicas subre cl rosario, y Pio XIL lo utiliza en el enilogo de la Magstici Corporís 
A, MH. Cremas, S. L, Maria Parcdros: Theological Studies vol.16 (1235) 
el X11 1, encíclica Octobri mengse: ASS 24 (1891-1802) 195, Inmedinta- 


mente después de estas pulabras el papa cita el pasaje de Santo Tomás que 
bemos mencionado wrriba. 
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esposa del Verbo encarnado, Ella es la realización perfecta de 
la Iglesia, ya que todos nuestros actos de aceptación a las pro- 
puestas de Dios dependen del consentimiento de su Madre; al 
aceptar la encarnación, María aceptó la redención completa y 
también todos nuestros actos de aceptación, todas nuestras 
respuestas a la gracia de su Hijo 33. La Iglesia estaba presente 
en María al tiempo de la encarnación, como habría de estar 
más tarde en el Calvario, y tiene como modelo ideal la conti- 
nuada actitud de aceptación propia de una fiel esposa de Cristo 
que Maria practicó a lo largo de su vida . 

Es más, por ser Dios el Hijo de María, las relaciones entre 
ambos son mucho más profundas que en otras maternidades. 
Su hijo es una persona preexistente, que podía, a diferencia de 
otros hijos, solicitar el libre consentimiento de su Madre y en- 
trar con ella en un contrato dirigido a una empresa común. 
Desde este punito de vista, la maternidad de la Santísima Vir- 
gen tiene rasgos parecidos a la unión contraída por la mujer 
y el hombre en el matrimonio . 

Fue su consentimiento para ser Madre del Redentor el 
modo personal de su respuesta al amor y voluntad de Dios. 
Respecto a ella, la unión con Dios y la alianza amorosa a que 
el divino Esposo invita a todas las almas se cumplieron en ella 
con más perfección que en ninguna otra criatura; y habiendo 
ella respondido a la invitación del amor divino con una gene- 
rosidad que no sufría reservas, es ella el ideal de todas las res- 
puestas de las almas fieles a las invitaciones de: Dios. Según 
esto, ella es el modelo sin tacha de quien se entrega a Dios y 
responde a su amor con el amor que la Sagrada Escritura com- 
para al de la desposada hacia su marido. Así entendida la me- 
táfora de la esposa del Antiguo Testamento, puede atribuirse 
a María con más propiedad que a criatura alguna 39; pero cier- 
tamente esto es por causa de su divina maternidad, ya que, 
mediante su fiat, consintió ella en ser Madre del Redentor 

La metáfora de la esposa, tan rica de contenido, solamente 
descubre un aspecto parcial de la vocación de María; el estu- 
dio profundo de su significado conduce inevitablemente a su 
maternidad divina. Aludiendo a la Santísima Virgen, el tér- 
mino «esposa» es siempre ambiguo y no podría describir ade- 
cuadlamente la unión de Jesús con su Madre. 

Las relaciones entre este Hijo y esta Madre son Asuka 
más fuertes y mucho más amplias que la relación existente 
entre los esposos, aun cuando posea toda la perfección que 

* Gl Licuver, CS. Sp, Marie ef Uliglise comune Mere el Epouse du 


Christ: BSUEM 10 (1052) 20. 
* Ibid. p.36. 
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pueda hallarse en la unión del hombre y la mujer ligados por 
el mismo destino. María es la Madre de Cristo, asociada a El 
en su misión redentora, y verifica por modo eminente y tras- 
cendente todo lo que expresa la alegoría bíblica de la esposa 40, 
De donde María no puede ser llamada adecuadamente la Es- 
posa del Verbo encarnado. Es su Madre y es, a la vez, madre 
de su Cuerpo místico, que es la Iglesia, Esposa de Cristo. Aquí 
se expresan la unión maternal y la nupcial: la primera existe 
entre Cristo y María; la segunda, entre Cristo y la Iglesia; no 
pueden confundirse las dos categorías. 

Cuanto hay de significativo con relación a María en la ale- 
goría de la esposa, no añade ningún atributo a su maternidad, 
sino que es una perfección de la misma. La Santísima Virgen 
es la Socia Christi, y la Iglesia es la Sponsa Christi. Si bien estas 
dos ideas deben permanecer diferenciadas, están muy próxi- 
mas la una a la otra y, por medio de Cristo, aproximan mutua- 
mente a María y a la Iglesia. 


C) La nueva Eva 


Algunos mariólogos modernos se empeñan en trazar entre 
la Santísima Virgen y su Hijo una relación tal que pueda ser 
expresada por la fórmula tlo que Eva es a Adán, María es a 
Cristo». Esta relación de desposorios convertiría a María en 
Esposa de Cristo. Ni la Sagrada Escritura ni los Padres nos 
dicen nada de semejante paralelismo; sin embargo, tanto la 
Escritura como los Padres encuentran una relación entre Eva 
y María análoga a la que establece San Pablo entre Adán y 
Cristo: así como Cristo es el nuevo Adán, así María es la nue- 
vá Eva. Por otra parte, también la Iglesia es saludada como la 
nueva Eva. Ahora bien, ¿contribuirá esta línea de discurso a 
acrecentar y esclarecer nuestro conocimiento de las relaciones 

entre María y la Iglesia? 

Adán es el tipo de Aquel que había de venir (Rom 5,14), 
y se identifica a este último tanto en el contexto dicho como 
en 1 Corintios, c.15. Es Jesucristo el novissimus Adam. El 
- Apóstol no habla de una nueva Eva, pero coloca junto al nue- 
vo Adán una figura femenina, la lglesta, sometida y unida a 
Cristo por amor: ella es su esposa y nuestra madre (Eph 5,22- 
32). La idea de la nueva Eva, al menos queda sugerida, in- 
dicada implícitamente. ¿Sugiere la Biblia también que Ma- 
ría sea la nueva Eva? La profecía de Simeón asocia al Salvador 


2 FM. Braus, O. P., Marie el UEylise, Caprés Ulberiture: BSFEM 10 
(1952) 165 
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con su Madre de tal modo que recuerda a la mujer del Génesis 
y su descendencia 3,15. Varios pasajes del evangelio de San 
Juan apuntan a este mismo paralelismo 41. Opinan los buenos 
exegetas que las palabras pronunciadas por Cristo en la cruz: 
“Mujer, he ahí a tu hijo», aluden a la mujer del Génesis. 

Un examen inteligente del capítulo 12 del Apocalipsis ha 
demostrado que la mujer citada en el famoso texto es María 42, 
Se aducen muchas pruebas para demostrarlo, tales como el 
hecho de que la mujer en cuestión es la Madre del Mesías. 
Expongamos uno de esos argumentos, que viene al caso: con- 
siste en comparar los textos del Apocalipsis 12 y Génesis 3,15. 
En ambos casos se describe la oposición entre la mujer y el 
enemigo y en ambos se menciona primero a la mujer. Es fácil 
identificar al adversario-dragón con el adversario-serpiente del 
Génesis; los dos textos reconocen en el adversario del dragón 
al vástago de la mujer. En el Génesis, el descendiente gana la 
victoria final sobre la serpiente, ocurriendo lo mismo en el 
Apocalipsis, mas con una aclaración: la victoria de la descen- 
dencia, colectivamente, es ganada por razón del individuo, el 
Cordero. En los dos casos se percibe la estrecha relación de la 
mujer y la descendencia. ¿Son tantos y tan íntimos jos puntos 
de contacto entre el Apocalipsis 12 y el Génesis 3,15, que nos 
hacen pensar que los actores en escena son los mismos. Pues 
que la mujer del Génesis 3,15 es María, la Madre del Mesías, 
también lo será aquí, en el capítulo 12 del Apocalipsis» 4. 
Y porque la mujer del Génesis es conocida con el nombre de 
nueva Eva, también la mujer del Apocalipsis será, de modo 
semejante, la nueva Eva. 

Es más, aun cuando la mujer del Apocalipsis designa a una 
persona determinada, la Santísima Virgen, esta persona encie- 
rra en si misma toda una colectividad: «Del mismo modo que 
el Niño varón representa a un tiempo al Cristo histórico y al 
Cristo místico..., así la Mujer significa primero la Madre per- 
sonal de Jesús, y después el pueblo de Dios actualizado en la 
Iglesia» 4, En la figura de la mujer del Apocalipsis describe 
San Juan a María como lelesia: el individuo personifica a la 
colectividad, y la colectividad aparece encerrada en una per- 
sona determinada. La gran obra de la Virgen-Madre se per- 
petúa en la tarea gigante de regenerar a toda la humanidad 


* CLA. M. Durante, O. P., Les fondements bibliques du titre marial de 
nou Eve, en Recherches de Science Religieuse vo1.39 (1951) p. 19-64. 

“ Par ojemnlo, ver la excelente obra de 13. J.1.€ Fno1s, S. V. D., The Woman 
Clofked ieiht he Sua (Romac 183500, especinlmente la evidencia que presenta, 
p.38-17. 


«e. Y, Mo Buaun, La Mere des fidéles p.143. 
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en Cristo impuesta a la Iglesia 45, Por consiguiente, así como 
María es la nueva Eva, de modo parecido es la nueva Eva la 
Iglesia. 

En este aspecto de nueva Eva, María y la Iglesia se identi- 
fican: las dos se unen en su enemistad con la antigua serpiente. 
Pero María y la Iglesia no son la nueva Liva del mismo modo: 
María es nueva Eva porque Cristo, su descendencia, aplasta 
la cabeza de la serpiente, o sea, porque es Madre de Cristo. 
La función maternal que se le ha encomendado la constituye, 
después de haber vencido a Satanás, en ¿madre de todos los 
vivientes», al igual que Eva (Gen 3,20); éstos son tel resto de 
la posteridad, aquellos que guardan los mandamientos de Dios 
y tienen el testimonio de Jesucristo (Apoc 12,17). Al contra- 
rio, la Iglesia se llama nueva Eva porque es esposa de Cristo 
(Eph 5,315), prefigurada por la esposa del primer Adán %. 

El tema de la nueva Eva es estudiado por los Santos Padres 
en sus elucubraciones sobre la recapitulación (recirculatio, re- 
circumlatio), tan significativo en la doctrina de San Ireneo Y. 
El plan de Dios está claro desde el principio; un hombre y una 
mujer, Adán y Eva, transmitirían una vida de unión con Dios 
a toda la humanidad. El plan, tan trágicamente comprometido 
apenas estrenado, debía restaurarse por otro hombre y otra 
mujer: el hombre es Jesucristo, nuevo Adán. La mujer habría 
de tener un lugar en dicha restauración, pues el sexo femenino 
estaba destinado a cooperar en la redención. Desde muy anti- 
guo y sin solución de continuidad con la era apostólica, los 
Santos Padres identificaron a esta mujer: la nueva Eva es Ma- 
ría y es la Iglesia. 

La mujer introdujo en el mundo el mal y la muerte, conse- 
cuencias de su grave desobediencia; era necesario que la mu- 
jer reintrodujera la vida mediante la obediencia y la fe. Esta 
mujer, segunda Eva, es la lglesia, formada por Dios del cos- 
tado del segundo Adán, que dormía el sueño de la muerte en 
la cruz, así como la primera Evá había sido formada del cos- 
tado de Adán dormido. Al igual que la primera Eva, mujer 
de Adán, la segunda Eva es esposa de Cristo y por ello madre 
de todos los vivientes. 

La nueva Eva, en cuanto mujer determinada y concreta, 
en cuanto virgen que restaura por su Obediencia lo que la 
primera Eva había destruido por su desobediencia, es María. 


“ BJ. LE Frorls, 0.c., p.262. 

% CL C. Srriáter, S, L, Morte, Mere de l Éyglise: Ephemerides Mariologicae 
4 41954) 442. 

* Para un resamen dela doctrina patrística sobre la segunda Uva, véanse 


N. E. Monoty, 0. E. Mo, Suint Irenacus: The Father of Muriology: Sludia 
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Se encuentra esta doctrina en la mayoría de los Padres, excepto 
en aquellus que no atribuyen a María esta relación y solamente 
la aplican a la Iglesia. Sin embargo, María es nueva Eva, no 
porque sea esposa del nuevo Adán, sino porque es Madre de 
Cristo y, en El, de toda la humanidad regenerada. San Ireneo, 
siguiendo a su predecesor, San Justino, y al imitador de éste, 
Tertuliano, compara a Eva, virgen y esposa de Adán, con Ma- 
ría, virgen y esposa de José. Aquélla desobedeció a Dios y 
causó la muerte; ésta obedeció a Dios y fue causa de salvación. 
Mas fue causa de la regeneración de la humanidad engendran- 
do a su Hijo 48, Según esto, el principio de recirculatio de Eva 
a María está basado en la maternidad divina de la Santísima 
Virgen. 

Luego no sólo la Iglesia, sino también María es saludada 
por la Tradición como la nueva Eva, madre de todos los que 
poseen la vida nueva, instaurada por Jesucristo. 

La doctrina se ha ampliado en épocas posteriores: si Ma- 
ría es madre de todos los vivientes, estará asociada con su Hijo 
en la obra de la redención. El consentimiento que libremente 
otorgó para ser Madre de Cristo en la anunciación, y que era 
necesario para que la recapitulación se llevara a cabo, lo revi- 
vió de nuevo en la crucifixión con plena conciencia del miste- 
rio que se cbraba. Ella es la nueva Eva, en un sentido más 
elevado, al cooperar en el sacrificio redentor; es la fuente de 
nuestra. vida; madre del Cuerpo al ser madre de la Cabeza. 

- Así vemos que la comparación entre Eva y María nos con- 
duce al concepto de «madre de la Iglesia». Si la Santísima Vir- 
gen es madre del Cuerpo, será madre de la Iglesia, que es el 
Cuerpo de Cristo. Esto nos adentra en el concepto de la fun- 
ción corredentora de María, ya que, si es verdadera Madre, 
tuvo parte en el verdadero nacimiento de la Iglesia en la cruz. 
Con toda verdad puede afirmarse que los teólogos se van afir- 
mando en la convicción de que el aspecto más importante de 
la maternidad espiritual es el acto corredentor del Calvario. 

Los teólogos contemporáneos se han deleitado en el parale- 
lismo Eva-María, centro de los estudios de los primitivos pen- 
sadores cristianos. Así como Eva contribuyó a nuestra ruina, 
María y la lglesia cooperan a nuestra redención; el misterio 
de María y el misterio de la Iglesia presentan estrecha afini- 
dad. Algunos llegan hasta el extremo de considerar la noción 
de María, nueva Eva y tipo de la Iglesia, como principio bási- 
co de la mariología. La propuesta, sin embargo, es insosteni- 
ble, porque el título de «nueva Eva» depende de la divina ma- 


* St, IRENAEUS, Adversus haereses 3,22,4; 4,33,4: MG 7,959.1074s. 
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ternidad y va en ella incluido. María es la nueva Eva por ser 
Madre del Redentor $9. 


D) La vIrGINIDAD DE MARÍA Y LA ÍGLESIA 


Desde antiguo se ha buscado la semejanza entre María 
Madre y Virgen y la Iglesia, que es también madre y virgen. 
Mas no pueden descuidarse las grandes diferencias que se en- 
cierran en esa comparación: María es Madre de Jesucristo; la 
Jglesia es madre de los cristianos, que son totros Cristos». Ma- 
ría es virgen en sentido estricto; la Iglesia es virgen en el sen- 
tido de que nunca adulteró la fe, conservándose siempre fiel 
a la doctrina de Cristo. La maternidad y la virginidad se apli- 
can a María en sentido literal; a la Iglesia, en sentido análogo 
y metafórico. 

En los escritos judeo-cristianos, virgen es la persona o la 
comunidad que se entrega a Dios y permanece fiel a El; el 
género, o no se menciona o carece de importancia. La unión 
matrimonial con Dios, tema corriente en el Antiguo Testa- 
mento, consagra y es garantía de virginidad, mientras que hace 
fecunda la maternidad a condición de que Israel no abandone 
a su divino Esposo para entregarse a los dioses falsos. En este 
coniexto, virginidad significa fidelidad, mientras la herejía y la 
apostasía son una especie de adulteric que destruye la virgini- 
dad 50. Van, pues, unidas la fe y la fidelidad conyugal; la infide- 
lidad destruye a ambas. La unión con Dios protege la virgi- 
nidad y la santifica, enriqueciéndola con una fecundidad libre 
de toda corrupción; la vida imperecedera, de la cual el Espí- 
ritu Santo es la causa trascendente, es su fruto. 

Luego la Iglesia, esposa de Cristo, es virgen. ¿Cristo es el 
Esposo, la Iglesia es su prometida: Esposa en cuanto al amor, 
virgen en su integridad», a condición de que no se deje sedu- 
cir y cometa adulterio contra la verdad, pues tson adúlteros los 
que buscan adulterar la verdad de la fe y de la sabiduría» 51, 
Siempre que se aplica a la Iglesia, la noción de virginidad 
corre parejas con la pureza de la fe. La misma maternidad de 
la Iglesia es virginal, pues, siendo pura en la fe y virginalmente 
incontaminada de herejía, da a luz hijos de Dios por la acción 
del Espiritu Santo y sin intervención de ningún agente impuro. 

La idea bíblica de la virginidad, refiriéndola a personas, 
implica, en verdad, la integridad corporal, especialmente como 


*€L e eapitilo. The Fundamental Principle of Meartology sec.2 A,2, en 
el presnte volumen. se 

* LG Puntos, Perspectiors mariologiques: Marie et PEglise: Marianum 
10 URB) don. 


2 Sas Amurosto, Expositio lourngelito sec. Lucam $,9: CSEL 32,4,395. 
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signo de fidelidad espiritual, consagración total a Dios y unión 
permanente con El. María, Madre de Dios y Virgen de vírge- 
nes, es el ideal de la virginidad en toda su extensión: su ma- 
ternidad divina sigue fielmente e] plan de Dios, recibiendo, 
incorrupta, al Verbo en completa entrega de fe. Concibió y 
dio a luz al Hijo con intacta virginidad, por la acción del Es- 
pÍritu Santo, excluyendo todo puder de este mundo, También 
su maternidad espiritual es totalmente virginal: Cristo es el 
Esposo de la Iglesia, sacándola del seno espiritual de María 
por la acción de su Espíritu, sin que ninguna influencia de 
causa impura intervenga en la existencia o en la vida de la 
Iglesia. Al igual que Cristo, los miembros de su Cuerpo, que 
es la Iglesia, nacen de María, hijos de Dios solamente por el 
poder del Espíritu Santo 52. 

La virginidad de la Iglesia nos sirve para entender la vir- 
ginidad de María. La lglesia no sólo es una carne, sino tam- 
bién un solo espíritu con Cristo: «El que está unido al Señor 
es un solo espíritu» (1 Cor 6,17). La unión, aunque real, es | 
espiritual y mística. Debiéramos considerar de la misma ma- 
nera la virginidad de la Santísima Virgen: no consiste sola- 
mente en la ausencia de asociación carnal con hombre alguno, 
sino que es también la unión totalmente espiritual y mística 
de su alma con Dios, que precedió a la encarnación.. 

Así, pues, por la perfección de su virginidad, la Iglesia se 
asemeja en gran manera a la virginal Madre de Dios. 


E) SanripaD DE MarÍA Y DE LA ÍGLESIA 


Asi como la virginidad de la Iglesia nos sirve para alcanzar 
un entendimiento más profundo de la virginidad de María, 
así la santidad de María nos ayuda a entender mejor la santi- 
dad de la lelesia. La santidad de María es esencialmente la 
misma que la santidad de la Iglesia: es la santidad que brota 
del mismo Dios, conduce al mismo Dios y es efecto formal de 
la misma gracia. La diferencia principal está en la receptividad 
respectiva de María y la Iglesia 53. La libertad humana es a la 
vez potestad de aceptación y de renuncia. No existe ni la más 
ligera sombra de renuncia, o incluso de repugnancia, en la 
actitud aceptante de María con respecto a las invitaciones de 
Dios; no así la Iglesia, que es una colectividad compuesta de 


32 CL E. STRATER, S. 1, Marie, Mere de U'Eglise: Ephemeridos Mariologicac 
4 (195 0443, E 

2 1. LAURENTIS, Sainteté de Marie et de PEglise: BSEEM 11 (1953) 11. 
Las diez primeras páginas de este articulo presentaa una buena disertación de 
la noción de santidud. 
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hombres y mujeres que nunca abrieron completamente su alma 
a la ilimitada generosidad de Dios. 

Al igual que nosotros, fue María redimida. Todas las gra- 
cias se le dieron en atención a los méritos previstos de la cari. 
dad de su Hijo y del sacrificio de éste en la cruz. Pero, a dife- 
rencia de nosotros, ella nunca contrajo el pecado original, del 
cual los demás hombres hemos de ser liberados. La plenitud 
de gracia que la adornaba supera a la gracia total que ha sido 
y será dada a todos los hombres y a todos los ángeles. La gracia 
de María resume todo el orden de la gracia, que en ella encuen- 
tra su perfección más elevada, habiéndole sido conferida por 
razón de su divina maternidad. 

Todos los hombres son llamados con vocación colectiva 
a la santidad dentro de la sociedad que se llama Iglesia. Dicha 
sociedad es más santa que la suma de individuos que la com- 
ponen, porque los individuos están unidos al Dios-Hombre, 
divina Cabeza que diviniza a la Iglesia, El Espíritu de Cristo 
es Espíritu Santo, mora en la Iglesia, que de este modo posee 
en si misma un principio divino de santidad. 

La Iglesia es santa porque ha recibido de Dios con gran 
profusión los medios de santidad, la fe y los sacramentos, vi- 
talizados por Cristo, su Cabeza, y por el Espíritu Santo, que 
la anima como alma. Estos medios de gracia producen infali- 
blemente santidad en los miembros del Cuerpo. Ciertamente 
no está libre la Iglesia de pecadores, pero sí está libre de peca- 
dos. Los defectos y faltas resultantes de la debilidad de sus 
miembros, y que la lglesia siempre condena, no la manchan, 
porque la Iglesia es ex maculatis immaculata 5. La esposa míis- 
tica de Cristo no ha sido contaminada en el curso de los siglos 
ni lo será jamás $55. La fragilidad y la miseria de sus miembros 
no pueden nunca atribuirse a la Iglesia misma 5, Sin embargo, 
aun cuando la Iglesia es santa y sin mancha de pecado, sus 
miembros están sujetos a muchos defectos y culpas que impi- 
den y retrasan la difusión de su santidad. 

Una comparación entre la santidad de María y la santidad 
de la Iglesia descubre las diferencias que separan a las dos y 
pone de relieve la superioridad de la primera sobre la segun- 
da. La plenitud de gracia de la Santísima Virgen se mide por 
el crecimiento en la capacidad de gracia que Dios le concedió 
y por la elevación de su destino. María fue llamada a ser la 
Madre del Salvador en sentido real; la Iglesia es llamada a ser, 
en sentido metafórico, su esposa. De aquí que María fue lla- 
SAN AMBROSIO, Expositio Heangelid sec. Luacam 7,17: CSEL 324,21. 
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mada a participar en los misterios de la vida de Cristo, mien- 
tras que la Iglesia empieza su carrera con la muerte de Cristo. 
María recibió el oficio de cooperar en los misterios de la encar- 
nación y de la redención, mientras que la función de la Iglesia 
se limita a dispensar las gracias de esos mistertos. A la incom- 
parable vocación de la Santísima Virgen corresponde un grado 
de santidad que supera extraordinariamente a la santidad de 
la Iglesia. 

Toda la vida de María y cada una de sus acciones fueron 
siempre dirigidas, sin posible desviación, hacia Dios; ningún 
obstáculo, ningún amor desordenado de criaturas, ni el cansan- 
cio, ni la duda, ni la tibieza retardaron jamás el vuelo de su 
alma. Mas, en la Iglesia, el florecer de la gracia varía de acuerdo 
con las personas, tiempos y lugares; su ascenso hacia Dios que- 
da paralizado por las miserias de sus miembros, reteniendo a 
la Iglesia por debajo del nivel de santidad que el poder de la 
gracia podría alcanzarle. Aunque la Iglesia es impecable, está, 
sin embargo, compuesta de miembros pecadores, que necesitan 
purificarse constantemente, hacer penitencia y convertirse. En 
María no existe pecado; no hay, pues, lugar para la purifica- 
ción; su santidad supera a la virtud de la penitencia; no hay 
en ella objeto de reforma ni conversión. 

La causa de la actividad salvífica, tanto en María como en 
la Iglesia, es el mismo Espíritu Santo y la misma gracia de 
Cristo. Pero la receptividad de María es incomparablemente 
más perfecte, no conoce barreras, no admite reservas, no pone 
límites al poder de la gracia. Todos los recursos de su mente, 
de su voluntad y de su corazón respondían plenamente a la 
iniciativa de Dios. Los demás miembros de la Iglesia reciben 
la gracia con las limitaciones del pecado y de sus consecuencias. 
Este contraste afecta profundamente al progreso y a la consu- 
mación de la santidad de María y de la lelesia 57. 

La existencia de María empieza en su inmaculada coricep- 
ción; fue redimida del pecado por vía de preservación y en 
previsión del sacrificio de Cristo; su inmaculada concepción 
la mantuvo para siempre libre de toda concupiscencia. La lgle- 
sia, nacida del costado del Salvador en la cruz, tiene también 
su origen en una concepción espiritual sin mancilla, mas está 
compuesta de miembros que todos (excepto María) contraen 
el pecado original. Luego, aunque todos los miembros de la 
Iglesia sean purificados de toda culpa, al bañarse en las aguas 
regeneradoras del bautismo, están, sin embargo, agobiados con 
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el grave peso de la concupiscencia, que obstaculiza y retarda el 
crecimiento de la gracia. 

María progresó en santidad constante, rápida e ininterrum- 
pidamente. Subió de santidad en santidad, siempre llena de 
gracia, pues cada gracia aumentaba la capacidad de su alma 
para recibir mayor gracia aún, capacidad siempre plena, y que 
la hacía ascender, como Madre de Dios perfecta, a las alturas 
del Calvario para ser allí, én medio de agonía sin precedente, 
la perfecta Socia del Redentor. También la gracia de la Igle- 
sia aumenta, 'aspirando a la plena medida de la estatura de 
Cristo (Eph 4,13). Y se nos concede un límite de tiempo aquí 
en la tierra que permita tal crecimiento. Pero la Iglesia es una 
reunión de pecadores y penitentes; debe en sus miembros re- 
formarse y arrepentirse sin cesar, y siempre convertirse de 
nuevo. Su progreso está amenazado constantemente por la 
apatía colectiva en responder a la gracia. 

La santidad florece en la gloria y en la resurrección: la glo- 
na es el resplandor de la santidad, y la resurrección, su triunfo 
definitivo. La Iglesia espera aún esta consumación. Acá abajo, 
la Iglesia camina trabajosamente en orden a la santidad en la 
tierra, sujeta a todos los humillantes obstáculos que la acom- 
pañan; en el cielo no ha alcanzado aún la gloria de la resurrec- 
ción, de la incorruptibilidad y esplendor glorioso del cuerpo, 
que constituye, en último término, la irradiación de la santidad. 
Pero María ahora está en la gloria: antes que la Iglesia ha sidó 
ella trasladada al cielo en cuerpo y alma; ha cumplido, en su 
propio destino personal, lo que la Iglesia está aún por alcanzar 
en su destino colectivo. Mas su asunción, en la cima de su ple- 
nitud final de gracia, prefigura y anticipa la asunción de la 
Telesia. 

Así, pues, la Santísima Virgen, que supera a la Iglesia por 
razón de su inmaculada concepción y la aventaja mediante su 
continuo progreso en la santidad, la precede también en el 
triunfo glorioso de su santidad. Sin embargo, la Iglesia, lo 
mismo que María, es santa con santidad total, en la plena medi- 
da de su propia capacidad. Cristo es el santo por excelencia, 
exento de pecado; aquella que el Padre escogió para ser la Ma- 
dre de su Hijo es santa con santidad total; y la Iglesia, la Es- 
posa que Jesucristo se ha destinado con la colaboración de 
María, Esposa que Cristo santificó con su muerte, a fin de 
que estuviera inmune de toda mancha o lunar, es santa c in- 
maculada (Eph 5,25-27). María y la Iglesia están ambas ador- 
nadas con la plenitud de gracia, aunque en grado diferente. 
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Las dos son santas a causa de sus relaciones con el Salvador: 
la santidad de María es la que corresponde a la Madre de Cris- 
to; la santidad de la Iglesia es la que corresponde a la Esposa. 


F) MisiÓN CORREDENTORA DE MARÍA Y DE LA IGLESIA 


El resurgir de los estudios bíblicos y patrísticos, combina- 
do con una comprensión más adecuada de la eclesiología, ha 
llevado a los teólogos de estos últimos años a desear un cono- 
cimiento más claro de la parte asignada por la Providencia a la 
Santísima Virgen y a la Iglesia en la economía de la salvación. 
La relación maternal de María con la persona de Cristo ha 
ocupado por muchos años la atención de los teólogos. Actual- 
mente sus esfuerzos se concentran más bien sobre las relacio- 
nes entre María y la obra de su Hijo. 

No es de hoy la investigación del papel que María y la 
Iglesia juegan en la redención del hombre; este estudio tiene 
ya su historia, en la que podemos distinguir tres fases 38: la pri- 
mera época comienza con San lreneo y abarca un milenio. No 
produjo sino inciertos resultados, semillas de un futuro des- 
arrollo. Sin embargo, estos esquemas doctrinales referentes a 
la participación de María en la redención no perdían de vista, 
en conjunto, la participación de la Iglesia. La fe de María en 
el momento de la encarnación, alborear de la vida redentora 
de Cristo, se comparó con la infidelidad de Eva en el momento 
de la caída y se estableció el paralelismo con la fe de la 1glesia 59. 

Durante la segunda época, desde el siglo x1: a finales del xrx, 
se reconoció con creciente claridad la cooperación de la San- 
tisima Virgen al sacrificio de la cruz. Sin embargo, mientras 
maduraban las opiniones sobre la corredención, se oscurecía 
gradualmente la conexión entre María y la Iglesia. El siglo xvtr, 
tan fecundo en el desarrollo de la doctrina de la corredención, 
es, a la vez, el siglo en el que los lazos de unión entre María 
y la Iglesia fueron desapareciendo progresivamente, hasta el 
punto de que poco les faltó para borrarse por completo del 
pensamiento teológico. 

Scheeben inaugura la tercera época, que ha alcanzado su 
cenit en nuestro propio decenio. Una de las dos tendencias que 
toma la opinión moderna es la de una reacción llevada al exce- 
so. Colocada frente a la exagerada asimilación de María a Cris- 
to, aboga por una exagerada asimilación de María a la Iglesia, 


5 . LAURENTIN. Jóle de Marte el de UÉglise dens Pocabrre salvifique du 
Christ: BSEEM 10 (1952) 44 f A 
5 Para algunos textos al caso, cf, 11. HMosteis, S. 1, Marie el UiEglise 


chez kes Peres “anté-niciens: BSFEM Y (1951) 13-19, 
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reduciendo su cooperación en la obra salvadora al nivel de la 
cooperación prestada por la Iglesia. La contribución de Nues- 
tra Señora se ha querido reducir a una simple aceptación; se 
ha negado a la Madre del Salvador una colaboración activa en 
la obra redentora de su Hijo. 


y. Teorías de la corredención subjetiva 


En esta línea de pensamiento, y a favor de ella, es notable 
el trabajo realizado por H. M. Kóster 6%, Ha girado la contro- 
versia del problema de la corredención sobre dos puntos: la 
tesis que sostiene que María cooperó activamente en la reden- 
ción objetiva, y la antitesis que defiende que tal cooperación 
limita la trascendencia de Cristo, única causa eficiente de la 
redención. Kóster presenta la siguiente síntesis: María, en ver- 
dad, ccoperó activamente a la redención objetiva, pero no por 
vía de causalidad activo-eficiente. Su cooperación se limitó a 
recibir: aceptó la redención en nombre de toda la humanidad, 

Reaccionando contra una excesiva semejanza de la Santísi- 
ma Virgen con Cristo, arguye Kóster que la salvación se realiza 
mediante una alianza o pacto que presupone dos sujetos o 
polos: Dios y el hombre, Dios concede la salvación, el hom- 
bre la recibe; Cristo, único mediador, ofrece la gracia de la 
redención; el género humano debe aceptarla. Esta aceptación, 
es función de la Iglesia y también de María, que actúa como 
representante autorizado de la humanidad. No siendo Cristo. 
persona humana. no puede recibir ni confirmar el tratado de 
la redención en nombre de los hombres. Cristo es, sin duda, 
mediador entre Dios y los hombres, mas sólo en su divinidad, 
en opinión de Kóster. Si bien es El la absoluta cima de la 
humanidad, carece de personalidad humana y no necesita de 
la salvación; luego no puede El expresar la solidaridad, coope- 
ración y aceptación del don de Dios de parte de la humanidad. 
Seguimos necesitando a alguien que represente al género hu- 
mano en esta tesitura; alguna cima en el orden de las personas 
humanas y necesitadas de salvación debe ratificar la alianza 
que constituye la salvación objetiva. Esta deseada cima se en- 
cuentra en María, a quien de esta manera se ha señalado un 
«lugar gratis» en la economía de la redención, que no interfiere 
para nada en el lugar reservado a Cristo. En cuanto persona 
humana, María llena la laguna que la personalidad divina de 

“ De las publicaciones de Kóster sobre esta materia, las más importantes 
son Die Mag des 1Herra (Limburs an der Lala 1947), y Unus redialor, Gertan- 
ken zar marianischern Urage (himbura 1950. La primera prapione una nueva 
leoráa, Li segunda se defiendo contra las criticas. Ln noa segunda edición de su 


Die Magd des Herrn (1954) el autor desarrolla su tesis de nuevo y se dispone a 
refutar a sus muchos adversarios. 
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Cristo tuvo que dejar vacía; María es la única que nos da la 
respuesta apetecida de la huinanidad en conjunto. Puesto que 
sólo Cristo es el principio activo de salvación, el oficio de su 
Madre, como el de la Iglesia, es purarente pasivo, El consen- 
timiento que cada individuo debe prestar a la salvación en 
orden a la redención subjetiva, lo pronuncia María, por todos 
nosotros, en orden a la redención objetiva. Así como Cristo 
está totalmente vuelto hacia su Padre, María está totalmente 
vuelta hacia su Hijo, de modo que incorporarse a María es ser 
elevado en su misma ascensión hacia Cristo. 

Dicha teoría asigna a María un lugar diferente del de Cris- 
to y le concede un papel en la redención objetiva sin atribuirle 
una causalidad que pertenece exclusivamente a Cristo unus 
mediator. Todas las objeciones contra la mediación de María 
se desvanecen. Puesto que su cooperación es absolutamente 
«pasiva» y no implica causalidad activa en el sacrificio del Cal- 
vario; sin inmiscuirse en la trascendencia de Cristo, conserva 
ella, sin embargo, una situación excepcional en la historia de 
la restauración del hombre y posee una intervención más ma- 
nifiesta en la distribución de las gracias. 

Los defectos y fallos intrínsecos de la teoría de Kóster pro- 
vocaron inmediatamente críticas y condujeron a una inacep- 
tación definitiva. Ya el título mismo del libro, Unus mediator, 
se presta a ser repudiado. Cristo es con toda verdad el unus 
medictor, pero este mediador es homo Christus Jesus (1 Tim 2,5). 
Es mediador el que, situado entre dos extremos, los une. Mas 
Cristo, en su divinidad, no está situado entre Dios y el hom- 
bre. Es mediador de la misma manera que es sacerdote, en 
su naturaleza humana. Kóster levanta su edificio sobre unos 
cimientos peligrosamente inestables: interpreta el diatheke grie- 
go como un contrato bilateral en el sentido más estricto. Mien- 
tras que dicha palabra significa, en realidad, esto, especial- 
mente en el Antiguo Testamento, sin embargo, en la Nuevá 
Ley significa primordialmente un testamento. Se necesita la 
cooperación del hombre no eñ orden a contraer un tratado 
bilateral con Dios, sino a-fin de aplicarse a sí mismo los frutos 
de la redención. 

Kóster desarrolla una teoría de la mediación entre el Hijo 
y la humanidad. Mas la alianza se contrae entre Dios, es de- 
cir, el Padre y la humanidad en el Hijo encarnado, «por medio 
de la redención, que reside en Jesucristo, a quien Dios pro- 
puso para ser propiciación por la fe en su sangre» (Rom 3.48). 
Cristo está del lado del hombre; aunque no es persona huma- 
na, posee verdadera naturaleza humana: una voluntad huma- 
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na y un amor humano, El autor, en lugar de dejar a salvo la 
trascendencia de Cristo, que no necesita salvación, compro- 
mete la verdad de la encarnación del Verbo, menospreciando 
su naturaleza humana y disminuyendo la suficiencia de su me- 
diación. 

Encuentra un «lugar privilegiado» para la Santísima Virgen 
después de desplazar a la sagrada humanidad de la situación 
que le pertenece. Esta teoría encuentra un lugar para María, 
pero a costa de separar a Cristo, en cierto modo, del resto de 
los hombres. 

Es más, según toda la Tradición, «el hombre Cristo Jesús» 
es el primero en recibir la gracia, que, a su vez, comunica a 
los miembros de su Cuerpo místico; «de su plenitud todos he- 
mos recibido», porque sólo El es nuestra Cabeza. Mas en la 
teoría de Kóster es María nuestra cima y nuestra cabeza; es 
ella y no Cristo la que está a nuestro lado para transmitirnos 
la gracia que ha recibido; incorporados a ella, somos introdu- 
cidos en su ímpetu hacia Cristo. Al llegar aquí, para ser con- 
secuentes, deberíamos hablar no del Cuerpo místico de Cris- 
to, sino del de María 61. Nada de esto se funda en la Tradi- 
ción ni encuentra apoyo en los Santos Padres. ¿La noción de 
una cima de la humanidad caída, personificada, distinta de 
Cristo, es diametralmente opuesta a las enseñanzas de los Pa- 
dres acerca de la redención» 62. 
. Los mariólogos, en general, han ccincidido en la sentencia 
que resume la refutación que hace Dillenschneider de la teoría 
de Kóster: esta teoría afirma simultáneamente demasiado y de- 
masiado poco. Atribuye demasiado a María —-porque la hace. con 
detrimento de Cristo, cabeza—la cima personal de la humanidad 
necesitada de redención; se requiere su papel representativo 
a fm de llenar la deficiencia de Cristo a este respecto. Y tam- 
bién concede a María demasiado poco, porque reduce su co- 
operación salvífica a una mera taceptación», hecha en nombre 
de todos nosotros, de los efectos redentores, cuya sola causa 
es Cristo 63. La única contribución de Maria a la salvación- es 
el erecibirla pasivamente» para sí misma y para la humanidad. 
La Tradición da mucha mayor amplitud a la doctrina de Ma- 
ría corredentora, que en el plano aquí mencionado se reduce 
a la redención subjetiva. - 

Apenas hay teólogo que haya aceptado la teoría de Kóster 


“* Cf. CONGAR, en Revue des Sciences Philosophiques cl Théologiques 
1 34 (1951) 628s. . - 

2 (, DILLESSCHNELO ER, Le muystére de la corédemptien mariale (Psuris 1931) 
p.129. 

* Ibid. p.61. Cf asintismo, en este mismo volumen, el capitulo de J. B. Ci 


rol sobre la corredención de Nuestra Señora, p-361. 
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en eu totalidad. Sin embargo, algunos han seguido la línea ge- 
neral de su pensamiento en lo que se refiere al papel de- María 
en la redención. En especial O. Semmelroth debe mucho a 
Kóster, aun cuando rehúye las huellas de monofisismo que 
acusan las obras de su predecesor e insiste en que Cristo es la 
cima de la humanidad y el representante de todo el género 
humano %; mas, aparte de estas correcciones, la teoría de Sem- 
melroth presenta pocas ventajas sobre la de Kóster, Dice así: 


Si Cristo ha de ofrecer su sacrificio representativo de la humanidad, 
y si el sacrificio del Dios-Hombre ha de ser, en verdad, el sacrificio 
de la humanidad, El debe ger, en cierto modo, reconocido por la 
humanidad como representante suyo. La humanidad entera se in- 
corporará a El y hará propio su sacrificio. La solidaridad del Dios- 
Hombre con la humanidad no sólo ha de ser conocida de Dios Padre, 
que acepta su sacrificio, sino también de los hombres por quienes 
El se ofrece en sacrificio 65, 


Aquí se produce la ocasión de que María coopere a nues- 
tra restauración. Sólo Cristo, como representante de la huma- 
nidad, ofrece el sacrificio. Pero María está a su lado represen- 
tando el consentimiento de los hombres que han de ser redi- 
midos y pronunciando el fiat por el cual se aplicará la alianza 
con Dios que se opera en Cristo. La Santísima Virgen tiene 
capacidad para desempeñar esta función, porque ella es el Ur- 
bild, el arquetipo de la Iglesia. A ella se atribuye una tcorre- 
derción», no de la misma especie que la de Cristo, pero sí.se- 
mejante a la de la Iglesia, comunidad de hombres redimidos 
que cooperan a su propia redención taceptándola libremente». 
Cada individuo, pues, debe aceptar voluntariamente su propia 
redención; mas la aceptación a ser redimida, hecha por el con- 
junto de la Iglesia, «totalidad viviente», se realizó en la perso- 
na de María al tiempo que Jesús consumaba su obra. Así, 
pues, tiene ella un lugar en el orden de la redención objetiva, 
mas su contribución no produce la redención; es la suya, una 
corredención «pasiva». Siguiendo el resumen que de su tesis 
hace el propio Semmelroth, «María es el tipo de la Iglesia, me- 
diadora en el sentido de que, al apropiarse la obra de Cristo, 
recibe los frutos de ésta para sí misma y para toda la Iglesia a 
un tiempo» 66, Ella se encuentra al lado de la humanidad a fin 
de recibir la salvación, y no al lado de Cristo para dar la sal- 
vación. 

No tiene en cuenta esta teoría la Tradición de muchos si- 

$ 0, Seuuitrora, S.L. Urbild der Kicche. Organischer Aufbau des Marien- 
NEON (Wuerzbura 1950) p.S tf Una segunda edicion de esta obra apare- 


$$ Ibid. p.34. 
** ibid. p.00. 
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glos, y concede poca atención a las declaraciones de los papas 
modernos acerca de la corredención activa de María. Hace 
también caso omiso de la realidad de que Cristo está igual- 
mente al lado del hombre y al lado de Dios, ya que es Media- 
dor entre Dios y el hombre: al lado del hombre y aun del 
hombre irredento, ya que ha tomado sobre sí nuestros pecados, 
Su personalidad divina no le impide ser la suprema expresión 
del hombre .y de su necesidad de redención. Es más, el con- 
sentimiento humano en la salvación, que indudablemente es 
necesario, no es un factor integrante del concepto de la reden- 
ción, sino una condición de su eficacia para el hombre, que 
presupone la redención como llevada ya a cabo. Y, más im- 
portante aún, la respuesta del hombre al sacrificio del Reden- 
tor implica mucho más que el simple recibir pasivamente la 
salvación: debe haber una voluntad de contribuir a la repara- 
ción del pecado y a la reunión con Dios. El fiat de María al 
pie de la cruz es mucho más que un sencillo recibir la salva- 
ción operada exclusivamente por Cristo; es una sincera volun- 
tad de cooperar a la redención con un amor como el suyo, un 
amor de completa conformidad con la voluntad del Padre y, 
al mismo tiempo, una oblación. Es verdad que María en el 
Calvario representa a la Iglesia, pero precisamente por esta 
cooperación activa, 

La teoría de la corredención pasiva de María, defendida 
por Kóster y desarrollada por Sermmelroth, alcanza gran im- 
portancia en los escritos de Alois Múller. En su estudio del 
pensamiento patristico acerca de la unidad entre María y la 
Iglesia, ofrece Múller lo que él considera la esencia de la teo- 
logía patrística acerca de María y la Iglesia: «María es la per- 
fecta (realización de la) Iglesia. El misterio esencial de la Igle- 
sia es el misterio de María» 67, Es el misterio de la colabora- 
ción pasiva y fernenina a la redención. «El misterio de Eva es 
el misterio de María y la Iglesia; el misterio de la Iglesia es el 
misterio de María; y el misterio de María es el misterio de la 
salvación del hombre, de la unión con Dios, que Dios concede 
y que la criatura recibe» 68, María está situada al lado de la 
humanidad; como Madre del Salvador es el miembro más emi- 
nente de la Iglesia, es la persona más perfectamente redimida. 
Se la llama con todo derecho nuestra corredentora, no en el 
sentido de que ella, junto con Cristo, nos dé la salvación, sino 
en el sentido de que ella ha «recibido» la salvación de Cristo 


A. MUnuer, eclesia- Maria. Die Hinheit Marias und der [irehe (Uecibure 
en Selnet 2 1951) p232. Una segunda edición de esta ebra apareció en 1950. 
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en nuestro nombre y para nosotros 69, La Santísima Virgen 
está situada a la cabeza de la humanidad receptora, porque es 
ella la cima de la humanidad redimida y, como tal, es ella la 
primera y universal mediadora de la salvación, la socia del 
Salvador, mas sólo de la manera y en la medida que la Jglesia 
entera participa de esta función ?0, 

La explicación de Múller coloca a María al lado de !os 
hombres; insiste en que su actitud, como'la de la Iglesia, es 
pasiva en presencia de su Hijo, y que, como la Iglesia, ella 
distribuye las gracias de la redención. Esto es verdad, pero no 
debemos descuidar otros datos, fundados en la revelación, 
simplemente porque no encajan en nuestro estrecho marco. 
Nada nos justifica para que concluyamos que, al estar María 
al lado de los hombres, no puede ser socia activa de Cristo; 
no se nos obliga a elegir, sino que debemos conservar ambas 
verdades. No es necesario separar a la Santísima Virgen de su 
Hijo para acercarla a nosotros; ella está junto a su Hijo sin 
alejársenos; es precisamente el eslabón que nos encadena a El. 
Su consorcio con el Redentor no la separa de nosotros peca- 
dores ?!, 

Es indudable que sólo en Cristo se halla el origen y la fuen- 
te de la redención y de toda gracia. No existe para el teólogo 
la tentación de duplicar el único Mediador, pero. es que este 
único Mediador ha querido asociarse a su Madre al efectuar 
nuestra redención. Cuanto ella tiene, de El lo ha recibido. 3u 
actitud es pasiva ciertamente, pero su cooperación es, a la vez, 
activa. Ha recibido de Cristo una actividad sobrenatural, que 
no puede reducirse a la recepción pasiva de los frutos de la 
redención a fin de distribuirlos a la Iglesia. Sin duda que este 
oficio se le ha dado, pero fluye de otro más fundamental: el 
haber contribuido ella activamente a la adquisición de la gra- 
cia. Estaba junto a la cruz y, como su Hijo, mediante penosí- 
_sima prueba, el sentido de obediencia, se asoció al sacrificio 
y ofreció la víctima que a ella, su Madre, pertenecía. Es cier- 
to, sin embargo, que no prestó al sacrificio elemento que no 
se originara en la misma inmolación, y que todos sus méritos 
y su Cooperación misma los recibió de su Hijo. Así, pues, co- 
laboró con el Salvador de manera pasiva y activa ala vez. 

Según esto, cuando Múller insiste en colocar a María ex- 
clusivamente al lado de los hombres, nos da una versión in- 


* Ibid. p.21S. 

Yo Maiasen, 1 nuilé de PEylise elo de la Suite Vierge chez des Peres des 
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completa de la realidad: ella está también al lado de Cristo, 
Las teorías exttemistas son fáciles de entender, pero la super- 
simplificación que suponen las expone a error, Describir al 
Salvador como un principio puramente activo, y a María y la 
Iglesia como puramente pasivas, desprende una luminosidad 
falsa, María y la Iglesia son causas activas dentro de su orden 
propio; Cristo, a su vez, es también pasivo. El es Mediador en 
su humanidad, y en cuanto hombre es verdadero principio 
activo de salvación; pero empezó por consentir, aceptando y 
obedeciendo, y en este ejercicio continuó hasta el final de 
su vida. 


2. Doctrina de la corredención activa 


Los teólogos de tendencias simplistas, con Kóster, Sem- 
melroth y Múller a la cabeza, comparten una ambición común: 
intentan esclarecer el papel desempeñado por María y la Igle- 
sia en nuestra redención; desean especialmente detener el mo- 
vimiento que a veces ha asimilado a la Santísima Virgen a 
Cristo con exceso, olvidando relacionar su función salvífica 
con la Iglesia. La reacción de aquellos teólogos contra tales 
desviaciones es una tendencia a separar a María de Cristo y 
asimilarla excesivamente a la Iglesia. Pero esta reacción, a su 
vez, ha provocado una contrarreacción: la mayoría de los ma- 
riólogos y eclesiólogos contemporáneos se esfuerzan en corre- 
gir todo extravío y en dejar intacta la cooperación activa de 
María a la obra redentora de Cristo. No obstante, aún no está 
del todo ganada la batalla contra los campeones de la corre- 
dención pasiva, aunque parece caminar sobre seguro. Se ne- 
cesita profundizar en los estudios encaminados a la solución 
de las dificultades que se plantean y de la integración de todos 
los elementos pertinentes al problema. El futuro los propor- 
cionará. Muchas contribuciones se han ofrecido hacia una so- 
lución del problema; proyectan una luz más clara sobre la 
realidad de que María, como representante y verdadera per- 
sonificación de la Iglesia, colaborá con Cristo en los tres gran- 
des pasos del misterio de la redención: la encarnación, la. cruz 
y la resurrección. María y la lglesia tienen una misión que 
cumplir en la economía de la salvación: María ejerció la suya 
en un plano esencialmente más elevado, y es, en consecuencia, 
muy superior al de la Iglesia. 

En sus sabios designios, Dios ha decretado que la salva- 
ción eterna de sus criaturas inteligentes lleve aneja su libre 
cooperación. Hubiera podido dar a sus hijos cuanto necesita- 
ban sin concurso de su parte; pero no fue éste su plan ni para 
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los ángeles ni para los hombres. Aun después de la caída del 
hombre, se requiere su colaboración. Sólo Dios, fuente de gra- 
cia, puede reconciliar a la humanidad pecadora con El mismo, 
pero no lo hace sin la voluntaria actividad del hombre. San 
Agustín formuló este principio de manera contundente “?, y 
lo encontramos revelado en la imagen escriturística de la alian- 
za nupcial propuesta por Dios y aceptada por el hombre; el 
amoroso desposorio entre Cristo y la Iglesia 73, prefigurado 
por las bodas entre Yahvé e Israel. En esta relación matrimo- 
nial, Dios es como el hombre, y la humanidad como la mujer; 
es decir, el hombre simboliza el poder y la iniciativa de Dios, 
mientras la mujer simboliza la aceptación de la humanidad y 
la fecundidad resultante de la unión con Dios. 

La realización suprema del plan de Dios para la salvación 
del hombre por el hombre es la encarnación redentora. El mis- 
mo Hijo de Dios se hizo hombre a fin de que la redención fue- 
ra una empresa humana y divina a la vez, pero ya desde el 
principio exigió el consentimiento del género humano y la 
libre donación de la carne y sangre de éste. Este consentimien- 
to y esta donación los dio María, actuando en nombre de toda 
la humanidad. Ella, perfectamente redimida por haber sido 
preservada de toda mancha de pecado, cooperó en la encar- 
nación como Madre del Salvador, y más tarde, representan- 
do aún a la humanidad por elección divina, fue asociada 
de manera activa al Redentor en el sacrificio de la cruz. 

Durante la primera fase de su actividad salvífica (de la 
encarnación a Pentecostés), que es la base de todos sus oficios 
subsiguientes en favor de la humanidad, María precedió a la 
Iglesia, ocupando su lugar junto a Cristo, para cooperar con 
El en el cumplimiento de nuestra redención. El Hijo de Dios 
se hizo hombre e inauguró en su persona la unión del hombre 
con Dios; cuando llegó la hora destinada, el Dios-Hombre 
salvó al mundo por el sacrificio de su vida. En ambos miste- 
rios colaboró María activamente *4. , 

Respondiendo a la invitación de Dios, transmitida por el 
ángel, María replicó: «He aquí la esclava del Señor». Dio su 
consentimiento en nombre de todo el género humano, loco to- 
tius humanae naturae, dice Santo Tomás 75. Muchos de sus 
comentaristas han aprobado definitivamente esta fórmula. Más 


32 Serm. 169,11,13: ML 38,923: «Sine te fecit te Deus. Non enim adhibuisti 
aliguem consensom, ul te farerel Deus... Qui ergo fecit te sine te, non te justi- 
licat sine te. Ergo fecit nescientena, duslilieat volentemo. ] 

1% Entre los muchos pusajes, eh Hph 3,22-32; Apoc 19,78: 21,2-9; 22,17; 
Mt 015: 25,1-10. e 

“ CLOR. Lavuesuas, Róle de Marie et de Uliglise dans Cocuvre salvifique 
du Chris22 BSEEM 164 (1952) 50-59, 
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importante aún es que la intuición del Doctor Angélico ha 
sido consagrada por la autoridad docente de la Iglesia. «El 
Hijo eterno de Dios, al querer tomar sobre sí la naturaleza 
humana y contraer así místico matrimonio con todo el huma- 
no linaje, no lo hizo sin que antes obtuviera el libre consenti- 
miento de aquella que fue escogida para Madre suya, que de 
este modo actuaba en nombre del mismo género humano» 76, 
En nombre de todo el género humano dio su consentimiento 
al matrimonio espiritual entre el Hijo de Dios y el género hu- 
mano» 7. Así, pues, en el misterio de la encarnación, Cristo 
Redentor, Esposo de la Iglesia, y la Iglesia, personificada en 
María, se entregan mutuamente en obediencia al Padre, que 
decretó esta unión salvífica. 

Según la Tradición católica, desde el tiempo de los Padres 
primitivos, Justino, Ireneo y Tertuliano, el objeto de la fe y 
del consentimiento de María era el plan salvador de Dios en 
su conjunto. Luego, ya que María hizo actos de fe y consenti- 
miento en nombre de la Iglesia entera, la Iglesia, Esposa de 
Cristo, personificada en ella, pronunció su consentimiento a 
la salvación y por ella cooperó a su propia redención. 

En la respuesta de María a Dios hay mucho más que una 
simple aceptación. Ejercitó una actividad espiritual al formular 
un perfecto acto de fe. Fue activa, al dar su consentimiento in- 
terior y exteriormente, como lo indican sus palabras: «He aquí la 
esclava del Señor», que expresaban su adhesión activa y definitiva 
al plan de Dios. Necesarizmente ejerció una actividad física, al 
concebir a su Hijo divino y continuar por nueve meses for- 
mando el cuerpo del Salvador, que sería inmolado en la cruz, y 
la sangre, que sería derramada por nuestra redención. 

La actividad que ejerció la Santísima Virgen al tiempo de 
la concepción y nacimiento de Cristo, la continuó durante toda 
su vida, correspondiendo fielmente a la divina gracia. Esta ac- 
tividad alcanzó su cenit en el Calvario. 

Al tiempo de la encarnación, María representaba la Iglesia, 
y en nombre de la humanidad pronunció las palabras que ex- 
presan nuestro deseo de redención. Pero no podemos deducir 
que, desde entonces, Cristo representara simplemente a Dios, 
y la Santísima Virgen al género humano, porque el mismo Cris- 
to representa de modo perfecto a la humanidad; aunque su 
persona es divina, El es el hombre perfecto. Sus acciones re- 

** León MIL enciclica Octobri mensez ASS 21 (1801-1892) 195. 

7 Pío XV, encielica Mistici Corporis Christi: AAS 33 41913) 217. La fun- 
ción representativa de Mivia ha sido estudiada exdeusamente en un reciente 
aeipesium publicado por la Saciedad Maunologica Alemana y editado por el 
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dentoras y sus sufrimientos son humanos, y en Cristo cruci- 
ficado toda la humanidad, comprendida en El, que es nuestra 
Cabeza, ofrece a Dios reparación humana por el pecado huma- 
no, aun cuando Aquel que ofrece el sacrificio sea Dios. 

¿Qué queda, pues, a María? ¿Tiene algún significado re- 
dentor su presencia en el Calvario? El Verbo encarnado repre- 
senta plenamente a la humanidad; mas, por voluntad de Dios, 
María representa ciertos aspectos de la humanidad que Cristo 
no asumió. Ella representa la pura criatura, mientras que 
Cristo es el Creador; ella es persona humana, mientras que 
Cristo es persona divina; ella representa a los redimidos, por- 
que Cristo no es redimido 78, Por tanto, en el Calvario, por 
voluntad de Dios, María representa la cooperación de los 
redimidos a su propia redención; la unión y solidaridad de los 
fieles con su Salvador. 

En la hora suprema de su sacrificio, el Redentor atrae a 
su Madre a su tremendo padecer para asociarla a su acto re- 
dentor. Recibe El la dedicación, el amor y los méritos de su 
Madre, cuya agonía integra en su propia pasión para ofrecerlo 
todo al Padre, que acepta la cooperación de la Madre junto con 
la operación del Hijo para conceder reconciliación al mundo. 

Aunque María actúa solidariamente con Cristo, su soli- 
daridad con nuestra raza no sufre menoscabo, sino que sale 
inmensamente beneficiada. Ella actúa en nuestro nombre; como 
representante de todos los que necesitamos redención, nos une 
a todos en el mismo acto redentor. 

Su misma maternidad con respecto a nosotros gana nueva 
perfección por razón de sus sufrimientos. Su primer parto, 
que la hizo Madre de Dios, no conoció dolor; su segundo parto, 
por el cual quedó hecha Madre de nosotros pecadores, fue la- 
borioso en extremo. Herida en su divina maternidad por la 
muerte del único Hijo, ofreció sus terribles sufrimientos junto 
a los de su Hijo por la salvación de la humanidad. Mientrás su 
Hijo se ofreció para redimirnos a cuantos somos responsables de 
su muerte, su Madre ofreció la oblación con el mismo intento 
y, cooperando a nuestro nacimiento a la vida sobrenatural, quedó 
hecha Madre de la Iglesia que salió del costado del Salvador. 

La contribución de María a la obra de la redención aventa- 
ja con mucho a la de la lelesia. No solamente precedió ella a la 
lotesia durante la vida mortal de Cristo, sino que estuvo in- 
tesrada en los mismos cimientos de la salvación, la pasión, 
que alcanzó nuestra nueva amistad con Dios. Cooperó al na- 
cimiento de la lelesia, no simplemente dando la naturaleza 
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humana al Salvador, sino sufriendo con El. Estuvo unida a El 
en la encarnación, unida a El en el momento de la redención, 
Pero la actividad de la Iglesia se ejerce en la aplicación de los 
méritos y en la reparación del Calvario: María fue asociada a 
nuestra redención en su principio y en su realización, mientras 
que la Iglesia es asociada a ella según su sucesiva realización 
en el tiempo y en el espacio. Por su fiat, nunca desmentido, 
sino más bien creciente en intensidad, a medida que maduraba 
“ en su alma el conocimiento del plan redentor de Dios, nos unió 
a todos al acto redentor del único Mediador, puesto que su 
fiat fue pronunciado en nuestro nombre, Por su mérito uni- 
versal, compartió, de modo subordinado, la cualidad del Sal. 
vador de causa universal de la gracia. En la redención, como en 
la encarnación, la actividad de la Madre de Dios se desarrolla 
en un orden (el orden hipostático) y en un plano (el plano de 
la redención objetiva) más elevado, por esencia, que el de la 
Iglesia. La Iglesia de por sí no entra en este orden y no puede 
elevarse a este plano, pero lo hace en la persona de María, que 
la precedió y la representó junto a Jesucristo. Una segunda 
fase de la misión salvífica de María en la Iglesia va desde Pen- 
tecostés hasta la asunción. Durante aquella época, María vivió 
en la lglesia y cooperó a la aplicación de la redención por sus 
plegarias y méritos. Ella había precedido a la Iglesia, mas ahora 
pertenecía a la Iglesia: una mujer confundida con la multitud, 
sin voz oficial en los concilios. Como cualquier otro miembro 
de la Iglesia, estaba ella sometida a la autoridad de la jerarquía 
apostólica, como siempre había estado sometida a Dios. 

Sin embargo, aun cuando no desempeñara ningún oficio ni 
ocupara posición de autoridad, seguía siendo el primero y más 
importante miembro de la Iglesia. Su mano no guardaba las 
llaves del reino, pero sus plegarias sostenían las manos de los 
apóstoles, que las guardaban, y su actividad oculta indujo a 
más de un alma a llamar a las puertas de la Iglesia. No admi- 
nistró los sacramentos, pero el poder de éstos se deriva del sa- 
crificio de la cruz, al cual ella cooperó. Finalmente, la tercera 
fase de su actividad mediadora, que abarca desde su asunción 
hasta la asunción de la Iglesia entera a los cielos, puso fin a su 
oscuridad provisional. Ahora, como al principio, precede de 
nuevo a la Iglesia, la asiste con auxilio sobrenatural, la espera 
en su futuro triunfo. 

El misterio de la resurrección y ascensión de Cristo es la 
eloriosa corona del misterio de la redención. La Iglesia entera 
está implicada en este misterio y ha inaugurado su propia resu- 
rrección en su Cabeza. María resucitó en verdad y alcanzó su 
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total glorificación; su asunción tiene hondo significado para 
nosotros: al fin del mundo, la Iglesia resucitará en todos sus 
miembros de una vez, pero aquella resurrección final de ia 
lglesia colectiva se personifica en María, cuya resurrección es 
el preludio de una futura victoria corporal para el resto de la 
Iglesia. 

La Madre de Dios está en el cielo. La Iglesia también está 
en el cielo en muchos de sus miembros, que son los saritos. 
Todos oran por nosotros y nuestras incontables necesidades, 
continuando el plan divino de asociar a la criatura con el Crea- 
dor, María no es simplemente una intercesora entre otras; por 
la eficacia y la universalidad de su actividad, ella es la primera 
y las supera a todas; su oración es más poderosa que las ora- 
ciones de la Iglesia entera. 

Su actividad en el cielo es la prolongación de su función de 
representante de la Iglesia y de personificación de ésta en las 
varias etapas de nuestra redención. En nombre de todos nos- 
otros, recibió al Salvador cuando vino a la tierra para salvarnos; 
en nombre de todos nosotros, cooperó activamente con el Re- 
dentor en el misterio del Calvario. Con todo derecho, pues, 
en nombre de la Iglesia, participa en el misterio de Cristo resu- 
citado y obtiene para sus hijos, a quienes conoce personal- 
mente, todas las gracias que los santifican. 

Su actividad corredentora no tiene indudablemente laguna 
que llenar en la obra de su Hijo; cuanto tiene, de El lo ha reci- 
bido. Mas su misión nunca fue puramente pasiva, porque fue 
y es intensamente activa. Lo que recibió fue la potestad de 
actuar y de cooperar con el Redentor a la salvación de la huma- 
nidad. Está situada junto al Redentor, no como redentora, sino 
como corredentora subordinada a El, y solamente puede ac- 
tuar bajo su iniciativa y dependencia. Mas la dependencia no 
excluye la actividad: su oficio redentor deriva totalmente de 
Cristo, ya que su colaboración es subordinada y supone Ía 
actividad del Hijo como causa principal, con el cual, sin em- 
bargo, obra verdaderamente. 

Según esto, la misión corredentora de María no fue mera- 
mente pasiva, de la misma manera que la misión redentora 
de Cristo no fue total y exclusivamente activa?9 También 
Cristo recibió y consintió: recibió de su Padre su oficio, su 
doctrima, su trabajo y todos los dones que debía repartir. Si la 
encarnación es un desposorio místico, se requería consenti- 
miento no sólo de la esposa (que es la naturaleza humana, y no 
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María, aun cuando ella prestara su voz a la humanidad), sino 
también del Esposo. Como dice Santo Tomás, ninguna gracia, 
ni aun aquella en que fue creado el primer hombre, se confiere 
sin la libre aceptación del que la recibe 80, La gracia capital de 
Cristo, de cuya plenitud todos hemos recibido, no es excepción 
de esta regla. Las primeras palabras del Hijo dirigidas a su Padre 
al entrar en el mundo: «He aquí que vengo,.., está escrito de 
mí que.haré tu voluntad, ¡oh Dios!» (Heb 10,7), están repro- 
ducidas en la respuesta de María al ángel: «He aquí la esclava 
del Señor, hágase en mí según tu palabra». El Hijo y la Madre, 
los dos recibieron, ambos consintieron y ambos actuaron 8!, 


CONCLUSION 


En el plan eterno de Dios, la salvación de la humanidad 
caida se cumple por medio de su lglesia, que entró en el mun- 
do en su Hijo Jesucristo, y, por tanto, por María. «Dios apare- 
ció en forma de hombre para renovar la vida eterna; entonces 
empezó a cumplirse lo que había sido decretado por Dios» 82, 
Pero el misterio de la unión de la humanidad con Dios, que se 
efectúa en la Iglesia, se realiza primero y de modo más perfecto 
en la Madre del propio Salvador, que es, a la vez, símbolo y 
causa de nuestra regeneración sobrenatural. 

Cuanto más se presta un sujeto a ser poseído por Dios, 
tanto más se transforma divinamente, sin perder por eso su 
indrvidualidad. María, consintiendo libremente en ser Madre 
del Redentor, se dejó poseer totalmente por Dios. La unión 
con Dios, la alianza de amor, fue realizada en ella con más 
perfección que en ninguna otra criatura. Dios obró en ella con 
plena libertad, sin encontrar huella de resistencia por su parte, 
siendo ella plenamente conforme a la imagen de su Hijo 83, 
Y Cristo, de quien María recibió su vida espiritual toda entera, 
que la asimilaba a El, imagen de su Madre a su vez, de quien 
El recibió sus rasgos junto con su naturaleza humana que ella 
le proporcionó. 

Es más, la Iglesia es el Cuerpo de Cristo, prolongación de 
El en la tierra; luego también la Iglesia refleja la imagen del 
Verbo encarnado y continúa la carrera redentora de éste en su 
misión salvífica. Por tanto, la Iglesia, mediante la humanidad 

Summa theot. 1.95 1.1 ad 3. 
“ CL IL Barre, €. S. Sp, Le consentement a Ulncarnation rédemplrice. 
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de Cristo, es necesariamente asimilada a María, que se une 
espiritualmente a la Iglesia como se une a su Hijo. María y la 
Iglesia son ambas conformes a Cristo, y por Cristo se asimilan 
la una a la otra. Toda Ja vida divina que abunda en la Iglesia 
está presente en María de modo sobreabundante, como el 
efecto está presente en su causa, ya que ella, Madre de Cristo, 
es también Madre de la Iglesia. 

Es, pues, oportuno celebrar a María como prototipo de la 
Iglesia, su primero y mejor fruto; ella es la personificación ideal 
de la Iglesia, el perfecto modelo de la perfección a que la Igle- 
sia aspira; es la Iglesia en microcosmos, pero superada; repre- 
senta la meta a que la Iglesia aspira constantemente, sin poder 
nunca alcanzarla; el ideal y la figura perfecta de lo que a la 
Iglesia Cristo le exige y tal como El la desea. María aventaja 
a la Iglesia más que simplemente en grado, pues pertenece a 
un orden más elevado, como lo demuestra su concepción in- 
maculada, su maternidad divina, su cooperación activa a la re- 
dención objetiva dei Salvador y su asunción. Ella es más que 
el tipo de la Iglesia; es su arquetipo trascendental, tanto como 
redimida cuanto como redentora. 


La Santa Madre de Dios, que descendió de Adán como nosotros, 
no tiene privilegio o gracia que no le haya venido de su Hijo, Re- 
dentor del género humano. Los dones que el Hijo ha derramado 
sobre su Madre sen tan excelsos, que aventajan incomparablemente 
a los dones y gracias de todos los hombres y ángeles, ya que no pue- 
de haber dignidad que exceda o incluso iguale a la divina materni- 
dad... Aunque es verdad que la Virgen Santísima es miembro de la 
Iglesia, al igual que nosotros, no es menos cierto que ella es un 
miembro absolutamente excepcional del Cuerpo místico de Cristo 84, 


Por tanto, las analogías entre María y la Iglesia que la teo- 
logía, inspirándose en la Sagrada Escritura y la Tradición, tra- 
za, envuelven diferencias fundamentales. Las semejanzas nun- 
ca coinciden, sino que suponen siempre un exceso a favor de 
Nuestra Señora. La superioridad de ésta se resume en su rela- 
ción primera y básica con la Iglesia: ella es Madre de la lgle- 
sia, y esta maternidad fluye de la maternidad divina. A fin de 
penetrar en las profundidades del misterio de Maria y la lgle- 
sia, debemos, en último término, volver a esta verdad: María 
es Madre de Dios, socia del Salvador en su misión redentora, 
lo cual explica el hecho consiguiente de que sea Madre de la 
lelesia y es el fundamento de todas las analogías que nos per- 
miten enfocar a María y a la lelesia en una visión común. Si 
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tenemos en cuenta que la Santísima Virgen es la. Madre de 
Cristo, y, por extensión, la Madre de su Cuerpo místico, vis- 
lumbraremos, sin peligro de error, que sus perfecciones la ele- 
van a unas alturas que la Iglesia mo podiá nunca alcanzar, y 
descubriremos, a la vez, que la Iglesia, que le ha sido confiada 
por Dios, no puede ascender hacia esa altura sin el constante 
auxilio y el maternal amor de María. 


A PENDICEUE SS 


I. LA BIENAVENTURADA VIRGEN MARIA, 
MADRE DE LA IGLESIA 


Discurso DE S., S.. Pano VÍ EN LA CLAUSURA DE LA TERCERA 
SESIÓN DEL CONCILIO VATICANO Jl 


En el discurso de clausura de la tercera sesión del concilio Va- 
ticano II, 21 de noviembre de 1063, $. S, Pablo VI proclamó so- 
lemnemente a la Bienaventurada Virgen María Madre de la Igle- 
sia, Reproducimos la traducción castellana de este importantísimo 
discurso, publicado por la revista «Ecclesiar en los núm. 1220-1221, 
correspondientes al 28 de noviembre y 5 de diciembre de 1964. 


Venerables hermanos: Después de dos meses de intensos traba- 
jos en hermandad, demos gracias a Dios por la feliz celebración de 
este concilio ecuménico Vaticano II, del que hoy concluimos, con 
esta solemne y sagrada sesión, el tercer laborioso período. En ver- 
dad, hemos de elevar a Dios la expresión de nuestro espíritu agra- 
decido y gozoso por habernos concedido la inmensa fortuna de 
asistir, o mejor, de poder dar, humildes y dichosos protagonistas, 
consistencia, sentido y plenitud a este histórico y providencial acon- 
tecimiento. En verdad, debemos escuchar como si se hubieran 
pronunciado para mosotros las palabras del Señor: «Bienaventura- 
dos vuestros ojos, porque ven; y vuestros oídos, porque oyen» 
(Mt 13,16). 

He aquí ante nosotros, en las personas de sus pastores, detrás 
de los cuales vibra su grey respectiva, la Iglesia de Dios, reunida 
por El mediante nuestra voz; he aqui a la jerarquía católica, a quien 
incumbe formar y guiar al pueblo santo de Dios, reunida en una 
sola sede, con un solo sentimiento, en una sola oración, con una 
sola fe y una sola caridad en los labios y en el corazón; he aquí esta 
incomparable asamblea, que nunca nos cansaremos de admirar y 
que nunca podremos olvidar, integramente dedicada a la confesión 
de la gloria del Padre, del Hijo y del Espíritu Santo, intentando 
evocar en las palabras benditas de la revelación y escrutar su sentido 
verdadero y profundo; he aquí una asamblea de hombres, libres 
como ninguno de intereses propios y vanos, y comprometidos como 
ninguno en el testimonio de las verdades divinas; hombres, y por 
tanto débiles y falaces; pero convencidos de poder pronunciar ver- 
dades que no admiten contestación ni término; hombres, hijos de 
nuestro tiempo y de nuestra tierra, pero erigidos sobre el tiempo y 
sobre la tierra para asumur sobre nuestras espaldas el peso de nues- 
tros hermanos y conducirlos a la salvación espiritual, con una en- 
trewa total, con un amor mayor que el corazón que lo alberga, con 
una tensión que podría parecer temeraria, que está llena de serena 
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confianza en buscar el sentido de la vida humana y de la historia 
para darles valor, grandeza, belleza y unidad en Cristo; sólo en 
Cristo Nuestro Señor. Es estupendo, hermanos que aquí estáis; es 
estupendo, hombres que desde fuera nos observáis. ¿Podremos ver 
alguna vez escena más grande, más piadosa, más dramática y más 
solemne? 

Nuestra alegría se crece aún más recordando, en este final dei 
perlodo conciliar que vamos a clausurar, las cosas que se han dis- 
cutido y las que, por fin, se han definido: se ha estudiado y definido 
la doctrina sobre la Iglesia; de esta forma se ha completado la obra 
doctrinal del concilio ecuménico Vaticano I; se ha explorado el 
misterio de la Iglesia y se ha delineado el designio divino sobre su 
constitución fundamental. 


La doctrina católica sobre el episcopado 


Damos gracias una vez más al Señor por este feliz éxito, y deja- 
mos que nuestro corazón se llene de legitimo gozo; de ahora en ade- 
laniwe podremos gozar de una mejor inteligencia del pensamiento 
divino sobre el Cuerpo místico de Cristo y podremos deducir nor- 
mas más claras y seguras para la vida de la Iglesia, mayores energías 
para su esfuerzo incesante de conducir a los hombres a la salvación, 
mayores esperanzas para el progreso del reino de Cristo en el mun- 
do. ¡Bendigamos al Señor! 

.Muchas cosas habría que decir para comentar el trabajo reali- 
zado, estudio piadoso y severo, para que se conformara perfecta- 
mente con las verdades bíblicas y con la genuina tradición de la 
Iglesia; trabajo para descubrir el significado íntimo y la verdad sus- 
tancial sobre el.derecho constitucional. de la Iglesia misma, para 
saber lo que hay en él inmóvil y cierto y lo que se deriva de los prin- 
cipios por vía de un natural y autorizado desarrollo; celo por esclare- 
cer todos. los ¡aspectos del ministerio de la Iglesia, .de forma que en 
todas partes, en todas las funciones y en todos los «objetivos del 
Cuerpo místico tuviera la misma dimensión, y así sucesivamente. 
Sin embargo, el punto más arduo y memorable de este trabajo 
espiritual ha estado centrado en la doctrina sobre el episcopado. 
Permitasenos, solamente Sobre este punto, abrir brevemente nues- 
tro corazón. 

Solamente diremos que estamos satisfechos de que esta doctrina 
haya sido tratada con amplitud suficiente de estudio y discusiones 
y también con claridad en las conclusiones. Era un deber hacerlo, 
como complemento del concilio ecuménico Vaticano 1. Era el mo- 
mento de hacerlo, por el desarrollo que han asumido los estudios 
teológicos actuales, por la difusión de la Iglesia en el mundo, por 
los problemas con que el gobierno eclesiástico se enfrenta en la 
experiencia diaria de su actividad pastoral, por la esperanza que 
muchos obispos alimentaban sobre el esclarecimiento de la doctri- 
na a ellos referente. Era también el modo de hacerlo; por ello no 
dudamos, teniendo en cuenta las explicaciones presentadas tanto 
sobre la interpretación de los términos empleados como por la cali- 
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ficación teológica que este concilio pretende dar a la doctrina tra- 
tada, Nos no dudamos, con la ayuda de Dios, promulgar la actual 
constitución «De Ecclesia». 

Creemos que el mejor comentario que puede hacerse es decir 
que esta promulgación verdaderamente no cambia en nada la doc- 
trina tradicional. Lo que Cristo quiere lo queremos nosotros tam- 
bién. Lo que había, permanece. Lo que la Iglesia ha enseñado a lo 
largo de los siglos, nosotros lo seguimos enseñando. Solamente 
ahora se ha expresado lo que simplemente se vivía; se ha esclarecido 
lo qué estaba incierto; ahora consigue una serena formulación lo 
que se meditaba, discutía y en parte era controvertido, Verdadera- 
mente podemos decir que la divina Providencia nos ha deparado 
una hora luminosa; ayer lentamente madurada, ahora esplendorosa, 
mañana ciertamente providencial en enseñanzas, en impulsos, en 
mejoría para la vida de la Iglesia. 


Santificación y guía del pueblo de Dios 


“También nos sentimos satisfechos por el honor que esta consti- 
tución tributa al pueblo de Dios; nada nos alegra como ver procla- 
mada la dignidad de todos nuestros hermanos e hijos que compo- 
nen el pueblo santo de Dios, a cuya vocación, a cuya santificación, 
guía y salvación va, como a su meta, encaminado el ministerio je- 
rárquico. Y no menos satisfechos nos sentimos por todo lo que esta 
constitución dice de nuestros hermanos en el episcopado. ¡Qué di- 
chosos nos sentimos al ver proclamada su dignidad, enaltecida su 
función, reconocida su potestad! ¡Cómo agradecemos a Dios que 
nos haya tocado en suerte honrar la sacralidad de vuestro ministe- 
rio y la plenitud de vuestro sacerdocio, reconocer la solidaridad que 
os une a vosotros y a Nos, hermanos venerados y queridos! 

Hemos advertido con edificación que el oficio primario, singular 
y universal, confiado por Cristo a Pedro y transmitido a sus suceso- 
res los Romanos Pontifices—del que indignos hoy revestimos Nos 
su potestad—, sea amplia y repetidamente reconocido y venerado 
en el solemne documento que hemos promulgado, y no podemos 
dejar de complacernos por ello, no tanto por el prestigio que de 
aquí se deriva para nuestra persona, temerosa de tan magno cargo, 
que no hemos ambicionado, sino más bien por el honor tributado 
a le palabra de Cristo, por. la coherencia confirmada con la tradición 
y el magisterio de la Iglesia, por la garantía sancionada en favor de 
la unidad de la Iglesia misma y de la eficacia armónica y segura que 
se le ha atribuido a su gobierno. Y era de suma importancia que este 
reconocimiento de las prerrogativas del Sumo Pontificado se expre- 
sara explicitamente en el momento en que debía definirse la cues- 
tión de la autoridad episcopal en la Iglesia, de forma que esta auto- 
ridad no apareciera en contraste, sino como justa y constitucional 
concordia con el Vicario de Cristo y Cabeza del colegio episcopal. 
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Perfecta unión de todos los pastores 
con el sucesor de Pedro 


Esta Íntirma y esencial relación hace del episcopado un conjunto 
unitario que encuentra en el obispo sucesor de Pedro no una po- 
testad distinta y extraña, sino su centro y su cabeza, que nos hace 
solícitos por nuestra partc en celebrar con las muestras vuestras 
prerrogativas, en gozar de su exaltación, en reivindicar su excelen- 
cia, promover su integración con la nuestra. Reconociendo de esta 
forma en su plenitud el oficio episcopal, sentimos crecer en'torno 
nuestro Ja comunión de fe, de caridad, de corresponsabilidad y de 
colaboración. No creemos disminuida ni obstaculizada nuestra au- 
toridad, sino que confesamos y celebramos la vuestra; más aún, nos 
sentimos más fuertes por la unión que nos hermana, más aptos para 
la dirección de la Iglesia universal por saber que cada uno aspira al 
mismo fin, más confiados en la ayuda de Cristo por ser y querer 
estar todos a una más estrechamente unidos en su nombre. 


Grandes fulgores de la «Madre y Maestra» 


No es fácil expresar el desarrollo práctico que tendrá esta acla- 
ración doctrinal; pero no es difícil prever que será fecundo en pro- 
fundización espiritual y en ordenaciones canónicas. El concilio ecu- 
ménico tendrá su clausura definitiva en la próxima cuarta sesión; 
pero la aplicación de-sus decretos supondrá una red de comisiones 
posconciliares, en las-cuales: será indispensable la colaboración del 
episcopado; como -tarmbién la aparición de problemas de interés 
general, propia y continua en el mundo moderno, nos tendrá aún 
más dispuestos a convocar y consultar, en momentos determinados, 
a algunos de vosotros, venerables hermanos, oportunamente desig- 
nados para poder contar en torno nuestro con el consuelo de vuestra 
presencia, el auxilio de vuestra experiencia, el apoyo de vuestro 
consejo y el sufragio de vuestra autoridad; esto será también útil 
en la renovación de la curia romana, que acendradamente se está 
estudiaudo, pues podrá favorecerse del trabajo experimentado de 
pastores diocesanos, integrando «de esta forma sus cuadros, de suyo 
ya eficientes en su fiel servicio, con prelados procedentes de diversos 
países que proporcionen el óbolo de su sabiduría y caridad. Quizá 
esta multiplicidad de estudios y discusiones llevará consigo algunas 
dificultades prácticas; la acción. colectiva es más complicada que la 
individual; pero, si responde ala índole monárquica y jerárquica de 
la Iglesia y mejor confirma nuestro trabajo con vuestra cooperación, 
sabremos con prudencia 'y caridad superar los obstáculos propios 
de una reglamentación más compleja del régimen eclesiástico. 

Esperamos que la doctrina sobre el misterio de la Iglesia, ilus- 
trada y proclamada por este concilio, tendrá desde ahora feliz re- 
percusión en el corazón, ante todo, de los católicos; que vean los 
fieles mejor trazado y descubierto el rostro genuino de la esposa de 
Cristo; vean la belleza de su Madre y Macstra, la sencillez y majes- 
tad de líneas de tan veneranda institución, admiren un prodigio de 
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fidelidad histórica, de magnífica sociología, de excelente legislación; 
un reino que progresa, donde el elemento divino y el humano se 
funden para reflejar sobre la humanidad creyente el desigriio de la 
encarnación y de la redención, c] Cristo total como dice San Agus- 
tín, nuestro Salvador. 

Alégrense de este espectáculo especialmente aquellos que hacen 
del afán por la perfección cristiana su Única y constante profesión. 
Nos referimos a los religiosos, que son miembros ejemplares de la 
Iglesia, generosos mantenedores e hijos carísimos. 

Alégrense también nuestros hermanos e hijos que viven en las 
regiones donde todavía se les niega o se les restringe la suficiente y 
debida libertad religiosa, que debemos inscribirlos en la Jglesia del 
silencio y de las lágrimas; gocen también ellos del fulgor doctrinal 
que ilumina a la santa Iglesia, a la que ofrecen el magnífico testi- 
monio de sus sufrimientos y de su fidelidad, mereciendo una gloria 
mayor, la de Cristo, víctima por el rescate del mundo. 


Saludo cordial a los demás 
hermanos cristianos 


Esperamos también que esta misma doctrina de la Iglesia será 
benévola y favorablemente considerada por los hermanos cristianos 
todavia separados de nosotros; integrada esta doctrina en las decla- 
raciones contenidas en el esquema «De Oecumenismo», igualmente 
aprobado por este concilio, quisiéramos que tuviera en sus corazo- 
nes la virtud de amoroso fermento en esa revisión de pensamientos 
y actitudes que les pueda acercar más a nuestra comunión, y, final- 
mente, con la ayuda de Dios, les hagan fundirse en ella; al mismo 
tiempo, esta misma doctrina nos proporciona la sorprendente ale- 
gría de advertir que la Iglesia, trazando las líneas de su propia y 
precisa figura, no restringe, sino que extiende los confines de su 
caridad y no detiene el movimiento de su progresiva, múltiple y 
generosa catolicidad. Permítasenos a este respecto, y en esta ocasión, 
expresar muestro reverente saludo a los observadores que aquí re- 
presentan a las iglesias o confesiones cristianas separadas de nos- 
otros; nuestro agradecimiento por su grata asistencia a nuestras 
reuniones conciliares; nuestro voto vivisimo por su prosperidad, 
cristiana. 

Quisiéramos, finalmente, que la doctrina de la Iglesia irradiara 
también, con algún reflejo de atracción, al mundo profano en el que 
vive y del que está rodeada; la Iglesia debe ser el signo alzado en 
medio de los pueblos (cf. Is 5,26) para ofrecer a todos la orientación 
de su camino hacia la verdad y la vida. Como todos pueden obser- 
var, la elaboración de esa doctrina, ateniéndose al rigor teológico que 
la justifica y la engrandece, no se olvida nunca de la humanidad que 
se da cita en la lelesia o que constituye el ambiente histórico y so- 
cial en que se desarrolla su misión. La lelesta es pura el mundo. 
La lelesia no :ambiciona otro poder terreno que el que la capacita 
para servir y amar. La lelesia, perfeccionando su pensamiento y su 
estructura, no trata de apartarse de la experiencia propta de los 
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hombres de su tiempo, sino que pretende de una manera especial 
comprenderlos mejor, compartir mejor con ellos sus sufrimientos y 
sus buenas aspiraciones, confirmar el esfuerzo del hombre moderno 
hacia su prosperidad, su libertad y eu paz. Pero este discurso tendrá 
su desarroilo al fina] del concilio, cuando los esquemas, que deben 
coronar sus trabajos, sobre la libertad religiosa, que solamente por 
falta de tiempo no ha sido posible llevar a término al final de esta 
sesión, y sobre las relaciones entre la Iglesia y cl mundo, que ya 
ha sido diccuido en la sesión actual, tengan cn la sesión siguiente, 
y última, su estudio completo, 
Ahora, para terminar, nos atrae otro pensamiento. 


Hinano incomparable de alabanzas 
en honor de María 


Nuestro pensamiento, venerables hermanos, no puede menos de 
elevarse, con sentimientos de sincero y filial agradecimiento, tam- 
bién a la Virgen Santa, a aquella que queremos considerar protecto- 
ra de este concilio, testigo de nuestros trabajos, nuestra amabilísima 
consejera, pues a ella, como a celeste patrona, juntamente con San 
José, fueron confiados por el papa Juan XXIII, desde el comienzo, 
los trabajos de nuestras sesiones ecuménicas. 

Animados por estos mismos sentimientos, el año pasado quisi- 
mos ofrecer a María Santísima un acto solemne de culto en común, 
reuniéndonos en la basílica Liberiana, en torno a la imagen venera- 
da con el glorioso título de «Salus Populi Romanis. 

Este año el homenaje de nuestro concilio es más precioso y 
significativo. Con la promulgación de la actual constitución, que 
tiene como vértice y corona todo un capítulo dedicado a la Virgen 
justamente podemos afirmar que la presente sesión se clausura como 
himno incomparable de alabanza en honor de María. 

Pues es la primera vez—y decirlo nos llena el corazón de pro- 
funda emoción —que un concilio ecuménico presenta una síntesis 
tan extensa de la doctrina católica sobre el puesto que María Santí- 
sima ocupa en el misterio de Cristo y de la lglesia. 

Esto corresponde a la meta que este concilio se ha prefijado: 
manifestar el rostro de la santa Iglesia, a la que María está íntima- 
mente unida, y de la cual, como egregiamente se ha afirmado, es 
«la parte mayor, la parte mejor, la parte principal y más selecta» 
(Ruperto, In Apocalipsis 1, VII c.12: ML 169,10. 434). 

En verdad, la realidad de la Iglesia no se agota en su estructura 
Jerárquica, en su liturgia, en sus sacramentos ni en sus ordenanzas 
jurídicas. Su esencia Íntima, la principal fuente de su eficacia santi- 
ficadora, ha de buscarse en su mistica unión con Cristo; unión que 
no podemos pensarla separada de aquella que es la Madre del Ver- 
bo encarnado, y que Cristo mismo quiso tan íntimamente unida a si 
para nucstra salvación. Así ha de encuadrarse en la visión de la 
Iglesia la contemplación amorosa de las maravillas que Dios ha 
obrado en su Santa Madre. Y el conocimiento de la doctrina ver- 
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dadera católica sobre María será siempre la llave de la exacta com- 
prensión del misterio de Cristo y dela Iglesia, 

La reflexión sobre estas estrechas relaciones de María con la 
Iglesia, tan claramente establecidas por la actual constitución con- 
ciliar, nos permite crecr que es éste ci momento más solemne y 
más apropiado para dar satisfacción a un voto que, señalado por 
Nos al término de la sesión anterior, han hecho suyo muchisimos 
Padres conciliares, pidiendo insisteniemente una declaración ex- 
plícita, durante este concilio, de la función maternal que la Virgen 
ejerce sobre el pueblo cristiano. A este fin hemos creído oportuno 
consagrar, en esta misma sesión pública, un título en honor de la 
Virgen, sugerido por diferentes partes del orbe católico, y particu- 
larmente entrañable para Nos, pues con síntesis maravillosa expre- 
sa el puesto privilegiado que este concilio ha reconocido a la Virgen 
en la santa Iglesia. 


Madre de la Iglesia, ruega por nosoiros 


Así, pues, para gloria de la Virgen y consuelo nuestro, Nos 
proclamamos a María Santísima Madre de la Iglesia, es decir, Ma- 
dre de todo el pueblo de Dios, tanto de los fieles como de los pasto- 
res, que la llaman Madre amorosa, y queremos que de ahora en 
adelante sea honrada e invocada por todo el pueblo cristiano con 
este gratísimo título. 

Se trata de un título, venerables hermanos, que no es nuevo para 
la piedad de los cristianos; antes bien, con este nombre de Madre, 
y con preferencia a cualquier otro, los fieles y la Iglesia entera acos- 
tumbran dirigirse a María. En verdad pertenece a la esencia 
genuina de la devoción a María, encontrando su justificación en la 
dignidad misma de la Madre del Verbo encarnado. 

La divina maternidad es el fundamento de su especial relación 
con Cristo y de su presencia en la economía de la salvación operada 
por Cristo, y también constituye el fundamento principal de las 
relaciones de María con la Iglesia, por ser Madre de Aquel que 
desde el primer instante de la encarnación en su seno virginal se 
constituyó en cabeza de su Cuerpo místico, que es la Iglesia. María, 
pues, como Madre de Cristo, es Madre también de los fieles y de 
todos los pastores; es decir, de la 1glesia. i 


Viva confianza de todo el género humano 


Con ánimo lleno de confianza y amor filial elevamos a ella d 
mirada, a pesar de nuestra indignidad y flaqueza; ella, que nos dio 
can Cristo la fuente de la gracia, no dejará de socorrer a la Iglesia, 
que, floreciendo ahora en la abundancia de los dones del Espiritu 
Santo, se empeña con nuevos ánimos en su misión de salvación. 

Nuestra confianza se aviva y confirma más considerando los 
a estrechos que ligan al género humano con nuestra Madre 

selestial. A pesar de la riqueza en maravillosas prerrogativas con 
ne Dios la ha honrado para hacerla digna Madre del Verbo en- 
carnado, está muy próxima a nosotros. Hija de Adán, como nosotros, 
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y, por tanto, hermana nuestra con los lazos de la naturaleza, es, sin 
embargo, una criatura preservada del pecado original en virtud de 
los méritos de Cristo, y que a los privilegios obtenidos suina la vir- 
tud personal de una fe total y ejemplar, mereciendo el elogio evan- 
gélico: «Bienaventurada porque has creído». En su vida terrena reali- 
zó la perfecta figura del discípulo de Cristo, espejo de todas las 
virtudes, y encarnó las bienaventuranzas evangélicas proclamadas 
por Cristo. Por lo cual, toda la iglesia, en su incomparable variedad 
de vida y de obras, encuentra en ella la más auténtica forma de la 
perfecta imitación de Cristo. 

Por tanto, auguramos que con la promulgación de la constitu- 
ción sobre la Iglesia, sellada por la proclamación de María Madre 
de la Iglesia, es decir, de todos los ficles y pastores, el pueblo cris- 
tiano se dirigirá con mayor confianza y ardor a la Virgen Santísima 
y le tributará el culto y honor que a ella le compete. 

En cuanto a nosotros, ya que entramos en el aula conciliar, a 
invitación del papa Juan XXIII, el 11 de octubre de 1961, a una 
«con María, Madre de Jesús», salgamos, pues, al final de la tercera 
sesión, de este mismo templo, con el nombre santísimo y gratísimo 
de ¿María Madre de la Iglesias. 

En señal de gratitud por la amorosa asistencia que nos ha pro- 
digado durante este último período conciliar, que cada uno de vos- 
otros, venerables hermanos, se comprometa a mantener alto en el 
pueblo cristiano el nombre y el honor de María, uniendo en ella el 
modelo de la fe y de la plena correspondencia a todas las invitacio- 
nes de Dios, el modelo de la plena asimilación a la doctrina de Cris- 
to y su caridad, para que todos los fieles, agrupados por el nom- 
bre de la Madre común, se sientan cada vez más firmes en la fe y 
en la adhesión a Cristo, y también fervorosos en la caridad para 
con los hermanos, promoviendo el amor a los pobres, la justicia y 
la defensa de la paz. Como ya exhortaba el gran San Ambrosio, 
sviva en cada uno el espíritu de María para ensalzar al Señor; reine 
en cada uno el alma de María para glorificar a Dios» (San AMBRO- 
sio, In Lc 2,26: ML 15,1,642). 


La Rosa de Oro, al santuario 
de la Virgen de Fátima 


Especialmente queremos que aparezca con toda claridad que Ma- 
ría, sierva humilde del Señor, está completamente relacionada con. 
Dios y con Cristo, único Mediador y Redentor nuestro. E igual- 
mente que se ilustren la naturaleza verdadera y el objetivo del culto 
mariano en la Jglesia especialmente donde hay muchos hermanos 
separados, de forma que cuantos no forman parte de la comunidad 
católica comprendan que la devoción a María, lejos de ser un fin 
en sí misma, es un medio esencialmente ordenado a orientar las al- 
mas hacia Cristo, y de esta forma unirlas al Padre en el amor del 
Espíritu Santo. 

Al paso que clevamos nuestro espíritu en ardiente oración a la 
Virgen para que bendiga el concilio ecuménico y a toda la Iglesia, 
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acelerando la hora de la unión entre todos los cristianos, nuestra 
mirada se abre a los ilimitados horizontes del mundo entero, ob- 
jeto de lus más vivas atenciones del concilio ecuménico, y que nues- 
tro predecesor Pío XII, de venerable memoria, no sin una inspira- 
ción del Altísimo, consagró solemnemente al Corazón Inmaculado 
de María. Creemos oportuno, particularmente hoy, recordar este 
acto de consagración. Con este fin hemos decidido enviar próxima- 
mente, por medio de una misión especial, la Rosa de Oro al san- 
tuario de la Virgen de Fátima, muy querido no sólo por“la noble 
nación portuguesa—siempre, pero especialmente hoy, apreciada por 
Nos—, sino también conocido y venerado por los fieles de todo el 
mundo católico. De esta forma, tarnbién Nos pretendemos confiar 
a los cuidados de la Madre celestial toda la faimilia humana, con 
sus problemas y sus afanes, con sus legítimas aspiraciones y ardien- 
tes esperanzas. 


Ferviente invocación a la inmaculada 
Reina del universo 


Virgen María, Madre de la Iglesia, te recomendamos toda la 
Iglesia, nuestro concilio ecuménico. 

«Socorro de los obispos», protege y asiste a los obispos en su 
misión apostólica, y a todos aquellos sacerdotes, religiosos y segla- 
res que con ellos colaboran en su arduo trabajo. 

Tú, que por tu mismo divino Hijo, en el momento de su muer- 
te redentora, fuiste presentada como Madre al discípulo predilecto, 
acuérdate del pueblo cristiano, que en t1 confía. 

Acuérdate de todos tus hijos; avala sus preces ante Dios, conser- 
va sólida su fe, fortifica su esperanza, aumenta su caridad. 

Acuérdate de aquellos que viven en la tribulación, en las necesi- 
dades, en los peligros; especialmente de aquellos que sufren persecu- 
ción y se encuentran en la cárcel por la fe. Para ellos, Virgen Santísi- 
ma, solicita la fortaleza y acelera el ansiado día de su justa libertad. 

Mira con ojos benignos a nuestros hermanos separados y dígna- 
te uaxiznos, tú que has engendrado a Cristo, fuente de unión entre 
Dios y los hombres. 

Templo de lh luz sin sombra y sin mancha, intercede ante tu 
Hijo «uunigénito, Mediador de nuestra reconciliación con el Padre 
(cf. Rom. 5,11), para que sea misericordioso con nuestras faltas y aleje 
de mosotros la desidia, dando a nuestros ánimos la alegría de amar. 

Finalmente, encomendarmos a tu Corazón inmaculado todo el 
género humano: condúcelo al conocimiento del único y verdadero 
Salvador, Cristo Jesús; aleja de él el flagelo del pecado, concede a 
todo el mundo la paz en la verdad, en la justicia, en la libertad y en 
el amor. 

Y haz que toda la lelosia, cclebrando esta gran asamblea ecumé- 
nica, pueda clevar al Dios de las misericordias un majestuoso him- 
no alabanza y agradecimiento, un himno de gozo y alegrías, pues 
granados cosas ha obrado el Señor por medio tuyo, clemente, piado- 
sa dulce Virgen María. 


11. LA BIENAVENTURADA VIRGEN MARIA, 
MADRE DE DIOS, EN EL MISTERIO DE CRISTO 
Y DE LA IGLESIA 


El capítulo VII de ia constitución dogmática Lumen gentium 
del concilio Vaticano II, sobre la Iglesia, está dedicado a la Virgen 
María. Por su importancia singular publicamos integramente este 
texto conciliar como corona del presente volumen. La traducción que 
sigue está tomada de lar evista Ecclesia en sus números 1220-1221,c0- 
rrespondientes al 28 denoviembre y s de diciembre de 1964, p.37-42. 


1. Proemio 


La BIENAVENTURADA VIRGEN MARÍA EN EL MISTERIO DE CRISTO 


El benignísimo y sapientíisimo Dios, al querer llevar a término 
la redención del mundo, «cuando llegó la plenitud del tiempo, en- 
vió a su Hijo hecho de mujer... para que recibiésemos la adopción 
de hijos» (Gal 4,4-5). “El cual por nosotros, los hombres, y por 
nuestra salvación, descendió de los cielos y se encarnó, por obra 
del Espíritu Santo, de María Virgen» !. Este misterio divino de sal- 
vación se nos revela y continúa en la Iglesia, a la que el Señor cons- 
tituyó como su Cuerpo, y en ella los fieles, unidos a Cristo, su Ca- 
beza, en comunión con todos sus santos, deben también venerar 
la.memoria, ten primer lugar, de la gloriosa siempre Virgen María, 
Madre de nuestro Dios y Señor Jesucristo» 2. 


La BIENAYVENTURADA VIRGEN Y LA ÍGLESIA 


En efecto, la Virgen María, que, según el anuncio del ángel, 
recibió al Verbo de Dios en su corazón y en su cuerpo y entregó la 
vida al mundo, es conocida y honrada como verdadera Madre de 
Dios Redentor. Redimida de un modo eminente, en atención a los 
futuros méritos de su Hijo y a El unida con estrecho e indisoluble 
vínculo, está enriquecida con esta suma prerrogativa y dignidad: 
ser la Madre de Dios Hijo y, por tanto, la hija predilecta del Padre 
y el sagrario del Espíritu Santo; con un don de gracia tan eximia, 
antecede con mucho a todas las criaturas celestialcs y terrenas. Al 
mismo tiempo ella está unida en la estirpe de Adán con todos los 
hombres que han de ser salvados; más aún, «es verdaderamente ma- 
dre de los miembros de Cristo por haber cooperado con su amor a 
que naciesen en la lglesta los fieles, que son miembros de aquella 

* Credo en la Misa romana: Símbolo Constantinopolítimo: Maxst, 3.560. 
CL. Conc. de Efesa, ib. 4,1130 (también ib. 2,6653 1 4,1071); Cone. de Calcedonia, 


ib. 7,111-116; Conc. de Constantinopla 1), ib, 9,373-306, 
2 Canon de la Misa romana. 
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cabeza» 3, por lo que también es saludada como miembro sobreemi- 
nente y del todo singular de la Iglesia, su prototipo y modelo des- 
tacadísimo en la fe y caridad y a quien la Iglesia católica, enseñada 
por el Espíritu Santo, honra con filial afecto de piedad como a Ma- 
dre amantísima. 


INTENCIÓN DEL CONCILIO 


Por eso, el sacrosanto sinodo, al exponer la doctrina de la Igle- 
sia, en la cual el divino Redentor realiza la salvación, quierc aclarar 
cuidadosamente tanto la misión de la Bienaventurada Virgen María 
en el misterio del Verbo encarnado y del Cuerpo místico, como los 
deberes de los hombres redimidos hacia la Madre de Dios, Madre 
de Cristo y Madre de los hombres, en especial de los creyentes, sin 
que tenga la intención de proponer una completa doctrina de Ma- 
ría, ni tampoco dirimir las cuestiones no llevadas a una plena luz 
por el trabajo de los teólogos. Conservan, pues, su derecho las sen- 
tencias que se proponen libremente en las escuelas católicas sobre 
aquella que en la santa Iglesia ocupa, después de Cristo, el lugar 
más alto y el más cercano a nosotros 4. 


IL Oficio de la Bienaventurada Virgen en la economía de 
la salvación 


La MADRE DEL MEsÍAS EN EL ANTIGUO TESTAMENTO 


La Sagrada Escritura del Antiguo y del Nuevo Testamento y 
la venerable Tradición muestran, en forma cada vez más clara, el 
oficto de la Madre del Salvador en la economía de la salvación y, 
por así decirlo, lo muestran ante los ojos. Los libros del Antiguo 
Testamento describen la historia de la salvación, en la cual se pre- 
para paso a paso el advenimiento de Cristo al mundo. Estos prime- 
ros documentos, tal como son leídos en la Iglesia y son entendidos 
bajo ha luz de una ulterior y más plena revelación, cada vez con ma- 
yor claridad iluminan la figura de la mujer Madre del Redentor; 
ella misma bajo esta luz es insinuada proféticamente en la promesa 
de victoria sobre la serpiente, dada a nuestros primeros padres cai- 
dos en pecado (cf. Gen 3,15). Así también ella es la virgen! que 
concebirá y dará a luz un Hijo, cuyo nombre será Enmanuel (Is 7,14; 
Mig 5,2-3; Mt 1,22-23). Ella misma sobresale entre los humildes 
y pobres del Señor, que de El esperan con confianza la salvación. 
En fin, con ella, excelsa Hija de Sión, tras larga espera de la prome- 
sa, se cumple la plenitud de los tiempos y se inaugura la nueva 
ecoromía, cuando el Hijo de Dios asumió de ella la naturaleza hu- 
mana para librar al hombre del pecado mediante los misterios de 
su carne. 

> Bas AqusTÍN, De S. Virginitate 6: ML 40,399. 
2 aL Pasio VA Alocución en el concilio, 4 dic. 1963: AAS 56 (1964) 37, 
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MARÍA EN LA ANUNCIACIÓN 


El Padre de las misericordias quiso que prececliera u la encarna- 
ción la aceptación de parte «de la Madre predestinada, para que 
así como la mujer contribuyó a lz muerte, así también contribuyera 
a la vida. Lo cual vale en forma eminente de la Mudre de Jesús, 
que difundió en el mundo la vida misma que renueva todas las co- 
sas. Por eso no es extraño que entre los Santos Padron fuera común 
llamar a la Madre de Dios toda santa e inmune de toda mancha 
de pecado y como plasmada porel Espíritu Santo y hecha una nue- 
va criatura 5. Enriquecida desde el primer instante de su concep- 
ción con esplendores de santidad del todo singular, la Virgen na- 
zarena es saludada por el ángel, por mandato de Dios, como «lena 
de gracias (cf. Lc 1,28), y ella responde al enviado uelential: «He 
aquí la esclava del Señor, hágase en mi según tu palabras (Le 1,38). 
Asi María, hija de Adán, aceptando la palabra divina, fue hecha 
Madre de Jesús, y abrazando la voluntad salvífica de Ídio4 con ge- 
neroso corazón y sin el impedimento de pecado alguno, se consa- 
gró totalmente a sí misma, cual esclava del Señor, a la persona y 
a la obra de su Hijo, sirviendo al misterio de la redención con El 
y bajo El por la gracia de Dios omnipotente. Con razón, pues, los 
Santos Padres estiman a María, no como un mero instrumento pa- 
sivo, sino como una cooperadora a la salvación humana por la libre 
fe y obediencia. Porque ella, como dice San Ireneo, vubedeciendo 
fue causa de la salvación propia y de la del género humano entero» 6. 
Por eso, no pocos Padres antiguos, en su predicación, gustosamente 
afirman; «El nudo de la desobediencia de Eva fue desatado por la 
obediencia de María; lo que ató la virgen Eva por la incredulidad, 
la Virgen María lo desató por la fe» 7; y comparándola con Eva, 
llaman a María ¿Madre de los vivientes» 3, y afirman con mayor 
frecuencia: tla muerte vino por Eva, por María lz vida» 9, 


La BIENAVENTURADA VIRGEN Y EL NiÑo Jesés 


La unión de la Madre con el Hijo en la obra de La, salvación 
se manifiesta desde el momento de la concepcióx virginal de Cristo 
hasta su muerte; en primer término, cuando María se dirige a toda 
prisa a visitar a Isabel, es saludada por ella a causa de :u1 fe en la 
salvación prometida, y el Precursor saltó de gora (c£ Lc 1,41-43) 
en el seno de su madre; y en la natividad, cuzado lz Madre de 
Dios, llena de alegría, muestra a los pastores y a los *fagos a su 
"Hijo primogénito, que, lejos de disminuir, cons=zrá integridad 


* CL SAN GERMÁN Const. Hom. in Annunt. Deipeante: =>. %s 25284; In 
Dorm. 2: eol.357; ANASTASIO ÁNTIOO., Serm. 2 de Annir£ 2 0 :9,13774B; 
Serm. 3,2: col.1388C; SAN ANDRÉS CRET., Can. in B. V - 5. 97,1321B; 
In B. Y. Nat, 1: col.812A; Hom. in dorm. 1: col. 1068C: 2: * 2. Or. 2 


in Annunt. 18: MG 87 (3), 3237BD. 

* SAN IRENEO, do. haer. 111 22,4 MG 7,9299A; Har- E 

7 SAN IRENEO, ibid.: Harvey, 2,124. 

*£ San Erteanio, Dhaer. 78,18: MG 32, 7280CD-729 41. 

? San JenóxiMo, Epis a, ; 51.23: 
ML 38,335; Serm. 232.2; co1.1108; Sax Corto Jeros. "MG 33, 
IATAB; SAN JUAN CRISÓSTOMO, In Ps. dd: MA Dl o CDAMASCE- 
NO, Hom. 2 in dorm. B. AL. V. 3: MG 96,725. 
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virginal 10, Y cuando, ofrecido el rescate de los pobres, lo presentó 
al Señor, oyó al mismo tiempo a Simeón que anunciaba que el Hijo 
sería signo de contradicción y que una espada atravesaría el alma 
de la Madre, para que se manifestasen los pensamientos de muchos 
corazones (cf. Lc 2,34-35). Al Niño Jesús perdido y buscado con 
dolor, sus padres lo hallaron en el templo, ocupado en las cosas 
que pertenecían a su Padre, y no entendieron su respuesta. Mas su 
Madre conservaba en su corazón, meditándolas, todas estas cosas 
(cf. Le 2,41-51). 


La BIENAVENTURADA VIRGEN EN EL MINISTERIO PÚBLICO DE Jesús 


En la vida pública de Jesús, su Madre aparece significativamen- 
te: ya al principio, durante las nupcias de Caná de Galilea, movida 
a misericordia, consiguió por su intercesión el comienzo de los mi- 
lagros de Jesús Mesías (cf. lo 2,1-11). En el decurso de la predi- 
cación de su Hijo recibió las palabras con las que (cf. Lc 2,19 y 51), 
elevando el reino de Dios por sobre los motivos y vínculos de la 
carne y de la sangre, proclamó biemaventurados a los que ofan y 
observaban la palabra de Dios como ella lo hacía fielmente (cf. Mc 
3,35 par.; Lc 11,27-28). Asi también, la Bienaventurada Virgen 
avanzó en la peregrinación de la fe y mantuvo fielmente la unión 
con su Hijo hasta la cruz, en donde, no sin designio divino, se man- 
tuvo de pie (cf. lo 19,25), se condolió vehernentemente con su Uni- 
génito y se asoció con corazón maternal a su sacrificio, consintiendo 
con zmmor en la inmolación de la víctima engendrada por ella mis- 
ma, y por fin fue dada como Madre al discípulo por el mismo Cris- 
to Jesús moribundo en la cruz con estas palabras: e¡Mujer, he ahí 
a tu hijo!s (lo 19,26-27) 5. 


La BIENAVENTURADA VIRGEN DESPUÉS DE LA ASCENSIÓN 


Como quiera que plugo a Dios nc manifestar solemnemente el 
sacramento de la salvación humana antes de derramar el Espíritu 
prometido por Cristo, vemos a los apóstoles, antes del día de Pen- 
tecostés, «perseverar unánimemente en la oración con las mujeres, 
y María la Madre de Jesús y los hermanos de éste» (Act 1,14); y a 
María implorando con sus ruegos el don del Espíritu Santo, quien 
ya la había cubierto con sú sombra en la anunciación. Finalmente, 
la Virgen Inmaculada, preservada inmune de toda mancha de culpa 
original 12, terminado el curso de la vida terrena, en alma y en cuer- 
po fue asunta a la gloria celestial 13 y enaltecida por el Señor como 


* CEL Conc. Lateranense año 649, can.3: Maxsrt, 10, 11 51; San LEÓN M., 
FE pist. sl Flav.: ML 54,739; Conc. de Culeedonia: Maxss1, 7,162; Sas AMBROSIO, 
Doein virgo: ML 16,320. 

xE eL Pio XIL Ence. Misticí Corporís, 29 jun. 1943: AAS 33 (1943) 247-2.18, 

12 Cf Pio 1X, bula Ineffabitis, S dic. 1854 Acta Pi 1X, 1, [ p.816; DENZ. 
161 (2S03) 

Ef Pio NIf, const. apost. Munificondissimaas, Y nov. 1950: AAS 42 (1950) 
Desz. 2333 (3003 CL Sax Juan DAMAscEno. dEnc, in dorm. Dei gonitricis 
hom.2 et 3: MG 96,722-702, especialmente col. 72NB; SAN GERMÁN UONSTAN-= 
vuxor., la S, Dei gen. dorm. serm,l: MG 9S (3), 360-348; seriu.S: col.362; SAN 
Moenesso Jer. ln dorm. SS Pemnparac: MG Sé (21 3977-3311. 
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Reina del universo, para que se asemejara más plenamente a su 
Hijo, Señor de los que dominan (Ap 19,16) y vencedor del pecado 
y de la muerte 14, 


TI La Bienaventurada Virgen y la Iglesia 


MARÍA, ESCLAVA DEL SEÑOR, EN LA OBRA DE LA REDENCIÓN Y DE LA 
SANTIFICACIÓN 


Único es nuestro Mediador, según la palabra del Apóstol: «Por- 
que uno es Dios y uno cl Mediador de Dios y de los hombres, un 
hombre, Cristo Jesús, que se entregó a sí mismo como precio de 
rescate por todos» (1 Tim 2,5-6). Pero la misión maternal de María 
hacia los hombres de ninguna manera oscurece ni disminuye esta 
única mediación de Cristo, sino más bien muestra su eficacia. Por- 
que todo el influjo salvífico de la Bienaventurada Virgen en favor 
de los hombres ro es exigido por ninguna ley, sino que nace del 
divino beneplácito y de la superabundancia de los méritos de Cris- 
to, se apoya en su mediación, de ella depende totalmente y de la 
misma saca toda su virtud; y, lejos de irmpedirla, fomenta la unión 
inmediata de los creyentes con Cristo. 


MATERNIDAD ESPIRITUAL 


La Bienaventurada Virgen, predestinada desde toda eternidad 
cual Madre de Dios, junto con la encarnación del Verbo, por de- 
signio de la divina Providencia, fue en la tierra la esclarecida Madre 
del divino Redentor y, en forma singular, la generosa colaboradora 
entre todas las criaturas y la humilde esclava del Señor. 

Concibiendo a Cristo, engendrándolo, alimentándolo, presen- 
tándolo en el templo al Padre, padeciendo con su Hijo mientras El 
moría en la cruz, cooperó en forma del todo singular, por la obe- 
diencia, la fe, la esperanza y la encendida caridad, en la restauración 
de la vida sobrenatural de las almas. Por tal motivo es nuestra Ma- 
dre en el orden de la gracia. 


MEDIADORA 


Y esta maternidad de María perdura sin cesar en la economía 
de la gracia, desde el momento en que prestó fiel asentimiente en 
la anunciación y lo mantúvo sin vacilación al pie de la cruz hasta 
la consumación perfecta de todos los elegidos. Pues, una vez reci- 
bida en los cielos, no dejó su oficio salvador, sino que continúa al- 
canzándonos por su múltiple intercesión los dones de la eterna sai- 
vación 15. Por su amor materno cuida de los hermanos de su Hijo, 


4 CG Pio XII, Enc. Ad cacti Reginam, 11 oct. 1954: AAS 46 (1934) 033-636; 
Dexz. 391358, Cf. SAN ANDRÉS CRET., Hom. 3 in dorm. SS, Deiparae: MG Y, 
EQPO-EEPO. San JUAN DAMASCESO, De fide orth. AV 14: MG 94,1193-1168. 

12 CL Kie cuTaEN, texto reformado De ninsterio Verbi incarnati cd: MAxnst, 
33,290. EL Sas ANDRÉS GRET., In nat. Marias sermd: MG 97, S6BA; San LG ER- 
MAN CONSTANTINOP., Zn aan. Deiparae: MG 98,32BC; In dorm. Deipurac 11]: 
add Sas JvAn DAMASCENXO, ¿n dorm. B. V. Mariae hom.1: MG 96,712 

$40-7113A. 
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que peregrinan y se debaten entre peligros y angustias y luchan 
contra el pecado, hasta que sean llevados a la patria feliz. Por eso, 
la Bienaventurada Virgen en la Iglesia es invocada con los títulos 
de Abogada, Auxiliadora, Socorro, Mediadora/6, Lo cual, sin embar- 
go, se entiende de manera que nada quite ni agregue a a la dignidad 
y eficacia de Cristo, único Mediador1?, Porque ninguna criatura puc- 
de compararse jamás con el Verbo encarnada, nuestro Redentor; 
pero así como el sacerdocio de Cristo es participado de varias mia- 
neras, tanto por los ministros como por el pueblo fiel, y así como 
la única bondad de Dios se difunde realmente en formas distintas 
en las criaturas, así también la única mediación del Redentor no 
excluye, sino que suscita en sus criaturas una múltiple cooperación 
que participa de la fuente única. 

La Iglesia no duda en atribuir a María un tal oficio subordinado, 
lo experimenta continuamente y lo recomienda al corazón de los 
fieles, para que, apoyados en esta protección maternal, se unan más 
íntimamente al Mediador y Salvador. 


María como VIRGEN Y MADRE, TIPO DE LA IGLESIA 


La Bienaventurada Virgen, por el don y la prerrogativa de la 
maternidad divina; con la que está unida al Hijo Redentor, y por 
sus singulares gracias y dones, está unida también intimamente a 
la Iglesia. La Madre de Dios es tipo de la Jglesta, como ya enseña- 
ba San Ambrosto, a saber, en el orden de la fe, de la caridad y de 
la perfecta unión con Cristo 18, Porque en el misterio de la Iglesia, 
gue con razón también es llamada madre y virgen, la Bienaventura- 
da Virgen María la precedió, mostrando en forma eminente y sin- 
gular el modelo de la virgen y de la madre 1%, pues, creyendo y 
obedeciendo, engendró en la tierra al mismo Hijo del Padre, y esto 
sin conocer varón, cubierta con la sombra del Espíritu Santo, como 
una nueva Eva, dando fe, no adulterada por duda algura, no 
a la antigua serpiente, sino al mensajero de Dios. Dio a luz al 
Hijo, a quien Dios constituyó como primogénito entre muchos her- 
manos (Rom 9,29), a saber, los fieles, a cuya generación y educación 
coopera con materno amor. 


FECUNDIDAD DE LA VIRGEN Y DE LA IGLESIA 


Ahora bien, la Iglesia, contemplando su arcana santidad e imi- 
tando su caridad y cumpliendo fielmente la voluntad del Padre, 
también ella es hecha Madre, por la palabra de Dios fielmente re- 
cibida: en efecto, por la predicación y el bautismo, engendra para 
la vida nueva e inmortal a los hijos concebidos por él Espiritu San- 


Y CL León XII, Enc. Adiutricem populi, 5 sept. 1895: AAS 15 (1895-96) 
303: San Pio NX, Euc. Ad diem ilhum, 2 febr. 1904: Acta, 1 p.154; Dexz. 19784 
BITM Pío XI, Enc. Miserentissimus, $ mayo 1928: AAS 2u da2s) 178; Pio XI, 
menso radiofón. 13 mayo 1946: AAS 38 (1946) 266. 

oOSax AMBROSIO, Epist. 63: ML 16,1218, 

1% San ÁmBrosto, Expos. Le. 2,72 ML 15,tó5o. 

* UL PseiDO Pebro DaM., Serm. 63: ML 144,S61 AB; GUDEFRIDO DE San 
VictoR, In nat. B, M., Ms. Paris, Mazarine, 1002, fol.109r; G. Reicn., De 
gloria el honore Fiúlii hominis 10: ML 194, 1105AB. 
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to y nacidos de Dios. Y también ella es virgen que custodia pura 
e Íntegramente la fe prometida al Esposo, e imitando a la Madre 
de su Señor, por la virtud del Espíritu Santo, conserva virginalmen- 
te la le íntegra, la sólida esperanza, la sincera caridad 20, 


VIRTUDES DE MARÍA QUE HAN DE SER IMITADAS POR LA IGLESIA 


Mientras que la Iglesia en la Beatísima Virgen ya ¡legó a la 
perfección, por la que se presenta sin mancha ni arruga, los ficles, 
en cambio, aún se esfuerzan en crecer en la santidad, venciendo el 
. pecado; y por eso levantan sus ojos hacia María, que brilla ante 
toda la comunidad de los elegidos como modelo de virtudes. La 
Iglesia, reflexionando piadosamente sobre ella y contemplándola en 
la luz del Verbo hecho hombre, llena de veneración, entra más 
profundamente en el sumo misterio de la encarnación y se asemeja 
más y más a su Esposo. Porque María, que, habiendo entrado Ínti- 
mamente en la historia de la salvación, en cierta manera en sí une 
y refleja las más grandes exigencias de la fe, mientras es predicada 
y honrada, atrae a los creyentes hacia su Hijo y su sacrificio y hacia 
el amor del Padre. La Iglesia, a su vez, buscando la gloria de Cristo, 
se hace más semejante a su excelso tipo, progresando continuamente 
en la fe, la esperanza y la caridad, buscando y obedeciendo en todas 
las cosas la divina voluntad. Por lo cual, también en su obra apostó- 
lica con razón la Iglesia mira hacia aquella que engendró a Cristo, 
concebido por el Espíritu Santo y nacido de la Virgen, precisamen- 
te para que por la lglesia nazca y crezca igualmente en los corazo- 
nes de los fieles. La Virgen, en su vida, fue ejemplo de aquel afecto 
maternal con el que es necesario estén animados todos los que en 
la misión apostólica de la Iglesia cooperan para regenerar a los 
hombres. z 


IV. Culto de la Bienaventurada Virgen en la Iglesia 
NATURALEZA Y FUNDAMENTO DEL CULTO 


María, que por la gracia de Dios, después de su Hijo, fue exal- 
tada por sobre todos los ángeles y los hombres, en cuanto que es 
la Santísima Madre de Dios, que intervino en los misterios de Cris- 
to, con razón es honrada con especial culto po: la Iglesia. Y, en 
efecto, desde los tiempos más antiguos, la Bienaventurada Virgen 
es honrada con el título de Madre de Dios, a cuyo amparo los fieles, 
en todos sus peligros y necesidades, acuden con sus súplicas 21, Es- 
pecialmente desde el sínodo de Efeso, el culto del pueblo de Dios 
hacia María creció admirablemente en la veneración y el amor, en 
la invocación e imitación, según las palabras proféticas de ella mis- 
ma: “Me llamarán bienaventurada todas las gencraciones, porque 
hizo en mí cosas grandes el que cs poderoso» (Le 1,48). Este culto, 

22 Sax Ambrosio, Le.. et Expos. Le. 10,24-25: ML 15,1810: Sax AGUSTÍN, 
In do. 413,12 ML 35,1-499, CL Serm. 101,2.3: ML, 38, 1010, ete, Cf también Ves. 
Brba, la Le. Expos. 1.c.2: ML 92,330; Isaac ve Srita, Ser 31: ML 191, 
1863A. 

* Sub tuu praesidiumo, 
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tal como existió siempre en la Iglesia, aunque es del todo singular, 
difiere esencialmente del culto de adoración, que se rinde al Verbo 
encarnado lo mismo que al Padre y al Espíritu Santo, y contribuye 
poderosamente a este culto. Pues las diversas formas de la piedad 
hacia la Madre de Dios, que la Iglesia ha aprobado dentro de los 
límites de la doctrina sana y ortodoxa, según las condiciones de los 
tiempos y lugares y según la indole y modo de ser de los fieles, ha- 
cen que, mientras se honra a la Madre, el Hijo, por razón dei cual 
son todas las cosas (cf. Col 1,15-16) y en quien tuvo a bien el Padre 
que morase toda la plenitud (Col 1,19), sea mejor conocido, sea 
amado, sea glorificado y sean cumplidos sus mandamientos. 


EspÍkITU DE LA PREDICACIÓN Y DEL CULTO 


El sacrosanto sínodo enseña en particular esta doctrina católica 
y exhorta al mismo tiempo a todos los hijos de la Iglesia a que cul- 
tiven generosamente el culto, sobre todo litúrgico, hacia la Bien- 
aventurada Virgen, como también estimen mucho las prácticas y 
ejercicios de piedad hacia ella recomendados en el curso de los si- 
glos por el magisterio, y que observen religiosamente aquellas cosas 
que en los tiempos pasados fueron decretadas acerca del culto de 
las imágenes de Cristo, de la Bienaventurada Virgen y de los san- 
tos 22, Asimismo exhorta encarecidamente a los teólogos y a los pre- 
dicadores de la divina palabra que se abstengan con cuidado tanto 
de toda falsa exageración como también de una excesiva estrechez 
del espíritu al considerar la singular dignidad de la Madre de Dios 23, 
Cultivando el estudio de la Sagrada Escritura, de los Santos Padres 
y doctores y de las liturgias de la Iglesia, bajo la dirección del ma- 
gisterio, ilustren rectamente los dones y privilegios de la Bien- 
aventurada Virgen, que siempre están referidos a Cristo, origen 
de toda verdad, santidad y piedad. Con diligencia aparten todo 
aquello que, sea de palabra, sea de obra, pueda inducir a error 
a los hermanos separados o a cualesquiera otros acerca de la ver- 
dadera doctrina de la Iglesia. Recuerden, pues, los fieles que la ver- 
dadera devoción no consiste ni en un afecto estéril y transitorio 
ni en vana credulidad, sino que procede de la fe verdadera, por la 
que somos conducidos a conocer la excelencia de la Madre de Dios 
y somos excitados a un amor filial hacia nuestra Madre y a la imi- 
tación de sus virtudes. 


V. María, signo de esperanza cierta y consuelo para el pueblo 
de Dios peregrinante 


Entre tanto, la Madre de Jesús, de la misma manera que, ya 
glorificada en los ciclos en cuerpo y en alma, es la imagen y prin- 
cipio de la lelesia que ha de ser consumada en el futuro siglo, asi 
en esta tierra, hasta que llegue el día del Señor (cf. 2 Petr 3,10), an- 

1 Conc. Niceno 1, año 787: Manst, 13,378-370 Desz. 302 (600-6010; Ubne. 
Vridert., ses.25: Mass1 33,17 1-172 


2 UL Plo XlU, mensaje radiofón. 24 oct, 1951: AAS 46 (1954) 679 Enc. 
Ad certi Reginam, 11 oct, 1954: AAS 46 (1954) 637. 
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tecede con su luz al pueblo de Dios peregrinante como signo de 
esperanza segura y de consuelo. 

Ofrece gran gozo y consuelo para este sacrosanto sínodo el he- 
cho de que tampoco falten entre los hermanos separados quienes 
tributan debido honor a la Madre del Señor y Salvador, especial- 
mente entre los orientales, que corren ¡»arejos con nosotros por su 
impulso fervoroso y ánimo devoto en el culto de la siempre Virgen 
Madre de Dios 24, Ofrezcan todos los ficles súplicas insistentes a la 
Madre de Dios y Madre de los hombres, para que ella, que estuvo 
presente a las primeras oraciones de la Iglesia, ahora también, en- 
salzada en el cielo sobre todos los bienaventurados y los ángeles, en 
la comunión de todos los santos, interceda ante su Hijo para que las 
familias de todos los pueblos, tanto los que se honran con el nom- 
bre de cristianos como los que aún ignoran al Salvador, sean feliz- 
mente congregados con paz y concordia en un solo pueblo de Dios 
para gloria de la Santísima e individua Trinidad. 


1 Cf. Pío XI, Enc. Ecclesiam Dei, 12 nov. 1923: AAS 15 (1923) 581; Pío X13T, 
lénc. Fulgyens corona, 8 sept. 1953: AAS 45 (1953) 590-591. 


INDIC 


Abd-El Jalil J, M., 1 175. 

Abel J. M., ] 82; ll sq41. 

Adamancia, JÍ $23. 

Adamnan de Jona, | 152, 

Adh Emar del Puy, 1 2166. 

Adriano 1, Papa, 1 30 43; JT 856 876. 

Agatón, Papa, 3., 11 876. 

Ailred, 1 276. 

Almeda S., 1 55 304; 11 445 446 448 455 459. 

Alano Varenio, 1 

Alastruey G., l 301 308 314 317 374; 1 450 
C92 694 699 709 741. 

Alberto Magno S., | 22 30 278 280-282 342 
382 393; Il 779 823 922. 

Alcuino, 1 259; 11 778 900. 

Aldama J. de, l 20 271 284 292 296 320 338 
356-359 364 366 369 375 380; 1] 443 505 
613 629 702 723 724 781 788 791 833. 

Alexander Á., 1 204 208 214. 

Alejandro de Alejandría, 1 131; Jl 516 662. 

Alegandro Magno, II 649. 

Alejandro VII, 1 25: 26 313 347. 

Alesandro VIII, 12 

Algermissen K, q Eo 

Alímonda Card., 1 318. 

Allo B., 1 109. 

Almeida Th, de, II 784. 

Alanso J. M., II 571 594 609 fic 682 6R8 


724. 

Alfonso de Ligorio S., 1 295 356 360 375; 
UT 688 806 827 816 845 851 gro. ¿ 

Alfonso el Tostado, 1 280. | 

Altaner B., 1 145 149 151 157 166; II 527 
537 541 $42. 

Alva y Astorga L., J 294 363; II 780. 

Alvarez J., | 240. 

de Lzusana, l 276 392. 

Arann E, 1131 157 158 159 160 161 168 

174 740175 178; ll 502 509 660. 
brosio Ántiperto, Í 339. 

Ambrosio de Milán S., 1 15 115 124 125 131 
136 140 142 148 1409 154 328 329 381; 
U 537 562 sor 623 626 647 663 669 672 
673 674 675 676 677 679 684 755 321 822 
931 946 948. 

Ambrosiáster, 1 129 141. 

Ambrosio F., II 785. 

Ambrosio Spiera, 1 289. 

Ameri G., 18. 

Amort A., Il 791. 

Anastasio ss, l 332. 

Anastasio 1 de Antioquía, TI 496 498 582. 


D E 


Albarzuza (véase Francisco X. de). | 


780. 


Anastasio Sinaita, II 680. 

Anderer V., 11 682. 

Andreas M.. 11 781. 

Andrés de Cruza, 1 152 
St 5:78 900. 

Anuirós de Samosata, ll sos, 

Andricu ML, ] 250, 

Andrónico Jl, emperadur, 1 107. 

Antiloquio de Iconio, 1) 403 407 507 s50N 
ob6. i 


311535 594 545 547 


AUTORES 


Anselmo de Canterbury, ] 270 271 272 273 
281 289 362 340 352; 11 549 753 yot1 902. 

Anisio de "Fesalónica, 1 14 131. 

Antípater de Bostra, 11 495 514 822. 

Antonelli F., J 240. 

Antonio de Padua £., 1 277 278 345; 1 902 


904. 
Antonino de Florencia S., 1 289; 1 753 754 


780. 

Apolinar, 1 664. 

A E., l 204. 

Arcángel de Roc, I 2094. 

Arendt G., 1315. 

Arendzen G., 1 qe ll 635. 

Arias H., 16s 6: 

Arintero J. G, E 

Arístides de Alora l 119 192; Jl 500 515 
522 654. 

Aristóteles, II 550. 

Anmellini M., l 237. 

Arpaldo D., 11 842. 

Arnobio, 1 122; 11 657 661. 

Arnoldo de Chartre, 1 276; 11 778 785. 

Arteaga y Betancourt F., II 804. 

Ascanio Obispo, ] 153. 


Atanasio S., 1 141 265: l sos $11 521 529 
$37 562 sér 583 663 669 679 907. 

Atico de Constantinopla, 11 494 667. 

Attwater D., | 202 203 213 216 217 222 229; 
T 816. 

Aubert R,, I 27. 

Aubrón P., 1 48 342; II 305 836 876. 

Audet J. P., 11 6823. 

Audisio C., II 758. 

Auer J.. Il 484 628. 

Agustín $., 1 19 21 37 116 122 124 126 132 
136 143 144 146 147 149 154 275 284 321 
328 381; ll 537 549 555 562 579 628 632 

72 676 677 679 680 631 682 752 754 755 
789 800 822 931 933 934 937 940 959. 
Auniord J. B., 1 273 274 276. 
Auriol P., 1 287. 0] 


Baconthorp J., 1288. 

Badiay A., 1212. 

Baier D., 1 255: 11 769 315. 

Bainvel 1. V., 1 272 300 301; 

Balague M., 11 635. 

Bald: D., u S4l. 

Balic C., 1 161 170 172 279 283 286 290 292 
300 303 310 344 345; 353; 11 788 79: $39 
S¿2 361. 

Ballerini A., 1 207 342. 

Bandelti, | 23. 


U 228. 


Bardenhewer O., 1 123 370 356 396; 1 514 
530 625 

Bardv G.. rara 131631315 321370520, 

Bauville CG, To 162: 11 577 030 


Baron 1, í 29%. 
Baronio, 1 340. 


988 


Barre 11.1 90 154 174 290; 11 772 898 911 
922 964. 

Barret M., 238, 

Barth K., JI $88. 

Bartmann B., 1387. 

Burtolomci T. NM, 1 758 810. 

Basilto de Cesarca S., 1 212 377; H 506 512 
$17 $30 532 (04 fi6s (66. 

Basibo de San Pablo, H 724. 

Basilio de Seleucia, 3 332; 11 534 487 822. 

Daudiment L., 11 680. 

Baumann A., 1 303; 11 727 728 730 732 737 


Os. 

e A, 8 
a 57 Co Abd: Su 095 770, 

Deckermann C., 1 396. : 

Becque M., lí 410 426. 

Beda Ven., I 146 152 392; 11 690 900. 

Beissel S., 1 288 291. 

Bellarmino R. S., i 293; 11 826. 

Béllamy J., 11 825. 

Bellanti o E., H 801. 

Belloc A., I 203. 

Benedicto XII, I 29. 

Benedicto XIV, 1 43 48 262 263; 11 727 730 
738 808 878. 

Benedicto XV, 1 32 35 40 42 45 49; Jl 430 
462 730 731 732 736 766 768 773 902 810 
811 B1s B29 880 881. 

Bernard J. H., MH sor. 

Bernard R., 1 87 283; Il 419. 

Bernardo de Claraval, 1 22 41 53 266 273 
274 275 276 277 279 281 341 343 382 392; 
11 445 619 753 755 777 778 B12 815 823 
824 825 836 837 901 902 031. 

ino de Bustos, 1 289. 

Bernardino Ge Siema S., 1 289; 11 692 702 
753 755 780 824 90s. 

Bernardita S., 1 $3 318. 

Bertelli V., L 60 315 316. 

Bertetto D. 1646 Sa 303; 11 763 778 791 
704 796 882. 

Bérulle ES Pm T 205. 

Besineau J., 11 462. 

Besutti J., 1 301 302. 

Bethune-Baker, ll 520. 

Beumer J., 11 752. 

Bignoni M., 11 718. 

Bilz G., 1 267. 

Billot a u ed 683 833. 

Bird T. E 

Bishop E. [| 244. 

Bittremmieux 3, 16 38 44 178 280 281 282 
301 302 303; HÍ 444 448 449 450 456 737 
741 763 765 775 804 Bos Bog 812 834 820 
828 830 833 836 839 879. 

Black G. F., 1211. 

Blackmamn E. C.. 11 625. 

Blinzler T., 1 108. 

Blondiau L., 11 440. 

Bolo H., 1 318. 

Bóminghaus E., I 19; 11 782. 

Bonano $. !.. ll 635. 

Bonifacio IX, 1 48; 11 877. 

Bonneíoy J. F., | 109 304 314 316 322; 11 443 
550 $52 55 "560 561 5303 564 56S 369 842. 

Bonnichon A . 11 417 420. 

Bunoso de Natssus, 1 14 15 130 TAT: 
668 675. 

Bunsirven E. 


11 636 


1 4 Ss 100; 1 744 


Boscu Qu dois 
Bossuet J. B., 1 375: 1 b54. 
Botrz POR, JJ] 1823 1l 634. 


Indice de autores 


Boudon 1l., J 295. 
Bourassé yo 1 269 293 297 383; II 691 727 


730 $08. 

Bourdalou L., 11 826. 

Bover J. M., 1 42 59 04 90 103 107 116 1773 
251 294 383 389; 31 440 542 503 500 (14 
723 724 750 761 762 703 705 772 775 770 
780 781 788 792 798 Bos 818 820 B24 K23. 

Box G, H., 5] 652. 

Boyer C.., 138 145 266 2101 306 380; 11 788, 

Brassac A., 11 741. 

Brasso Ct, 1] 249. 

Braun T. M., 1 59 104 304; 1] 443 457 480 
774 933 034 930 942 043. 

Brausisberger O., 1383, 

Breen A. E., 11 741. 

Breitung A., 1 6B1.* 

Brian Chaninovn, 1 208, 

Brien R., 1 302. 

Britre M., 11 667. 

Brightman F. E,, 1 182 216 220 230. 

Brinktrine, li 462. 

Brodmann B., | 60; 11 630. 

Bros M. A, 1343. 

Broussolle E., II 879. 

Brunner E., 1 $88. 

Bugge E. A., 1 251. 

Buenaventura $., l 22 30 260 278 279 342 
345 370 382 393; 11 548 549 552 554 558 
562 563 664 753 754 777 778 779 786 823 
841 902 903 904. 

Buffon V., 1 104. 

Bulbeck R., l 92. 

Burghardt W, J., 1 150 162; 11 470 488 503 
509 514 523 581 591 654 750 897. 

Burke E. M., Jl 443. 

Burke Th, J. M., 1 203, 

Buzy A. J., 1 203. 

Byzantium, 11 899. 


Cabrera M.. 1 21. 

Cacciatore G., 1 292. 

Cadieux M. M., 11 910. 

Calandra G., 11 770. 

Callen R. V., II 892. 

Camelot Th., 11 776. 

Campana F., ] 300 301 305 343 344; 11 685 


694. 

Canal J. M., HU 758. 

Canice Fr., 1 76. 

Caninio A., 1 394. 

Capánaga V., ll 826. 

Capelle B., 1 9 30 123 145 146 182 239 241 
250 252 265; 1 E 541 670 776 841 857. 

Cappunys 5., 1 23 

Carlen Sr. Claudia, MN 883 886. 

Carli L., UU 541. 

Carlomagno, emperador, 1 30; II 836. 

Carmelo de Itergoven, 11 562. 

Carol J. B., 13840 425261 64 115 116 118 
178 249 255 271 273 278 279 282 283 235 
291 294 300 303 304 306 316 322 351 362 
369; II 473 568 620 635 715 739 740 741 
761 764 770 773 776 778 780 781 782 783 
784 802 803 Sos $18 820 $22 824 825 833 
Sas 844 Ss7 Sez S66 Sbz. 

Carreton E., Í 2664, 

Carrillo de Albornoz A., 1 767. 

Carroll E., 1 45 40 52 253 305: 
877 $70. $80 $82 SS4 58b yit. 

Cartagena J. de, 11 827. 

Carlerius, 1 670. 


1 b20 875 


Indice de autores 


Cartmell J., E 

Caspari C, ”, 16 

Caatelplanio L. de: l 298; 11 783 787 80». 

Citarnio A., 1 780 

Caterino A. 1 346. 

Cavallera *., 11 518 671. 

Cavarnos J. P., ll 506, 

Cayetano, Card, $1 627 632 724. 

Cayré F., 1 153 271 275 282 285; 11 s37. 

Cechelli C., | 86, 

Cechin A. “M., J 244. 

Celestino, Papa, Ss. l 235; 11 581 $83. 

Celso, 11 500 647. 

Cerfaux L., 187 174. 

Cerinto, 11 579 635. 

Cerri D,, 1331. 

Ceslao de Haczow, 1 824. 

Ceuppens F., 1 61 62 70 106 304 314 315 
279; 11 Da 634 (35 773 819. 

Ciappl., 11 562. 

Claudia $. (véase Carlen). 

Clemencet C., J 273. 


Clemente VII, 1 619. 

Clemente XI, Í 347. 

Clemente de Alejandría S., 1 183; 11 502 
503 $09 515 $25 528 532 657 660 665. 

Closen F,, 170. 

Cochington H. W., 1217 232. 

Coltius J. J., 1 88; 51 629. 

Colomer pu U 721 724 725 791. 


+ 1381. 
Y. M., 1 306; II 406 407 415 433 

457 461 468 921 936 937 939 954- 

Comnelli F, J., 1 21 43 271 305 315; J1 418 
443 448 910. 

Comnolly R. H., l 121; 11 661. 

Conrado de Sajonia, 1 280; II 902 903 905. 

Cornsidine J. S., 1 109. 

Comtenson V., 1 294 375; Il 692 826. 

Conwvelt M. de, 11 782 786. 

Conybeare F., 1 160. 

Cappens J., EE pe 302 315; ll 454 621. 

Cordovany M., 16 9 289. 

Corluy J., 1 16: ua o 

Cornelio a Lápide, 1394; II 826 871. 

Cormnely R., 11 642. 

Cosmas de "Maiouma S., 1 196. 

Cosmas Vestitor, II 346. 


255. 
J.1 ES 375; 11 785 827. 
Crekam J. H., ll 935 940. 
Criszpo de Jerusalén, 1 496 497 534. 
Crisóstomo de Pamplona, Il 723 724 765 


Cuervo M., 11 783 790 791. 
amb 148. 
Cipriano S., 1122 135: 11 657. 
Cirilo de Alejandrí a, 111 13 10 135 
224 377: Moy0430 5135105 205213 
335023535354 353580707 
Cardo de Jeressión, Vas 210: 41 


Chubo: IB.1l40s. 


Chaine M., | 160 0s, 


166 206 
520530 


e S3t. 


y89 


Chaminade W,, 1 295; 11 828, 
Chsnning G., MT sKo, 

Chapman J., le 489. 

Charles R, H 561. 

Chenuy M. D., 11 408. 

Chevalier C., ñ 400 521. 

Chiettini E., 1 278 345 382; 1 779. 


D'Atés A.,1 113 120; 1 490. 
1alman G., 11648. 


Daley S.,11 814. 


Dámaso, Papa, 11 671, 

Dander [., 1285 301. 

D'Argentan L., ] 294; 11 827. 

Dassjer L., 31 782. 

De Concilio J., [ 300. 

Dechamps V. A., 11 828. 

De Gruyter L. J. L. M., 11 876 870 890 891 
892 899 911 916. 

De Guglitlmo A., 1 60 315; 11 770. 

Deissmann A., 1 hos Y] 500, 


De Cionghe M. 
De Kaulenaer J.,191. 
De Koninck C., 1 07; 1i 800. 


De la Broise R., I 301; 1] 783 828. 

De la Broise Ba'nvel., 11 783 605 833. 

De Lacy-O'Learly, ] 213. 

De Lagarde, 1 301. 

Dela Taille M., 11 614 616, 

Delahaye H.,1 138 154 306; Jl 523. 

De! Fabbro D., Jl 494 495 533. 

Delgado J. M., 1 360 372; 1 571 $94 595 607 
612 613 724. 

De Lubac H.. 1306. 

Deman Th., li $62. 

De Maret G., 1 366. 

De Meester P., 1 201 202. 

Denzinger E., 11 816 891. 

Depoix H..1366: 1] 783 828. 

De Regnon Fr., ll 550. 

De Roo R., 133 48 52. 

Desmarais M. M., 280 282; II 779. 

De Stefani G., 1 69. 

DeVinl., 1153 

Devresse R., 1168; 11 510. 

De Vries G.,1 215 223. 

De Wit J., 1289. 

Dickinson L H.. 1245. 

Didacus Stella, I 54. 

Didimo de Alejandría, ll 505 517. 

Diehl Ch., 1186. 

Di Fonzo L., J 109 277 278 289: 11 754 755 
766 779 780 788 810823856, $ 

Dillenschneider C., I 116 291 292 293 294 
295 303 306 360: Il 450 456 716 727 703 
764 772 778 780 785 783 791 794 799 Soo 
825 827 938 954. . 

Dillersrerger ]., 133 45 303. 

Diodoro de Tarso, 11 531 582 667. 

Dionisio de Alejandria, 11 661. 

Dióscoros de Alejandría, l 203. 

Dionisio el Cartujano, 1 289; Il 699 780. 

Doheny-Kellev, 1 303; 11 882. 

Doms H..I1 982. 

Donnelly L., 1 571 


Dannelly M. 1, 1 154 174; ll erz 614 Sos 
Sua. 

Doronzo E.. 1303. 

Dozerva de Marciermpalls, 11 382 

Doeuegzera J., Lor; 11383. 

Doumuih ML, 7132210. 


Divves- Blume, 1260 2049, 1) 780. 


Diewniak L., ld 147. 


$90 
Druwe E., ES 21 37 38 49 114 119 276 295 


207 199 3 
Druwe, 11 e 7% 788 804 805 8:11 820. 
DubarieS, 1043. 


Dubianchy E... 118 119 124 133 135 158 580 
162 164 178 292 300 305; 1] (%1 Bos £20. 

Duclresne C., 1242. 

Du Colombier, 1 337. 

Dufourca A.,1 145 146. 

Duhr]J..121 124. 

Du Manoir A, la 270 276; Il 508. 

Dumcige G. A I 275. 

Dupasquier S., 1 311 315 341 343 245 35) 


359 
Durand A., 1102;11742. 
Durando de S. Pourcain, 11 681. 
Duval, 3 2%2 283. 


FEadmero de Canterbury, J 273 340354 382; 
11757778 810 901 902. 
Eberic A., H 508 $09 $53 $21. 

Efren 5., 1 53 115 218 220 222 223 265 327 
. 331 381; ll 445 491 402 497 508 512 $27 
528 531 537 664 755 815 822 Boo 939. 

EggerC.,Fes1. 
Elías de ka e MI 422 445 455 479- 


Engberding H., 1213. 

Engelbert de Admont., 1 283. 

Epifanio S, ! 115 148 149 331; Il 402 495 
497 498 505 $12 533 517 524 520 $27 536 
537 635 666 668 679 755 821 B22 840 860. 

Erasmo de Rotterdam, 1 374. 

Erúss A, 612. 

Estius G..3 378. 

Eucher de Lyon, Jl 900. 

Eudes $. Juan, 1 295; 11 826. 

Eugenio 1V, papa, 1 23; 606. 

Eunomio de Cicico, ll 511 664. 

Eusebio de Cesarea, | 84 93; 11 488 s11 517 
639 661 663. 

Eustaquso de Antioquía, 3 216; Ml 518, 

Eutimio de Constantinopla, 1 335. 

Eutiquea, ES 16 137. 

Evaristo de la V. del Carmen, 1 358. 

Everett, 1305; 11 444 446 447 459- 


Faber FW, 1 269 300; 11 783 801 868. 
Faller O..1 34 131 148 153 154; 11 536 539 


855 85E 
Falls T, B., 1 48 120. 
Feckes C, 1 297 298 303; 11 453 595 754 878 


960. 
FedericiG.. 1 734. 
Feldmanz F., 11635. : 
Fenton J. C., 17 48; 11 877 014. 
Feret H. M., li 558 628. 
Fernández A., li 791. 
Femández J.,1 97. 
Ferraironi E., 1 294. 
Feuillet A, 1 66. 
Fields F., 1378. 
Filopassi C., 16 29 48 52; Ml 846. 
Fischer A, 11 807. 
Fiaviane de Constantinopla, 1 15 16. 
FleuriiRode., 13858. 
Flicotcaw E., 1 877. 
FlorroE.. Eso 110, 
Pivun TE. T21 
Volgar..t €., | 289: 1l 905. 
Fonck L., P 378. 


| 


Indice de autores 


Fortescue ÁA., 1203 215. 

Fortunato de Poitiers 8., 1 151 152. 
Fowler G., 1288 

Francisco de Anís S., 1 286. 

Francisco de Abárzuza. 1 360, 

Franciaco de Sales S., 1 555 692 826 906, 
Frangipane D),, 187, 

Vrangipane P, M., 11784. 

Franquesa P., 1303. 

Fregentino G., 101. 

Frenaud G., 1241 252. 

Prev]. B.. 1 624. 

Friedel TF, J,,1 8 21 76205 380, 

Friedrich P. Sá 1416 145 328; 11 076. 
Pries A., 117 

F tiethoff CA 4 763 700 793 8o4 830 833 842. 
Fulberto de Chartres S., T 340 392. 
Fulgencio de Ruspe, 1 142 339. 

Funk F, X., 11 640. 

Furat, l 396. 


Gichter P.,185 104 107 304 379; 11 628 


629. 

Gagnebet M. R,, II 407 420 442 455 456 564 
762 794 798. 

Galdos R., ] 56 70. 

Galiffet J, de, 11 783. 

Gallagher E., 162; 11 730. 

Gallus T., 1 61 104 107 109 315 387; 11 708 
770 771 772 773 774 795 818 842. 

Galtier P., e a Er U 552 552654 746 821. 

Garcia J. R. 

Garcia Laia . 1 64 314 355; H 457 741 


792. 

García Rodríguez B., 11 839 861. 

GCargonJ., 1113. 

Garitte G., Il 670. 

Gamier Dom, 11 664. 

jgou Lagrange R., 137 301 374 385; 11 

433 562 689 690 693 698 719 787 788 790 
824837 911 916. 

Carriguet L., 1365. 

Gasparri P., 11 729 880. 

Gaude D. F.,1 343. 

Gaudel A., 1273. 

Gavrilof M., l 197. 

Geenen G., 1263031 32 47. 

Geffcken J., 1] 502. 

Genevois M. A., 1 118 280 282 283 295; M 


746. 

George E., l 295. 

Gerhoh de Reicherberg, 11 753. 

Germán de Constantinopla, 1 543 544 547 
815823855 857 876 909. 

Gerson J., 1288; 11 696 780 824. 

Gesenio W., 1 396. 

Gherardi G., 1108. 

Giambesardini G., TI 207 249; Il 816. 

Gilámeister, 1 396- 

Giovanelli G., 1 183. 

Gimaud $. Mo. 11785. 

Girerd F., II a 

Gleason R. , 1 65. 

Godts F. X., a 688 804 80s 824 826 827 
828 833. 

Gonthier Ch., 1 308. 

González Matco D., 11 784. 

Goossens W., 1 116; il 470 739 703 7060. 

Gorayte G.. 1217. 

Gurce M.AMl., H sbs. 

Ciordillo M., 1183 202 25 

Gordon C. H., 1395. 

Gorrino A., 1366. 


+11 3009 515 541. 


Indice de 


CGótz de 114 ción 
Grabma la el 287 288 289 292 290 297. 
Cray G. EN 138 
Grebaut O. a Y ed 
Gregorio de Elvira, | 141. 

Gregorio el Nluminado S,l2z21 
Gregorio de Jesús Crucificado, 11 714 719 


773. 
Gregorio1.5.,) 21 140 303. 
Cregorio í1 Papa, 11 870. 
Gregorio JX Papa, 11877. 
Gregorio X Papa, 117. 
Gregorio XV, 1 24; 11 877. 
Gregorio XVI, 11 728 730 737 878. 
Gregorio Nacianceno S., 1 sob $17 531 667 


671. 

Gregorio de Nisa $,, II 493 497 4098. 

Gregorio Taumaturgo S., 11 493 496 505 
661 751 

Greguriode Tours S., 11580151. 

GrenierP., J 375. 

Gresham Machen J.. 11 625 35 648 651. 

Grignon de Montfort S, Luis, | $3 295 375; 
1 8ro813 826 910. 

Grilimeier A., 11 518. 

Grohraann A., 1210, 

Grosjean Fr., 1 244. 

Grosseteste R.. [ 286. 

Gruenthaner, 1 321,11 621 EE 741 773 819. 

Guéranguer P., 1256 297; 11 785. 

Guerricde Ign., l 


Giutton J., 11 807. 
Gulovich$., (335 337. 
G:mbk 

Gutwenger E., 11 488, 


Hassia H. de, 1288. 

Hastings, 11 638. 

Haugg H., U 628. 

Haymom de Alberstadt. 1 339. 

Hheely K.J.,131 51;11873 883. 

Healy M. J., 11 581 585. 

Hefele C., 1238. 

Hefner, 1375. 

Hegesipo, 11 369 655. 

Heinsísch-Hetdet., 1 65 69; 11 739 

Helvidin, 1 14 86 125 127 130; TI 622 636 
670673 676 677 679. 

Henry H. T., 1 264265. 

Hentrach de Moos, 1 30 304; IM 847. 

Hermarmas Contractus, 1 266 392. 

Herrmann J., a 709 783. 

Herve LL M., 1307. 

Herzog (véase Turmel). 

Herbert R. J., 1240. 

Hesiquío de ferusalén, l 332 
534- 

Figins M., I 259. 

Hilario de Poitiers S., l 124 129 136 141; II 
668 560. 

Hilaries de Santa Agueda. l 107; ll 758 S10. 

Hiidebrto de Mans, 1382. 

Fi Vi. 1291 292; 11 901 906 o1o. 

Hiller MU, 1 395. 

Hillienda, 1110304. 

Philimamn ]., 1025 649. 

HindeP., 1218 

Hipalzio de Roma S., 1 9 121 120 135 155 
130 327; 11 514 523 570 578 601. 


- Y 814 816. 


+ 1 495 498 509 


: Joven Dis 


autores 991 


HitzP.,J 3106. 

Mocedez E., 1 296 297 300, 

Hoffes P.,T 292;11 7%2 821 B25. 

Holstein 14, 1 ost. 

Holweck F., 1 230 241 247 248 260 201 262 


263. 
Mofzmeister U., 1 85 87 108 376 378; Ml 625 


631. 

Horres Dudden F.. J 131 142. 

Honorio 1 Papa, 13 854. 

Hópfi-Gut.,I ss. 

Howell C., 1235. 

Huber R., 1 70 277. 

Hugo de San Víctor, 1 272 352. 

HugoPh.,1 tr. 

Hugon 1 283 301 325 353 358 365 366; 11 685 
68% 692834. 


THugueny E., 1385. 
| Huhn]J. lH6so. 


Hummelauer Fron,. 31 770. 
Húrth F., 11 794. 


Ignacio de Anticquía S., 1 119 182; 1 499 
515 578 640 654 94. 

Tldefonso de Toledo, I 265 339; 11 900. 

Inocentio 11, 1 17 392; 11 876. 

Inocencio 1v; 130. 

Inocencio X1, 1 262, 

Ireneo de Lyón S., 137 117 118 120 121 123 
132 133 138 140 154 182 325; 11 445 480 
489 490 491 497 $00 $02 $03 SIS $22 562 
578 583 591 635 654 655 746 747 749 750 
755 775 776 B21 841 944 945 951 960 

leabel l reina, 137. 

Isidoro de Sevilla S., 1 152 392; II 549 $62 


900. 
Isserverdentz ]., 1 229. 
Ivanios Mar, 1 217. 


Jaco» Albaradai, 1215. 
Tacopone da Todi. I 260. 
Jambois L., 148. 

James L., 42. 

James da Saroug, 1219:11855. 


[- Jansenio de Ghent, 11 627. 
 Janssens A., 114669: 11839. 


Janssens H. L., 1234 301. 

Jarweh M., 1215. 

Jeanjacquot J., 1300; 11 828. 

Jenr:et L., 11805. 

Jerónimo S., 1 31 37 74 86 93 115 125 126 
128 130 136 142 149 153 329 339345 392 
303; l 490 537 622 623 634 670 671 673 
674 676 679 B21 900. 


| Jerónimo de París, 1 203. 


Jiménez de Cisneros, 1 398. 
Jones.E. M., Í 197. 

Jones Monroe, 1215. 

Jones R., 1272 340. 


| José el Himnógrafo, 1335. 


Josefo, 1389. 

Joussard, 1 11 14 18 21 123 129 131 133 135 
140 141 145 147 148 151 154 162 182 183 
305 326; la 505 $10 511 513 516 529 661 
070074 775 

LO 377370 

Tourner E, U y20. 

Javiniane, 114 124 123 1447 
bu 

Juande Antiogria, 11551 584. 

Juan Berchmans 5,031 

Juan Crisostaomo S., 11001158243 377;11 403 
$07 522 529 532 351 623 607 009 755, 


llezz 073 674 


902 

Juan Damascena S., T 125 152 196 263 3434 
335 337 381 391 $21 $45 $46; 11 497 B41 
Bss Bs8, 

Juan de Dios 8., 1 279 283 287 288. 

Juan de Euboa, 1337. 

Juan e) Geúmetra, 1336. 

Juan de Tesalónica, lMios41 540. 

luar Vicente, 11 612. 

Jugie, 11 30 147 150 151 152 153 105 167 
PO 172 182 184 196 107 309 311 314 324 
331-337 338 352 305 367 369 376: M 421 
495 400 533 $34 530 538 510 540 $41 $42 
543085 661 680 41 842 854850. 

Jutián J., 1 261 264 265. 

Julián de Eclano, 1 144 330. 

Juliano el Apóstata, 11 $16. 

Julio Fírmico, 1 124. 

Jufiv TM, 124. 

Jurgen: El, 1169. 

Justino S., 137 112 120 133 154 182 325; 1 
«80 489 500 522 578 650 051 755 775 B21 
822 945 960. 

Juvenal de Jericlta: 1 540. 


Kannengieser J.B.,1I2095. 
RKasalevskijC., 1169. 
Kattenbusch F., 11 627. 
Keikeisen R. E., 11715. 
Kelly J., LA ll 513. 
Kelly P. f., 11 868. 
Kennedy D. J., 1343 244: 
Keuppens J.. 1 301 359 366; 1 450 734 755 
823833 880. 
A., 1 197 202 203 220 223 229 150. 
Crit Á., 1 366 369. 


Krrsch J. P., 1 202. 


Kkeist ]. A., 11 707. 

Kiostermann e M 627. 

Klubertanz G. P., 1 604. 

Knabenbauer ]., 1106 391; 11 646 741. 

Knox R., 174 110. 

Kach H, 1 123 128 305; Il 503 655. 

Koehler T., J 301. 

Ko K, Il 6só. 

Kúvber J., 1 785. 

Koros21 B., 11 770. 

Faser C., n 571 602. 

Kister H. M., 11 470 715 764 952 953 954 
9s5 958. 

Késter L., 163 121. 

Kueaytter L., 11784. 

Krempel A., 11 600 601. 

Kyrmkos M., 1232 233. 


Lactancio, II 657. 

Lagrange M. J.,, 1 378; 1 621 622 623 626 
628 631 634 639 640 641 642 644 646 650. 

Lajeunte E., 1 


Landendorfen J., 11628. 

Lanpestein H., 1288. 

lLarssow R., 1203. 

lathaad D., 1187. 

LatwvC.lo45o71 110. 

Laser 1. Th., 11804. 

Taurenun R., l 39 305 306; 11 413 410 46 

129 771 778 782 785 793 Boo $e2 8-2 92 

947 949 951 959 901. 


a 
» 


Indice de 


/ 
' 
! 
l 


autores 


Lauler W. R., I 32 36 40 41 42; 11 879. 

Lorenzo de ISrindisi'S,, 1 54 293; li 562 ROS 
990 907 383 187. 

Leal J.,1 104 107 110 

Le Bucbedet X., 1 21 131 138 142 144 145 
273 274 276 279 285 286 287 188 290 242 
300 307 381; 11 526 528 s32. 

Lebon 3,1 116 123 128 301; 1] 409 422 428 
443 494 509 055 650 067 680 763 746 776 
791 798 804 B15 €28, 

Lebreton J., 11 514 628. 

Leclercq H., 1 237 273 274 275 276. 

Lucuyer]J., 1935 941, 

LedvorowskiE., 1322. 

Lee Ch;, 11856. 

Lefort L. Th., I 141; 11 130 663 669. 

Le Frois B. J., 1 109 304; 11 745 943 944. 

Legg 3. W.,1240, 

Legnani L., 1 107. 

Lehner E. von, M 659 674- 

Leloir L., 160 306; 11 605. 

Lennerz H., 1 106 116 147 301 306; 11 443 
des 457 470 715 763 776 788 789 797 798 


1 936. 

León 15.,1 15 16 21 127 132 137 146 381; 
11681 753. 

León 111, ] 17. 

León [V, I 30; 11 856. 

León X, ] 20. 

León XIII, 1 32 36 40 42 44 49 203 244 258 
297 300; 11 475 481 613 727 729 730 731 
732 734 765 766 773 808 809 810 814 820 
828 829 837 873 879 933 940 960, 

lo de Porto Mauricio S., 11 827. 

ea A. H. M,, 1 107 319 353 354 358; 
11 688 694 707 708 834. 

Lércher L., 1 285 30t 311 355 357 367; 11 


830. 

Le Saint W., 1 127. 

Lesétre H., Í E 380 393 396; 1 739. 

Leurent B., 11 628 

Levre J.,150 390; 643. 

Lewis A., 1160176. 

Lidde)-Scott, 1 176. 

Livio T., 11 858. 

Llamera' M., 11 443 718 720 788 700 792. 

Lladó J., 164. 

Locateili A., 1277. 

Loch-Reisch L.,1 107. 

Loisy A., I 305: 11 626 632 640 649. 

Lonergan B.,U 407. 

Longpré E., 1 287 289 308 345 346 354 366; 
Il 602. 

Loofs F., 11 493 533. 

Loreunrin P., 1287; 11 824. 

Lossada D., 11783 784. 

Ludolf 3., 1212. 

Luis A., 113 48 154 174; H 438 444 448 451 
e 460 851 876 877 878 go0o 901 909 q 


Lol SN 1287. 

Lusseau- Collomb, 1 107. 
Lutero M., 11 587. 
Lynch T., 19. 
LyonnetS., 187; 11 630. 


Mas A.L,1741. 
MacaneC.1,1215. 
Madonna M..1 45. 
Mahieu)., 1329 340 352 370. 
Maier 1,1206, 

Makanios C., 1203. 
Maklouf M., l 220. 


Indice de autores 


Maldonado J., 11 263 826. 

Malo A. M,, 5 90. 

Malos J, B., 1297. 

Maltzev A., 1203. 

Mangeaot E., 11770. 

Manser A.,1 201. 

Mansi J.120.,) 132 381; T 514 585. 
Manteau-lBonamy. 1383: 1 571. 
Manyá j. 13., 15 $09. 

Marán Dos, 11 664. 

Marción, 11 516 578. 

Marcotte E., H 507. 

" Mariani B.,] 59: 1! 741. 

Mario Victorino, 1 124 129 145. 
Mark H Kouzam, ] 203. 

Mármol! B. del, 1 244. 
MarracciH., ) 269 294. 

Martín Ch., Il 493. 

Marti» J. P., ll 493 667. 

Martín Í papa, 1 17 18 48; 11 620 080 876. 
Martindale C. C., 1 14 05. 
Martinelli A., 1 366: 11 85 700 702 706. 
Martínez de Berrio E., 11785. 
Martínez y Ferrer R.,T31s. 
MartiniC., 1 129. 

Martinoy J., 1188. 

Marx B., ll 493 518. 


1 230 233; 11 817. 

Masel F. X., 1 107. 

Mauricio, Emperador, la21; 

Maury P. G., U 760, 

Maximiliano de Sajonia, TI 890. 

Máximo de Turín, 1 146 338 377; 11 592. 

May E, 1 56 57 59 64 78 107 109 315 320; 
S Er 035 707 739 740 741 742 770 773 

1 

Mayen A. M., 1 166. 

Mayer V.,1 311. 

Maynard M. U., Jl 786. 

Mayron F., 11 851. 

McClelland W., 168. 

McDertnctt W, C., 1 151. 


ll 541. 


Médebielle A., II 625 626. 

Meerssemar P., ] 280. 

Mennon Simon, II 530. 

Menzinger O., 1 182 184 232. 

Mercerxer F., 1 133 258; II 518. 

Mercer £ A. B., 11184 215. 

Mercier D., I 301; 11 811 828 836. 

Merk AL, ] 110 304. 

Merkeftiach B., l 285 286 301 304 306 3508 
310 312 316 318 320 347 349 368 369 370 
387, 11 688 702 739 741 772 793 794 833. 

Messermgen E. C., 1 74 78. 

Metodo 5., II 661. 

Mevrornes. 1 288. 

Michel A, nad 1 700 704 719 801. 

Mictel £..13 

Miechow J., io 2945 11 827 906. 

Miegge G., 17 

Migue? / sta Is 5 

Miguel aan Nechinch 

Milbura R. í P.. 11 

MG ¿ez Y. 1230 287 a 

o Loy 

gara Al, doo. 

Mirche Wo, 7 330 di sss. 

Mitterez A., 11 682 


993 


Modesto de Jerusalén, 1 152 333; M 542 543 
547 B22 85% $00 

Muneller Ch., 1.58 59 73; 11 448 450 460. 

Moholy N. F., I 113; 1) 821 044. 

Molina L., 1 562, 

Mondor C., 125. 

Monhcin L., E 502. 

Montague (3.,] 154. 

Montalbán 5., 11 783 785. 

Montfort (véase Grignon de Montíort). 

Moore K., 1 48 253; 1 H£E7 AR8, 

Moral C. del. Í 299; 11 724 78) 784. 

Morenz 5., 1 561. 

Menrgott J"., 1 282. 

Morín C., l 249; 11 659. 

Morin G., 1 124 142. 

Morintau B., 1 276. 

Most W. G., 1 45; 1] 807 835. 

Moulton-Milligan, ] 384. 

Mouraux A... 11 411 413 452. 

Mozley, 11 858. 

Muúbhlen H., Jl 453. 

Mullancy TP. A., 1] 614. 

Mullaney T. V., 1 38 48 353; Jl 880 915. 

Muller A., 1 154 305; Jl 421 460 463 464 
465 523 531 921 031 936 956 957. 

Muller N., T 64 145; 1] 830 830. 

Muller M., ] 271 286 287 288 290 291; 
11 602 778 787. 

Mun E., Jl 3834. 

Muratori L.., IM 806. 

Mausters A., I 294; II gro. 


Narwelauerts M.J,1 112. 

Nasi G. A., 11 783 734 786. 

Natalis A.. 11 827. 

Navarro S., i 266. 

Neckan A., 1 276 286. 

Nestorio, ] 10 11; 11 516 519 $20 521 581- 


584. 

Neubert E., 185 112 120 128 395 301; 11 493 
503 505 659. 

Newman J. H., 18 19 37 112 268 295; 11 587 
821. 

Newton W., 1 106; 11 741 773. 

Nicéforo de Constantinopla, 1 17. 

Nicéforo C.. 11 354. 

Nicolás A., 1 298. 

Nicolás M. J., I 205: 11 420 421 571 574 
597 598 599 601 602 603 604 605 607 608 
790 794 927 929. 

Nicolás de Claraval, 1 901 902. 

Nicollat G., 1 203 210 213 214. 

Niessen J., 1 115 149. 

Nilo de Ancira, M 405 513 666 667 668. 

Nilo de San Brocardo, Í 12; 11 520. 

Niguet H., 11 753. 

Noburt ll P., 682. 

Nogués D., 1 273. 

Norberto de San Marcelo, 1 343. 

Notker B., 1 307. 

Nottingham W., 1 288, 

Novati J. B..1 293; 11 Sz7. 

Novaciano de Roma, | 135: 11 665. 

Nouser Al, lo 2o7 374 


oo canon A E AN o LO 
Ona ¿Lon 


Lear D. L.olocs. 


994 


Olicr J,, > 295; 11 816. 

O'Neill F., 1 366. 

Onofrio As l 242. 

Opitz H. G., H 518. 

Oppenhcim P., 234 237. 

Optato de Milevi8., 1 141. 

Origenes, | 157 159 268 177; UM 490 soo 502 
$03 504 $05 510 511 $12 514 515 $10 $30 


Ontiz de Urbina L 
521 572 (600. 
Olea W.la3r 0H 542. 
Otten B,, í 270 291. 

Otten J., T 266. 


1 490 404 £05 508 518 


Pacelli E., Jl 567 768 829. 

Pagnamenta A., d res; ll ss. 

Paladini A., l 258 

Palanque J. R., |! 14; Il $18 676. 

Palmer P., 169 31 12 14 15 16 17 10 20 23 
24 25 40 305 314 343 347: Il 580 s86 589 


, 1326 330 332 341 342 343 347 
353 358 364 367 369; M 612. 

Pammaquio Sen., 11 674. 

Panfelo, II EE ¿3 659 (661. 

Paniker P., 

Papías de Herp, H 488. 

Paquet A. A., 1 369. 

Parente P., 1 de 348; II 693. 

Pascasio Radberto, 1 161 340; 1] 681. 

Passaglia C., 1 297 309. 

Patterson L IJ 500. 

Paulo de Monk, 1 200. 

Paulo IL, papa, A 19 24. 

Paulo IV, papa, 1 17; II 620. 

Paulo V, papa, | 25; 11 877. 

Paulino de Antioquia, 11 671. 

Paulino de Nola S., I 143. 

Paulo O 1 339. 

Pauwels P. 

Pedro de Alejandra Il sos. 

Pedro de Argo, 1 335. 

Pedro Bardo, 1 363. 

Pedro de Blois, 11 902. 

Pedro Canisio S., 1 293 383 387 394; 11 691 
692 695 825 888 gos 919. 

Pedro Crisólogo S., 1 116 126 132 146 338 
392; 1 684 755 822 899. 

Pedro Damiano S., I 392, Jl 823 902. 

Pedro Lombardo, “u 549 562 906. 

Pedro el Venerable, 11 902. 

Peeters P., 1161; lÍ 508. 

Peimador M., 1 60 110; 11 861 865. 

Perroe F. X., 161 62 63 66 315 376; MU 739 


770. 
Pelagio, 1 13 143 330. 
Pelster F., 1 287. 
Penna A., 1 392. 
Perala A., 11 784 786. 
Perlinus J., 1 357. 
erella G. M., I 109 340. 
Perrone J., 1 9 297. 
Petau D., 1 293. 
Petavic D., 11 826. 
Peter Pr., 11 707 
Petersen Q., 11 640. 
Putiralo: J., 1 298 370. 
Pettazzi G. ML, TH zoz. 
Pbilippe MD. 1259. 
Plhulip de Harveng. 1754 
Philip de Sido, 10 514. 


Indice de 


autores 


Philipn M, M., Jl 410 420 442. 
E G., | 291 306; ll 410 429 434 946 


57 969. 

Pos G., H a4x7. 

Philo de Alejandria, 1 386 300. 

Piar, l 30 290; l 841. 

Pie E., J 828, 

Piero de Alejandría, li 514. 

Pillet L., 11 766. 

Pio IV, papa, J 24. 

Pio V, papa, | 20 24 31 262 23 340. 

Tio VJ, papa, ) 65; 1H 621 727 728 730 732. 

Plo VÍ, «papa. | 45; 31 727 737 808, 

Pio VIH, papa, Jl 730 737. 

Pio 1X, papa, Í 20 24 25 26 27 31 35 38 42 
43 49 62 75 78 232 244 203 285 200 304 
307 311 313 310 346 376; 1l 474 551 $66 
084 690 709 729 730 $08 823 38 841 842 
846 848 849 853 862 864 8605 367 878 
887 911. 

Pio X, papa 9., 1 27 32 38 42 45 49 260; 
11 462 475 482 480 730 734 765 766 810 
8209 867 $80 915 932- 

Plo X1, papa, 13 13 35 39 40 41 42 43 45 
46 50 217 238 268; 11 476 575 582 s90 
$592 729 731 733 734 735 730 737 766 770 
811 812 814 818 869 870 871 872 873 881 
913 948. 

Pio XU, papa, ] 11 24 25 26 2731 40 41 46 
47 48 so 52 60 79 80 81 118 173 203 236 
249 267 277 283 289 290 297 303 376; 
1 411 413 416 421 4582 473 474 470 477 
478 479 486 563 566 570 575 608 611 617 
630 632 728 729 731 734 735 737 767 708 
773 800 807 812 813 814 818 822 829 830 
834 839 843 848 850 852 857 859 862 867 
871 872 878 882 883 885 88€ 887 907 911 
912 912 914 915 922 933 948 960 965. 

Pirot, I 380. 

Pizzardo G., II 843. 

Plazza B., 11 828. 

Plessis A., 1 301 343 367; U 719 320 8334. 

Ploumen P., 11 787. 

Plumpe J. Cc, I 121 124 160; 1 501 502 $23. 

Phole Gierens, l 301. 

Phole Preuss, 1 301 360; II 801. 

Poiré F., 1 375; U 782 827. 

Poirier L., ll 744. 

Policarpo S., 1 113 130. 

Pollera A., 1 215. 

Pope H., 1 14; 11 635 707- 

Portillo R. de, 11 782 785. 

Pouget-Guitton-Lilly. 1 72. 

Poupon R. P., 1 349. 

Power E., 1 66 73 379. 

Pradie H., 11 783. 

Prado J., 1 107; ll 770. 

Prat, M 576. 

Prisciliano de Constantinopla, 11 579 670. 

Proclo de Corstantinopla, 1 332; 11 493 498 
509 $13 533 667 752. 

Próspero de Aquitania S., 1 236. 

Prudencio, 1 142. 

Prúmum, 11 629. 

Prummer K., 1 385. 

Preybylski B., 1113. 

Pseudo Agustín, Jl 30. 

Pseudo Epifanio, 11 495 

Pseudo Frodio, 1108 169 177 431 

Pseudo Gregorio, 11 us. 

Pseudo Juan, 1 161 163 16 107 170 176 1So. 

Pseudo Mateo, 1 159 161 178 173 181. 


Indice de autores 


Preudo Melito, 1 150 Se 161 103 167 170 
poda O 17a 180; 
ndesto de a MM 7s3. 
pidas emperatriz, 1 16, 
Puscy P., TM $13. 


Quain E.A,, 1 130. 

QuastenJ.,, 1 9 121 522 157 160 106 267 208; 
Fl 502 522 $23. 

Quisilan M., 11 860. 

Quintiliano, 1 393- 


Rabanos R., or 106 107; Jl 702 709 732 
742 743 769. 

Rabarria M., I 302; U gor. 

Rabban, 1 

Raes A., 1 203. 

Raszazzini S., Jl 571 724. 

Rahal E., 1 216 220 221. 

Rahamani E., I 220. 

Rahner H., 1 14 116 135 209; 11 514 658 921. 

Rabner K., 11 470 471 472 483 484 485 617 
628 682. 


Reginaldo A., HI $65. 
Reichemberger M., 11 782 785. 


Rzmaudin P., 1 292 846. 


eS - Lorenzo, 1278 280 182; 11 823. 
Riley L., 137 39 117 29: 292 300; 1 777. 
Ríos B. de los, os II 782 906 910. 


300: II 784. 
Rivera A., 1 72 109; ll 741 744 745 794. 
Riwiére J., 1117 170. 

A., 161 70 304; 11 682. 
Roberts Ch. 1 133, 1 518. 


Rommeri C., 1 278 345. 
Rondet Fl, 1 119 269 292 z97 299 202. 


Rosdhini G. M., “16 20 31 39 55 61 
EMÓ 147 237 253 207 269 270 271 
274 273 270 277 278 270 250 581 

35 28u 200 205 


303 312 34305 


7 298 200 3 
370 303 45 
34d 
TAO TIA TRAS 
$40 834 S30 S40 540 
ib gis. 


$30 STD 851 y 


995 


Roskovany A., 1 269 297. 
Roro G.,J 372; 1 571 607 600 614 724. 
Edd a 
uperto de Deutz, 1 392; 1 757 902 939. 
Rush A. C., 148 140 165 166 107 172 173; 
11 530 859. 
Riach, 1 502. 


Sanvedra 5. de, 1 372; !l 571 594 597 606 


724. 

Saintrain. H., 1 785. 

Salaville S., ] 182 183 184 185 186 587 188 
189 190 19! 192 193 194 195 196 197 198 
199 200 202; 11 816. 

Salazar F. Q. de, 11 782 906 908 909. 

Salrnanticenses, 11 562 723. 

Salmerón A., 11 780 781 £26. 

Saltet L., 1 145. 

Sánchez de] Villar M., 1 110. 

Santonicola A., 1174; Jl 911 932. 

Sardi V..J 319. 

Sauras E., 11 788 792 834- 

Savdon P. P., 1 72. 

Scaramelli J. B., 1 827. 

Scaramuzz1 D.. 1 289 345. 

Scháfer-Brossart, I 65 64 70 71 73 110. 

Scheeben M., I 70 76 78 248 270 297 298 
301 304 340 342 343 346 372 380 383 387 
396; II 453 456 $94 595 596 597 724 783 
784 785 828 951. 

Scheeg P., I 396. 

Schellinckx A., ] 385. 
hmaus M., l 301. 

Schmidt F., 1 272; 11 873 894. 

Schmitz ]., 1 297. 

Schmiedel P. M., II 649. 

Scholz A. 1 70 71. 

Schónsticn E., J'21. 

Schúth F., I 2909; 11 739. 

Schumaier A, M., 1 108. 

Schuster I., 1 eS pasa 25C. 

Schwane ]J., I 28: 

Schwartz E, Il pa Aso 670 680, 

Schweitzer V., 1133 162. 

Scoto S, D., 1 30 285 310 343 344 345 348 
359; II 548 602 799 851. 

Sebastián W., 1 143; 11 718 773 783 827. 

Sedulio, I 116 147 175 309 339 

Segismundo de Villanueva, Il 558. 

Segneri P., 1 293. 

e Ss . 38 42 49393; 11 733 763 787 792 


Sel 14 Y, ns 

Semmelrorh O, e 460 470 682 715 764 921 
931 955 958. 

Serapio de lragui, 1 255; 11 780 805 814. 

Sergio l, papa, 1 30 204: II 856. 

Sericoli Ch., 123 24 346; II 808. 

Serrano ]., K 827. 

Setzer F., 1 295: Il 910. 

Severiano de Gabala, 1] 5138 529 532 53 

Severo de Antioquía, 11 493 680. 

Sfeir P., 1 217. 

Shannon J. L., II 582. 


7 533. 


Shea G. W.. TI 42 43 44 45 46 107 304: 11 727 
728 720 730 733 773 775 808 819 S24 S82. 

Shguanin E. 1 204 498 

Siekanucy L. L 285. 


Simon-Prado, d 74. 

Sunon Sai 5.13 

Sirena P. 11655. 

Siicia, pau S, 1 14 124: 11 671 072. 
Siate Hi, papa 5.113. 


906 
a FV, papa, 127 24 25 48 244 346; 11 808 


Sixto A, papa, 1 24; 11 877. 
Smith E., 1 74; 11 893 894. 
Smith G. D> pa A 797 807. 
Smith J. P., 

Smith W., 1 11,490 

Smyth K., J (9 71. 

Srmothus E R., DN 537. 

Sócrates, 11 514. 

Sochngen Ú., ) 290; 11 704. 

Sola F., l 116;3] 536. 

Sóll G., 11 492 506. 

Soltau W.. 11 694. 

Sofronio de Jerusalén, 1332; 1 406 har. 
Souben ]J., I 320. 

Spanr: Á. M s63. 

Spedatieci F., 1273. 

Spetliman F,, 1 48. 
Spicg €., H 623. 
Staerk W., 1 112. 


Stana C., 1 345. 

Stecher Ch., 11 787. 

Stegmúller O., 1 133; 1 729. 

Stegmúller J., 1 55 380. 

Steimann A., II 642. 

Steimnetzer F. X., H 629. 

Steinmáúller J. E, 11 739. 

Storfí H., 1 34 

Strack- Billerberk, 185 86 97 102 388; 11 648. 

Striter C., H 944 947. 

Striter P., 1270271 302 304 $72 383; 11 763 
778 787 793 872 894. 

Strohman, 1 215. 

Suárez F,, 1 282 284 286 287 289 292; 11 562 
573 685 692 69: 696 699 670 702 703 706 
710 781 826 (06 907. 

Suárez P. C., 168 91. 

Sutcl:ffe E. F,, I 57 60; II 707 739 740. 


Tatotinian B., 1 229. 

Tallaciini F., l 108. 

Tarasto de Constantinopla S., 1 335; 11 778. 

Tauler B. SE pl 779 739. 

Tausch C., 1 

Teetaert A., 1 ps 200. 

Tekeyan Vo, 1 224; 11 816 817. 

Temple P., 1378. 

Teodoro Abou-Kurra. IN 841. 

Teodoro de Mopsuestia, 11 s20 582 667. 

Teodoro Petrensis, 11 855. 

Teodoro de Ciro, II 509 520. 

Teodosio, emperador, 1 15; II 672. 

Teodosio de Alejandría S., 1 163 165 168 
171 172 176 130; ]I 855. 
eodoto de Ancira, 1 331; 11 494 498 497 
513 $33 534 502 752 822. 

Teófano Graptos $., | 196. 

Teóñlo Mar, 1-217. 

Teótilo de Orbiso, 1 61. 

Teofilacto de Ocrida, 11 623. 

Teresa de Lisieux S., 1 43; 11 631. 

Ternus J., I1 166. 

Terrien J. B., 1 119 260 292 301 
lla4ss 688 692 S24 823. 

Tertulzano, ) 112 113 120 121 322 127 128 
133 1,14 147 138 139 140 154 153 377: 
1 445 501 578 502 030 037 (638 bbt 755 
945 Bó0. 

“Timkys ld 247. 

Theorát 1, U 


333 376; 


714 805. 


Indice de 


atitores 


Thiel A., 1 140. 

Thomas J., 11 418 447. 

Tomás de Autino 87 1 22 30 36 237 282 
283 284 285 289 309 325 342 343 348 349 
350 354 363 364 365 309 373 374 3%2 383 
384 303; 11 402 405 406 407 408 420 429 
433 435 438 478 482 485 480 549 550 551 
$53 554 555 557 504 507 5009 572 574 $01 
592 599 600 601 boz 606 (27 681 084 080 
687 698 703 7:2 720 772 832 837 Eso $87 
902 906 4y24 925 913 040 959 904. 

Tomás de Villanueva, 11 826, 

“Tommasini A., Jl 561, 

Thornton L. S., Tos. 

“Thurian M., 1] 589. 

Thurston H., 1 237 238 263. 

Tillich P., 11 587. 

Timoteo de lliria, Jl 680. 


: Timoteo de Jcrusalén, 1) 537 538 840 860. 


Tischendorf €C., 
176; 11 858. 

Tisserant E., 11 656. 

Tito de lBostra, 11 666. 

Topnetti M., 1 24 201 346. 

Tondini A., 1 6 20 27 36 40 42 43 44 45 49 
53303. 

Tonneau R. M., Il 494. 


1 150 357 159 163 171 175 


¡ Torquemada J., 1 289. 


Tromp $S., ] 293; 11 741 787. 
Tummers F., 11 708. 

Tunnel J., 1 305; 11 649 652 660 677 
Turner, II 647. 

Tuscaredo, 11 B41. 


Ue: J., X1 807. 

Ullathorne W. B., 1 350, 

Unger D. J., 12 7 32 39 42 40 55 56 60 62 
107 109 147 304; II 707 740 770 810 818 
878 888 895 915. 

Urbano VI! 1, 11 878. 

Urrutigoyti Th. F., U 701 782 784. 

Usener H., 1 506 649 355. 


Wacandard E., II 645. 

Vacas F., 1 571. 

Vadeboncoeur P. E., 11 689. 
Vagaggini C., 18; M 491 510 514 525 
Valerius O., 1 335 340 341 340. 

Van Ackeren G., 11 420 424 600 724. 
Van Combruegghe €, 1301 353. 

Van Den Verg, 1 297. 

Va Den Berghe O., 1 300; H 785. 
Van Den Meersch J., 833. 

Vandry F., IM 914. 

Van Hondeghem F., Il 872. 

Van Hoonacker A., 1 393; 1 621 635. 
Van Houtruve 1., 1 255; Jl 814. 

Van Hove A., 1 367. 


: Van Ketwigh J. B., 1 294; 11 783 785. 


Van Lantschoot A., 1 171 207 212. 
Van Noort G., 1 270 365. 
Vannucei G., 1 133; 11 518. 
Vanutelli P., l 389. 

Van Waes H., T 297. 

Varagine J. de, 1285: 11 824 855 
Varazzo véase Varagiao). 


: Varron, Ll 303. 


1 


| 


Wiz2quer Ga, Horas. 

Veccivemeido H., dos. 

Vega Cl de, 1303; 11 088 002 6096 t97 700 
7Os 752 783 906 900. 

Veiizquez 1. A., 11 688. 


Indice de autores 997 


Venancio Fortunato 3., 1 147 339. 
Ventura (3., 11 784 787. 

Vernet I"., 11 580, 

Vicente de Lerins S., 1 1360 137. 
Victorino de Pettau, 11 488. 
Vieira A. de, 11 786. 

Vilatn R., H Bos. 

Villeda P., 11 804. 

Villeneuve Ro, 151. 

Vismara E., 11 755. 

Vitti A., 1 61 69; 11 Bs0. 
Vodeopivect, 1H 921 922 937. 

Vogt E., 1 104 396 308. 

Vollert C., 1 43; 11 428 616 712 704. 
Volpe (véase Vulpes). 

Vosté J., 1171; 11 626 640. 
Vuljpes /.., 11 782 786. 


Wasding L.. 11 782 784. 
Walfrido £trabo, J 392. 
Ware W., 1 22 287. 
Weber J J.. 1 226; 11 745. 
Wejale E., Jl 510. 
Weisweller H., 1 18 152. 
Welykyj¡ A. G., 1197. 


Wenger A., 1 541 546. 

Wentcott-Hort, 1 389. 

Widenfeld A., 1 292 295 375; 1 782 825. 
Wilms 11., 1 280. 

Wilmart D,, I 170 272. 

Wolter A., 1 41 303 360; 1 08. 

Wnoley R., M., | 203. 

Wormald 1'., 1 245 250. 

Worpiz G., 1 7806. 

Wright J.J., 14205. 

Wright W., | 20 151 170 176; V 540. 
Wuensche! E., 11 843 851 852 855 8309 H62. 


Y urre G. de, Jl 571. 


Zahz T.,1 378; 1 so08 638 648 655. 
Zamoro J. M., | 204. 

Zara-Vagob, rey, 1 212. 

Zenón de Verona S., 1 124 130 142; 1 669, 
Zingerle P., 11 664. 

Z,oeckler H., 11 853. 

Zolli E., 1 370. 

Zorell F., 1 378 388 307. 


